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APRESENTACAO

Ao lado do percurso conceitual expresso numa dissertagao ou tese ha, com frequéncia,
uma lacuna. Uma auséncia que existe também como uma espécie de sombra. O caminho
invisivel que acompanha a estrada principal, paralelo, mas que eventualmente se distancia,
adquire autonomia, contorna e transcende os muros, sem nunca perder de vista o centro, mas
sem jamais negar sua qualidade de margem.

E neste caminho, que fomos ensinados a entender como desvio, ¢ que aprendemos a
chamar de outro, que a vida acontece. Curioso ¢ perceber que as encruzilhadas e o ponto de
origem, essenciais a forma e ao curso da trilha, localizam-se, ndo raro, do lado "de fora". Por
esta sombra de caminho, que nos aconselharam a evitar em nome da objetividade e da
isencdo, chegamos ao crepusculo, onde corpo, arte, afeto, memoria, espirito, teoria e método
se encontram para dangar.

Unica em suas complexidades e por suas contradi¢des, a estrada paralela nos da a
dimensao insondavel da vida vivida, como matéria rica em simbolos e sentidos, pronta a ser
transformada. Para além de seus cursos e vias, estas rotas nos convidam também a lugares,
que se revelam em convalescengas, rituais, festas, lutos, viagens e sonhos, verdadeiros jardins
secretos, onde a experiéncia transcende a matéria e a ligagdo profunda entre todas as coisas se
faz tdo presente quanto o perfume das flores.

Nestes territorios, em que o solo ¢ adubado por ideias mortas e irrigado pelas emogdes
mais fundas, outros seres rastejam e voam, ocupados em semear arbustos e pequenas arvores,
que ajudam a compor a paisagem. Um caminho e um lugar ndo existem sem uma paisagem e
descrever ao menos um pequeno fragmento do caminho-paisagem paralelo que acompanhou
esta pesquisa me parece indispensavel ao movimento conceitual que nos propusemos a
experimentar, € que nos trouxe até aqui.

Para comegar, ¢ importante dizer que as raizes desta pesquisa estdo em outro projeto,
submetido a outro programa, em outra universidade, e abandonado, apesar de seu €xito, em
2019 por intercorréncias familiares, mas também a partir da constatagdo de que a
comunica¢do enquanto campo nio era mais o que de fato me mobilizava. Hoje percebo com
clareza, que minha proposta de abordar a tematica do feminicidio e da violéncia de género a
partir do jornalismo ndo desapareceu, mas transmutou em outra.

Nao poderia deixar de lembrar também que esta dissertacao ndo nasceu de uma ideia,

mas de um corpo. Um corpo em movimento, pulsante e fértil, provocado pela vida e pela arte



a se deslocar em diregao ao sonho, a sentir na pele a temperatura do chao e do outro, o
vinculo incontorndvel entre ndés € o que nos cerca e constitui. O que pode um corpo? Nos
provocava Yara com Spinoza, naquele que hoje lembramos como o tltimo verdo de uma era
distante. Foi ela também quem me disse um dia que o que se passa no corpo, a rigor, ndo tem
palavra. A teimosia em tentar provar o contrario ¢ até hoje, e serd para sempre, um dos
grandes combustiveis da minha escrita.

Impossivel descrever a paisagem que acompanhou este percurso sem mencionar ainda
a catastrofe de dimensoes globais que assolou o mundo de 2020 a 2023. A pandemia do novo
coronavirus evidenciou uma das faces mais sinistras do potencial de destrui¢do da crise
climatica e lembrou a humanidade do elo indissoluvel entre todos os seres que habitam a
Terra. Se aprendemos ou nao a licdo, isso ja € outra histéria, mas o fato € que durante o
primeiro ano de pandemia em especial, ela esteve ali, muito bem descrita, de forma didatica,
para quem quisesse assimilar o que quer que fosse.

As perspectivas decoloniais, que vinham ganhando espagco e destaque no meio
académico ja héa algum tempo, adquiriram importancia incontestavel e tiveram seu alcance
ampliado em meio a cada vez mais evidente fragilidade do antropoceno. Foi a constatagao
angustiada do estado avangado de adoecimento do planeta e do pensamento dominante, que
me conduziu ao mergulho profundo em busca do coragdo desta pesquisa. Ampliacdo de
repertdrio tedrico, poético e critico, pensamento intuitivo e paixdo foram grandes aliados
metodologicos num processo que me conduziu ao longo de uma espiral rumo ao centro do
peito e da terra.

E foi justo nesse miolo quente, onde o desejo se funde & memoria, que a semente
desta pesquisa tomou forma. A fascinacdo pelo pensamento magico e por outras cosmologias
encontrou a indigna¢do com as violéncias raciais e de género, num contexto em que a revisao
de nossas concepgoes de corpo, saude, cuidado e meio ambiente mostravam-se urgentes. Aos
poucos, a histéria das mentalidades emergiu como pano de fundo inevitavel, mas, antes disso,
alguns ingredientes ainda seriam adicionados ao preparo.

Para além da bibliografia oficial, disponibilizada ao final desta dissertagcdo, outros
textos, orais e escritos, a acompanharam de forma sutil, oferecendo contribuigdes indiretas e
subjetivas, mas nem por isso menos importantes. A literatura foi uma grande aliada. A arte de
brincar com as palavras e os deslocamentos provocados pelo contato com narrativas diversas
acompanharam o desenrolar deste trabalho do inicio ao fim na forma de romances, poemas,
oficinas, palestras e cursos. Como bem definiu Audre Lorde: "¢ da poesia que nos valemos

para nomear o que ainda ndo tem nome, ¢ que s6 entdo pode ser pensado" (2020, p. 47).



Enveredei ainda por outros sistemas de conhecimento, diferentes do europeu, como
foi o caso da filosofia védica, a partir de uma formagao de yoga que coroou mais de dez anos
de pratica, e que ocorreu entre a elaboragdo do projeto inicial desta pesquisa e o inicio das
aulas regulares da pos-graduacao. Neste mesmo periodo, busquei outros deslocamentos
epistémicos ainda por meio de cursos livres como o de "Introdugdo a Filosofia Africana",
oferecido pelo Ajeum Filoso6fico, em parceria com o Laboratdrio Geru Maa de Africologia e
Estudos Amerindios do departamento de Filosofia da Universidade Federal do Rio de
Janeiro, e ministrado pela professora Katiuscia Ribeiro.

A atuagdo como jornalista em periodo pandémico, que acompanhou a maior parte
desse percurso, deixou também suas marcas, a partir do envolvimento voluntdrio e
profissional em campanhas de ativismo, documentarios e reportagens. Nao menos decisiva
foi a presenca da astrologia tradicional, a cujos estudos me dediquei formalmente a partir de
2021, com atengdo especial as fontes primarias, oriundas do periodo helenistico. Este
aprofundamento acabou resultando em importantes contribui¢des diretas e indiretas a esta
pesquisa, tanto do ponto de vista conceitual e historico, como no que diz respeito a apreensao
e a aplicagdo pratica de outras linguagens, sistemas de pensamento e cosmologias, diversos
do dominante.

Os acasos e os desvios da subjetividade também mostraram sua importancia para a
definicdo desta trilha. Vivéncias pessoais no campo dos afetos, da espiritualidade, embates
¢ticos, profissionais, adoecimentos, despedidas e nascimentos foram importantes para ilustrar
na pratica a atualidade dos temas aqui tratados. Me lembro com aprego especial de uma
cerimOnia funebre da religido judaica, que tive a honra de presenciar e onde pude observar a
presenga ainda viva do pensamento magico nos tempos atuais, bem como seu poder curativo
e sua importancia ritual e epistémica para a compreensao da vida. Este é apenas um exemplo
entre muitos que atravessaram meu corpo € meu caminho ao longo desta pesquisa, e que, de
uma forma ou de outra, contribuiram para a elaboracdo desta dissertagao.

Nao pretendo aqui me alongar sobre casos especificos, mas me parece importante
mencionar, agradecer e exaltar a existéncia e a importancia para esta investigagdo da
experiéncia que a teoria subjaz. De todas essas vivéncias, me apego a mais recente, que de
alguma forma conferiu um novo sentido a este trabalho, evidenciando seu carater ciclico e
seu compromisso incondicional com novas formas de existir. A pessoa que encerra esta
pesquisa ndo ¢ a mesma que a iniciou, apesar de, mais do que nunca, ter se recobrado a si. A
busca iniciada, ndo saberia dizer ha quantos anos, ndo tem fim porque também nao tem

comego. Nao pode ser situada numa nog¢ao linear do tempo.
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Encerro este trabalho carregando a semente de um novo ser em mim e entendendo
com o corpo que o tempo da natureza ¢ circular, como o ventre que cresce a cada dia. Todo
fim ¢ também um comego. Mais preciso seria dizer entdo que ndo encerro este trabalho, pois
ele segue vivo e aberto, € seus desdobramentos me acompanhardo ao longo dos anos. Nao
encerro este trabalho por ter entendido que esta ¢ uma pesquisa para uma vida inteira e que,
como um rio, terd efluentes, cuja sina serd sempre a de desaguar em algum oceano.
Ouroboros ¢ a imagem que me guia. A cosmopoética dos bichos ensina: é a cobra mordendo
0 proprio rabo. E a roda da vida, ciclica, uma roda viva, como no fundo do mar e da mata,

como no alto do céu.
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RESUMO

CALDEIRA, Clara. Cag¢a as bruxas e a formacao do pensamento moderno no Ocidente:
uma outra historia da ciéncia. 2023. Dissertacao (Mestrado em Satude Publica) - Faculdade
de Saude Publica, Universidade de Sao Paulo. Sdo Paulo, 2023.

A caga as bruxas foi o primeiro genocidio de proporg¢des intercontinentais da era moderna e
coincidiu com marcos histéricos cruciais para a constituicdo da modernidade no Ocidente,
como a Revolucdo Cientifica e a colonizagdo das Américas. As mulheres condenadas como
bruxas eram, em sua maioria, parteiras, benzedeiras e curandeiras ndo profissionais, que
davam suporte as populagdes camponesas e as classes baixas. A perseguicdo e o exterminio
destas mulheres representou também a marginalizagdo de dimensdes epistémicas que
propunham uma dimensdo magica, baseada em cosmologias originarias € numa concepgao
animista do mundo e, portanto, na convivéncia integrada entre os seres humanos e a natureza,
constituindo também um epistemicidio. Isso aconteceu a medida que a Revolucgdo Cientifica
avangava ¢ a medicina se institucionalizava, e se constituia como uma profissdo nova,
regulamentada e masculina. Esta pesquisa dedica-se a investigar as marcas deixadas por este
fendmeno e sua importancia na formagao de um sistema de saber-poder, a fim de descobrir
"se" e "como" seus efeitos se perpetuam na atualidade. Partimos da hipdtese, defendida por
diversos autores, de que o genocidio ndo se limitou a Europa, mas foi exportado para outros
territorios com as invasdes de terras amerindias — juntamente com os conceitos de género e
raca —, ganhando novos contornos e retroalimentando a perseguicao europeia. A
interconexdo entre os interesses e a atuacdo do Estado e da Igreja, nos permitiu detectar um
projeto extenso e complexo de expansao e dominacao politica, econdmica e cultural, que, em
ultima instancia, usava da religido como ferramenta de imposi¢ao ideoldgica e da violéncia,
em suas diversas formas, como mecanismo de dominag¢do social. De uma perspectiva
foucaultiana, entendemos a caca as bruxas também como um fendmeno "fundado na" e
"fundante da" diferenca de género e do dimorfismo sexual, enquanto fic¢do biologica, e nos
dedicamos a tentar mapear até que ponto ele pode ter contribuido para a instauragdo de outros
marcadores da diferenga a partir da biologia e da ciéncia, como ¢ o caso da raca.
Identificamos que o desencantamento do mundo e a biologizagao da alteridade, fundados no
genocidio e no epistemicidio foram fundamentais a exploragdo humana e natural (divisao que
ndo endossamos), que marcou de maneira crescente os ultimos séculos, permitindo o
desenvolvimento do capitalismo industrial e tecnoldgico, e inaugurando o processo que nos
trouxe a emergéncia climatica e humana sem precedentes com que hoje nos defrontamos.

PALAVRAS CHAVE: caga as bruxas, género, raca, epistemicidio, historia da ciéncia
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ABSTRACT

CALDEIRA, Clara. Witch-hunting and the formation of modern thought in the West:
another history of science. 2023. Dissertacao (Mestrado em Saude Publica) - Faculdade de
Saude Publica, Universidade de Sdo Paulo. Sdao Paulo, 2023.

The witch-hunting was the first genocide of intercontinental proportions in the modern era
and coincided with crucial historical milestones for the constitution of modernity in the West,
such as the Scientific Revolution and the colonization of the Americas. Most of the women
condemned as witches were non-professional midwives, healers, and herbalists who
supported peasant populations and the lower classes. The persecution and extermination of
these women also represented the marginalization of epistemological dimensions that
proposed a magical dimension, based on original cosmologies and an animistic conception of
the world. Therefore, it was rooted in the integrated coexistence between human beings and
nature, constituting an epistemicide. This occurred as the Scientific Revolution progressed,
and medicine became institutionalized and established as a new, regulated, and
male-dominated profession. This research is dedicated to investigating the impact left by this
phenomenon and its importance in the formation of a knowledge-power system, aiming to
discover if and how its effects continue to persist today. We begin with the hypothesis,
defended by several authors, that the genocide was not limited to Europe but was exported to
other territories through the invasions of Amerindian lands, along with the concepts of gender
and race. This exportation resulted in new manifestations and fed back into the European
persecution. The interconnection between the interests and actions of the State and the
Church enabled us to identify an extensive and complex project of expansion and political,
economic, and cultural domination. Ultimately, religion was used as a tool for ideological
imposition and violence, in its various forms, as a mechanism of social domination. From a
Foucauldian perspective, we understand the witch-hunting as a phenomenon that both relied
on and established gender difference and sexual dimorphism as a biological fiction. We delve
into mapping to what extent it may have contributed to the establishment of other markers of
difference based on biology and science, such as race. We have identified that the
disenchantment of the world and the biologization of otherness, rooted in genocide and
epistemicide, were fundamental to the exploration of both human beings and nature. This
division, which we do not endorse, has increasingly marked the past centuries, allowing the
development of industrial and technological capitalism. This process has brought us to the
unprecedented climate and human emergency we face today.

KEYWORDS: witch-hunting, gender, race, epistemicide, history of science
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Introducio

A caca as bruxas, embora ndo devidamente quantificada, foi o primeiro holocausto da
era moderna e esteve presente até o seu fim. A palavra holocausto, tem origem no termo
grego hol6 (inteiro, todo) e kauto (queimado), ou seja, a vitima era queimada inteiramente.
"Usa-se esse termo em referéncia a execucdao, em massa, de judeus durante o nazismo e/ou
outras minorias perseguidas" (BARBOSA, 2010, p. 354). Mais de 80% das pessoas julgadas
e executadas por bruxaria na Europa nos séculos XVI e XVII eram mulheres (FEDERICI,
2017, p. 323). Apesar de divergéncias pontuais entre pesquisadoras quanto ao recorte
histérico preciso em que o fendmeno se deu, a predominancia do género feminino no
exterminio ¢ praticamente um consenso (DELUMEAU, 2009; BARSTOW, 1994; SOUZA,
2005, FEDERICI, 2017, ANCHIETA, 2019). Tanto nos escritos € nos manuais, quanto na
iconografia e nos registros dos processos ¢ visitagdes, a bruxaria esta dominada pela presenca
da mulher. (CHICANGANA-BAYONA; SAWCZUK, 2009; SOUZA, 1986, DELUMEAU,
2009). A despeito das diferentes interpretagdes, considerando uma perespectiva alargada,
aponta-se o periodo que vai, com algumas variagdes, do fim do século XIV até meados do
século XVIII como a época em que "aconteceu o fenomeno generalizado em toda a Europa: a
repressao sistemdtica do feminino" (MURARO, 2016, p. 17), resultando no "maior
assassinato em massa [europeu], do povo pelo povo ndo causado pela guerra" (BARSTOW,
1994, P. 19). Mas ha quem defenda que ele nunca de fato terminou.

Nas ultimas décadas, gragas também aos esfor¢os de pesquisadoras feministas de
diversos paises, e ao que Ginzburg descreveu como uma tendéncia cada vez mais difusa de
investigar comportamentos e atitudes de grupos subalternizados, "como os camponeses € as
mulheres" (2012, p. 10), o fendmeno da caga as bruxas passou a receber mais atengao e a ser
analisado por diferentes enfoques, a partir do entendimento de que um genocidio de tamanhas
proporcdes perpetrado contra populacdes especificas e coincidente com periodos historicos
importantes da modernidade no Ocidente — como as reformas religiosas, o Renascimento, a
Revolugdo Cientifica, a acumulagdo primitiva, a colonizagdo das Américas ¢ o sequestro e
escravizagdo de populacdes de Africa — ndo poderia passar despercebido. Principalmente
levando em conta as desigualdades e problematicas diversas que enfrentamos, ainda no
século XXI, com relagdo a garantia de direitos das mulheres e populagdes LGBTQIAPN+,
agravadas na perspectiva das interseccionalidades. Faltam direitos basicos, equidade e
oportunidades as mulheres, mas principalmente a pessoas negras, indigenas, lésbicas,

transexuais e em situagdo de pobreza. Concordamos com Federici que a violéncia contra as
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mulheres nao desapareceu com o fim da cagas as bruxas e a aboli¢ao da escravidao. "Pelo
contrario, foi normalizada." (FEDERICI, 2019, p. 92).

Entre estes estudos, podemos destacar alguns que serviram de pano de fundo a esse
trabalho como o pioneiro Bruxas Parteiras e Enfermeiras: uma historia das curandeiras, de
Barbara Ehrenreich e Deirdre English, publicado pela primeira vez pela The Feminist Press,
em 1973, que propde a retomada do processo de destituicdo das mulheres de um lugar de
poder com relagdo a satide e ao cuidado, principalmente entre as populagdes camponesas na
Europa. O estudo de Ehrenreich e English ¢ importante principalmente por apontar o papel
social e comunitario de muitas das mulheres perseguidas e condenadas, mas deixa de
aprofundar pontos importantes como as motivagdes € os agentes envolvidos, bem como as
questdes politicas e religiosas, por trds do fendmeno. A simplificagdo excessiva do contexto e
das caracteristicas das acusagdes e acusadas deixa brechas significativas, incorrendo no risco
de uma compreensdo limitada da amplitude do fendmeno e de seus desdobramentos. Nao
deixa de ser no entanto (e, de fato, foi para esta pesquisa) um importante ponto de partida.

Ja O Caliba e a Bruxa, de Silvia Federici (2017), investiga a caga as bruxas de uma
perspectiva marxista, destrinchando as relagdes entre a exploracdo do "trabalho reprodutivo"
e a perseguicdo das mulheres no ambito da acumulagdo primitiva e da transicdo para o
Capitalismo, ndo apenas na Europa, mas também com a colonizagdo das Américas. Uma das
principais responsaveis pela popularizagdo e pelo incentivo a discussdo do fendmeno em
tempos recentes, a historiadora realiza um panorama completo, que vai das lutas anti feudais
da Idade Média e dos movimentos milenaristas e heréticos pré caga as bruxas, passando pelo
massacre europeu de mulheres e pela violéncia das colonizagdes até chegar a incidentes
recentes em paises como Quénia, Nigéria e Camardes, nas décadas de 1980 e 1990,
identificados como uma "reaparicao da caga as bruxas". Na visdo da autora, estes incidentes
seriam sintomas claros de um novo processo de "acumulagao primitiva", com a privatizacao
da terra e outros recursos, o empobrecimento massivo e a ruptura das relagdes comunitarias
(2017).

Na Colombia, Chicangana-Bayona e Sawczuk empreenderam em Bruxas e indias
filhas de Saturno: arte, bruxaria e canibalismo (2009) uma analise importante acerca da
representacdo da mulher nas pinturas e gravuras sobre a bruxaria dos séculos XVI e XVII,
estabelecendo uma tipografia iconografica que demonstra que as mulheres indigenas das
Américas colonizadas foram associadas as bruxas européias e ao deus classico Saturno, por
meio do "mito do canibalismo" (CHICANGANA-BAYONA; SAWCZUK, 2009). A manobra

proposta por este estudo nos ¢ particularmente interessante pela identificacdo de indicios
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materiais da conexdo e do intercAmbio semidtico entre as mulheres europeias perseguidas
como bruxas e as populacdes originarias das Américas recém invadidas enquanto simbolos de
alteridade. Nos aprofundaremos neste ponto mais adiante.

Em Chacina de Feiticeiras (1994) a historiadora Anne Barstow realiza uma retomada
historica da caca as bruxas na Europa, trabalho que inicia com uma revisao bibliografica
cuidadosa que se destaca pela perspectiva de género e pela critica a pesquisadores classicos
do tema como Caro Baroja, H. R. Trevor-Roper, Alan Macfarlane, Keith Thomas, Erik
Midelfort, Jeffrey B. Russel, entre outros, por falharem na investigacdo especifica da
presenca predominante de mulheres entre as vitimas dos julgamentos e das razdes para essa
diferenga gritante. E importante notar que, como nds, Barstow se apoia, em larga medida,
nesses autores devido a importancia e rigor do levantamento e estudo de fontes primarias,
mas nao deixa de critica-los sempre que necessario, especificamente no que se refere a
questao do género nas analises.

Laura de Mello e Souza, que ha décadas dedica-se a historia do Brasil Colonial, tem
parte importante de sua producdo dedicada a feitigaria e as praticas magicas no contexto da
demonologia e coloniza¢do, que inclui levantamento e andlise de registros das visitagdes
guardados na Torre do Tombo, em Lisboa. De sua produgdo, foram fontes importantes para
este trabalho O Diabo e a Terra de Santa Cruz (1986), A Feiticaria na Europa Moderna
(1987) e Inferno Atlantico (1993), que nos ajudaram a langar um olhar para as praticas
magicas no Brasil colonia, mas também para sua interagdo com as autoridades politicas e
religiosas portuguesas. Também no Brasil, a socidloga Isabelle Anchieta realizou uma
importante pesquisa iconografica, a fim de reconstituir o processo de criagdo de estereotipos
negativos em torno da mulher e sua decorrente estigmatizacdo, em Imagens da Mulher no
Ocidente Moderno (2019), do qual nos interessa particularmente o livro 1, Bruxas e
Tupinambas Canibais.

Por fim, em se tratando de perspectivas feministas da caga as bruxas, ndo poderiamos
deixar de mencionar dois trabalhos importantissimos que nos guiaram por uma investigagao
minuciosa das relagdes entre o fendmeno e a Revolugdo Cientifica, ponto central para este
trabalho. O ja classico The Death of Nature (1980), de Carolyn Merchant, que empreende
uma investigagdo amparada em um sofisticado e amplo corpo documental, recuperando as
conexdes entre as imagens das mulheres e da natureza existentes na formacdo do mundo
moderno, em especial durante a Revolugdo Cientifica. Apesar das notorias acusagdes de
essencialismo direcionadas a autora, ndo nos parece que Merchant proponha uma conexao

intrinseca e basal entre as mulheres e o mundo natural, nem que reconheca nesse suposto
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vinculo qualquer espécie de solugdo para violéncias e desigualdades. As criticas nesse sentido
sugerem uma leitura superficial e equivocada do trabalho da pesquisadora. Na nossa visdo,
ela de fato aponta com precisdo e com enorme variedade de exemplos como, durante o
periodo estudado, este vinculo foi deliberadamente criado por figuras masculinas fundantes
do paradigma cientifico atual, do qual o principal nome ¢ o de Francis Bacon. Falaremos
disso mais adiante.

Um complemento importante ao trabalho de Merchant é o crucial Witch Hunting,
Magic and the New Philosophy (1980), de Brian Easlea, que apesar da data de publicagdo
surpreende pelo frescor e pela atualidade. Conhecer um pouco da historia do autor ¢
interessante para entender como ele desenvolveu o interesse que resultou, entre outros
trabalhos, no titulo mencionado. Easlea ingressou na Universidade de Sussex em 1964 para
lecionar fisica tedrica, mas sua vida foi transformada durante uma visita a colegas no Brasil,
ainda nos anos 1960. Ao chegar, deparou-se com as desigualdades sociais € econdmicas
gritantes e a brutal repressdo do regime militar, cenario que o comoveu profundamente a
ponto de transformar completamente sua visdo de mundo e sua trajetoria académica. De volta
a Sussex, transferiu-se da fisica para a historia e os estudos sociais da ciéncia, campo em
convulsdo no final dos anos 1960, onde passou a elaborar questionamentos como os que
coloca em Witch Hunting, Magic and the New Philosophy, uma obra que langa um olhar
critico sobre a histéria da ciéncia, e em particular da Revolugdo Cientifica, atento para sua
simultaneidade ao horror da caca as bruxas, com uma forte énfase em questdes ecoldgicas, de
género e raciais, que comegavam a despontar ainda timidamente nas producdes académicas.

Mas a atencdo a predominancia das mulheres entre os condenados por feitigaria ndo ¢
exclusividade de pesquisadoras e pesquisadores notoriamente feministas. Historiadores
especializados em Idade Média como Le Goff e Schmitt, Delumeau, Mandrou e Michelet
(2017; 2009; 1979; 2019) ressaltam sob diferentes oticas, por meio da recuperacao de
registros diversos, que o contexto histdrico que propiciou o desenvolvimento do fendmeno ja

era marcado pela misoginia.

O medievalista que se questiona sobre as categorias e as relagdes sociais dos
sexos, ndo pode ignorar o antifeminismo da época. Se quiser compreender
como a sociedade medieval articulou o masculino com o feminino, deve
considerar esses comentarios sobre a inferioridade das mulheres e sobre a
natureza da mulher, a ladainha de seus defeitos, os argumentos que os
corroboram, os exemplos dados. (LE GOFF; SCHMITT , 2017, v. 2, p. 158)
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O comentarios a que Le Goff e Schmitt se referem integram discursos correntes na
época, muito presentes em textos extraidos de obras da cultura erudita, de autores como
Ruperto de Deutz, Boccacio e Hildegarda de Bingen, esta tltima, mulher, indicando o alcance
amplo da retorica anti feminina de que "a mulher € fraca, ela vé no homem o que pode lhe dar
forca [...]. E por isto que ela é submissa a0 homem, e deve estar sempre pronta a servi-lo"
(LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2, p. 157).

Em Dicionario analitico do Ocidente medieval, Le Goff e Schmitt utilizam-se do
termo "feiticeira" no feminino (sociere) ao invés do masculino (socier), convencionalmente
utilizado como género universal e ressaltam que, ao poder do Diabo, figura importante na
construcao dos discursos sobre feiticaria, dizia-se estarem suscetiveis os homens, mas "ainda
mais", as mulheres (LE GOFF; SCHMITT, v. 1, 2017). A mesma opc¢ao de género ¢ adotada
por Michelet, em A4 Feiticeira (2019), que, assim como Le Goff e Schmitt, destaca o Malleus
Maleficarum (1486; 2016) e seus autores Kramer e Sprenger, como pecas chave na
instauragdo da misoginia do contexto de perseguicdo a feiticaria. "Deve-se falar da heresia
das feiticeiras, e ndo dos feiticeiros; estes pouca importancia tém", diz Sprenger antes de

1500 (MICHELET, 2019, p. 11). Segundo Le Goff e Schmitt,

anovidade do tratado (Malleus) reside de inicio em seu carater de
massificacdo e sistematizagdo, que faz dele a verdadeira suma escoléstica
sobre a feiticaria. A obra revela também sua misoginia, explicita j& no titulo:
mesmo se existissem feiticeiros, os culpados seriam, antes de tudo, as
mulheres; ¢ @ mulher que € visada, como excegdo de uma Unica, a Virgem
Maria, que os autores chamam de Mulher imensa. (LE GOFF; SCHMITT,
2017, v. 1, p. 485)

Delumeau também ressalta a visdo corrente, tanto no meio cientifico quanto no
religioso de entdo, da mulher como um "macho deficiente", caracteristica da filosofia
aristotélica. Este ponto serd discutido exaustivamente ao longo deste trabalho, mas o que
importa adiantar aqui ¢ a concordancia entre diversos historiadores de que a Idade Média
"cristd", nas palavras de Delumeau, "somou, racionalizou, e aumentou as queixas misoginas
recebidas das tradicdes de que era herdeira" (2009, p. 473). A caca as bruxas na Europa
moderna foi um fendmeno marcado pela misoginia e as tentativas de negar este fato, presente
em alguns trabalhos da historiografia cldssica, ndo traz sustentagdo tedrica nem documental
digna de nota.

Estes sdo apenas alguns dos estudos e pesquisas que servirdo, mais adiante, como
apoio importante ao estudo a que nos dedicamos. A partir destes e de outros levantamentos e

exercicios tedricos, buscamos entdo compreender a importancia do fendmeno da caga as
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bruxas na formacao de um sistema de saber-poder (FOUCAULT, 2017), a partir do olhar para
as diferencas de género, mas com aten¢do especial no sentido de afastarmo-nos das
armadilhas filoséficas do substancialismo e do essencialismo (BUTLER, 2018), buscando a
desconstrugdo das categorias de analise "sexo", "género" e "raca" em si (SCOTT, 1990). Este
estudo inscreve-se, portanto, num campo complexo de interseccdo entre a historia das
mentalidades, a antropologia de género e das relagdes raciais, inscritas no campo da historia,
sociologia e filosofia da ciéncia e da saude.

Além de corresponder ao periodo de formagdo das bases e, depois, do
desenvolvimento do capitalismo, a caca as bruxas coincidiu também com outros importantes
marcos para a constitui¢do do pensamento moderno e contemporaneo no Ocidente. O inicio
da regulamentagdo da profissdo médica e a Revolucdo Cientifica, transcorreram de maneira
simultanea ao principio do capitalismo (HENRY, 1998), a transicao do que Foucault intitulou
de "poder soberano" para "biopoder" (2020), e, todos eles, podendo ser situados em algum
momento da caga as bruxas, que, por sua vez, desembocou na transi¢do da predominancia do
modelo de sexo unico' para o sistema de dois sexos® no pensamento cientifico (LAQUEUR,
2001). Esses processos tiveram como epicentro a Europa, mas repercutiram e adquiriram
novos significados nas Américas, invadidas e colonizadas, também submetidas a eles, dadas
as devidas particularidades, mesmo que tardiamente.

Convém ainda esclarecer que usaremos com frequéncia o termo "sexo", quando nos
referirmos a concepc¢ao bioldgica do mesmo, mas usaremos também o termo "género", apesar
de ele nao ter sido elaborado na época relatada, e, frequentemente, optamos ainda pelo termo
"sexo-génro", em contextos em que a propria divisdo entre ambos torna-se passivel de
questionamentos. Nao nos interessa fixar uma forma especifica de uso neste trabalho;
intencionamos, pelo contrario, experimentar possibilidades e olhares diversos, entendendo
tais categorias como vivas e, portanto, passiveis de movimentos e transformagdes. As
perspectivas antropologicas, feministas e foucaultianas dos problemas de género nos
trouxeram mudangas importantes de pontos de vista. Concordamos com Scott em rejeitar o
carater fixo e permanente da oposicdo binaria (1990, p.18), endossando sua defesa da

necessidade da historicizac¢ao e da desconstrucao dos termos da diferenca sexual. Ao invés de

! No "modelo de sexo unico", o corpo da mulher era entendido como uma "versdo menos importante do corpo
do homem". Os 6rgdos femininos eram considerados "versdes interiores do que o homem tinha do lado de fora -
a vagina como o pénis, o Gtero como o escroto”" (LAQUEUR, 2001, p. 8).

2 No "modelo de dois sexos", o corpo da mulher passou a ser conhecido, nfio mais como uma versio menos
importante do corpo do homem (modelo de sexo tnico), porém "como seu oposto incomensuravel" (modelo de
dois sexos). Os o6rgdos femininos, até entdo considerados "versodes interiores do que o homem tinha", foram
interpretados, no século XVIII, como "6rgdos com uma natureza completamente diferente" (LAQUEUR, 2001,

p- 8).
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entender a caca as bruxas de forma dualista, reafirmando origens, desdobramentos e a critica
a opressdo como realidades dadas, nos propomos a investigar qual o papel do fendmeno no
estabelecimento do sistema de dois sexos (LAQUEUR, 2001) e na consolidagdo do género
enquanto marcador social da diferenca®. Buscamos compreender qual o papel deste processo
para a consolidagdo de um sistema binario e heteronormativo, cuja problematizagao ¢
fundamental ndo sé as lutas feministas por equidade, mas também as reivindicagdes de outros
atores sociais, como ¢ o caso dos grupos LGBTQIAPN+. Vislumbramos ainda a
possibilidade de investigar de que maneira o fendmeno pode ter contribuido para a
elaboragdo e disseminac¢dao de outras mitologias biologizantes, como ¢ o caso da "raga",
resultando na persegui¢do e no genocidio de populacdes especificas, respaldados pela mesma
estrutura de saber-poder (FOUCAULT, 2020).

Sao duas as hipdteses principais que nos propomos a investigar com esta pesquisa,
portanto, entrelagadas e interligadas uma a outra. A primeira, de que a caca as bruxas
representou além de um genocidio, uma tentativa de epistemicidio — conceito extraido da
reflexdo de Boaventura de Souza Santos (1996) — sobre a qual foram fundadas a ciéncia e a
medicina modernas. A segunda, de que, a partir da exclusdo das mulheres, em especial as
pobres e camponesas, ¢ posteriormente de outros simbolos de alteridade e suas cosmologias,
o fenomeno ajudou a consolidar e difundir a visdo dualista de sexo bioldgico e a hierarquia
dela decorrente (a0 mesmo tempo em que foi possibilitado por ela) — e a partir dai, outras
ficcoes biologizantes. Nossa aposta € que foi gragas a este processo, que o sexo, € depois a
raga, se firmaram enquanto marcadores sociais da diferenga, estruturando e sendo
estruturados, legitimando e sendo legitimados pela ciéncia moderna.

No primeiro capitulo entdo, buscamos esbogar um panorama geral do fendmeno da
caca as bruxas a partir de seus pontos estruturantes e caracteristicas fundamentais. Para isso,
buscamos apoio em Delumeau, com destaque para o caminho proposto em A Historia do
Medo no Ocidente (2009), que aposta numa genealogia dos medos e receios europeus como
fio condutor para estabelecer relagdes de causalidade entre os fatos histdricos que marcaram a
transicdo da Idade Média para a Idade Moderna. Outra producdo importante para esta
pesquisa ¢ a do historiador italiano Carlo Ginzburg, também situada, assim como a de
Delumeau, no plano da histéria das mentalidades. De Ginzburg, inspiramo-nos
principalmente nas reflexdes reunidas em Historia Noturna (2012), que além de constituir um

alerta importante para a complexidade do tema a que nos dedicamos, critica a falta de

3 Maneira de designar diferencas socialmente constituidas, que "podem conter implicagdes em termos de
hierarquia, assimetria, discriminagdo e desigualdade" (SAGGESE, 2018, P. 19).
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interesse dos historiadores e antropdlogos classicos que se dedicaram ao tema da feiticaria
com relacdo ao conteudo das crengas magicas e as possiveis epistemes e cosmologias
contidas nos fragmentos que se preservaram destas tradi¢des duramente combatidas durante o
periodo em questao.

A partir deste olhar, trazemos para a cena a Revolugao Cientifica e suas articulagoes
com a caga as bruxas, esmiucando os pontos de conexao possiveis entre ambos 0s processos e
seus possiveis desdobramentos. Ainda neste capitulo, buscamos iniciar o desenvolvimento da
hipdtese da tentativa de epistemicidio, que consiste na percep¢do de que a revolugao
cientifica erigiu-se sobre as ruinas de outra estrutura de pensamento: a tradicao magica, tanto
em sua manifestacdo erudita quanto popular. A magia natural, seu aspecto dominante —
posteriormente assimilado pela filosofia natural — fundava-se no "principio de similitude" e
nas relagdes de correspondéncia (DELUMEAU, 2009, p. 93), que pressupunham a existéncia
de poderes ocultos nas coisas e sua capacidade de afetar umas as outras. Sua manipulacao
dependia entdo de um conhecimento profundo dos corpos e do modo como agiam uns sobre
os outros (HENRY, 1997).

Aqui faz-se necessaria uma breve elucidagao acerca dos termos correntemente usados
neste trabalho no que se refere a tradi¢ao cientifica. O uso que hoje fazemos do termo
"ciéncia" so seria elaborado no século XIX e ndo existia no inicio do periodo moderno. Até
entdo, o que havia na cultura erudita europeia em termos de sistemas que pretendessem
descrever e explicar o mundo em sua totalidade era a "magia natural" e a "filosofia natural".
A primeira, de tradi¢do empirica, era mais associada a alquimia (arte ancestral da quimica) e
baseava-se no pressuposto da existéncia de poderes ocultos nos seres e nas coisas € em um
conhecimento profundo dos corpos e suas interagdes. J4 o segundo era entdo composto de
uma série de tradi¢des disciplinares desenvolvidas tecnicamente, algumas delas baseadas na
matematica como era o caso da astronomia-astrologia (que na época ainda ndo eram
separadas), Otica, mecanica, cinematica e até mesmo a musica. Outras, fundadas na medicina,
como a anatomia, a fisiologia e a farmacologia. Havia ainda as chamadas "artes praticas"
como navegagao, cartografia, fortificagdo, mineragao, metalurgia e cirurgia (HENRY, 1997).
Apesar da divisdo aqui proposta para fins didaticos, até a Revolucao Cientifica ambos os
campos eram, na verdade, um sd, e suas dreas, profundamente interligadas. Todas essas
esferas de saber se articulavam de formas muito particulares e ndo € nosso objetivo descrever
essas relacdes aqui, apenas elucidar as terminologias recorrentes neste trabalho, algumas das

quais serao convenientemente aprofundadas ao longo da reflexdo que propomos.
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E ainda neste primeiro capitulo que buscamos questionar a suposta separa¢io entre
ciéncia e religido tdo presente no imagindrio ocidental, expondo o papel crucial da igreja no
desenvolvimento da ciéncia européia, a partir da erradicagdo de outras formas e estruturas de
compreensdo do mundo. Segundo Easlea, o que aconteceu nos séculos XVI e XVII foi, entre
outras coisas, "a aceitacdo generalizada de uma nova e sombria cosmologia [...] — a filosofia
mecanica. (1980, p. 43) e € este ponto de virada que nos propusemos a investigar. Notamos,
essa percep¢do nos conduz ao segundo capitulo, que as curandeiras, parteiras, camponesas,
sdbias e desviantes acusadas de bruxaria na Europa, além de serem mulheres — o que em si
ja despertava medo e 6dio o suficiente para a proliferagdo da violéncia —, eram também
portadoras de saberes ancestrais, passados de geracdo em geracdo, e que se alinhavam a
estruturas magicas de pensamento ¢ a cosmopercep¢des® divergentes da cosmologia imposta
pela Igreja.

No segundo capitulo, comegamos abrindo um preambulo metodologico, enumerando
e descrevendo alguns dos conceitos, ferramentas e precaucdes que conduzirdo a discussao
sucedente. Dispomos entdo o que intitulamos de "ferramentas para uma analitica do poder",
enfocando a genealogia enquanto método, e entendendo-a como a "insurrei¢ao dos saberes",
como propde Foucault (FOUCAULT, 2017. p. 268), num movimento de investigagdo dos
processos de montagem de dispositivos que produziram e produzem nosso mundo. A partir
deste capitulo, comecamos a inter relacionar o género com outros marcadores de alteridade
como ¢ o caso da raca. Para observar estes entroncamentos, recorremos a Carneiro (2005),
que utiliza os conceitos de dispositivo e de biopoder, elaborados por Foucault (2020),
construindo, a partir deles, a nogdo de "dispositivo de racialidade/biopoder" (CARNEIRO,
2005). Apds a organizacdo cuidadosa disso que estamos entendendo como nossa "caixa de
ferramentas metodologicas", recuperamos brevemente algumas "precaugdes metodologicas"
de Foucault (2017, p. 280) para uma "analitica do poder", descritas pelo autor ndao como
imperativos, mas como "prescricdes de prudéncia" (2020, p. 106), e que serviram de guia
para esta pesquisa.

Em seguida, dedicamo-nos a descri¢ao e discussdo do processo que intitulamos de "a
invencdo da diferenga", passando pelas reflexdes de autoras feministas como Scott ¢ Butler

(1990; 2018) sobre o género enquanto categoria de andlise, de uma perspectiva

4 Em "A Invencdo das Mulheres", trabalho no qual buscaremos apoio no decorrer desta pesquisa, Oyérénke
Oyéwumi propde o uso do termo "cosmopercep¢do"”, como uma maneira mais inclusiva de descrever
concepgdes de mundo de diferentes grupos culturais em contraponto ao termo "cosmovisdo", usado no Ocidente,
que se baseia no privilégio do sentido da visdo em detrimento dos demais. Aprofundaremos essa discussdo mais
adiante com a interlocugdo também de outras autoras. (OYEWUMI, 2021, p. 29)
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interseccional, até chegar ao importante estudo realizado por Laqueur acerca da genealogia
da concepcao de "sexo" no pensamento ocidental (2001). Para enriquecer o didlogo com
Laqueur e fortalecer sua constatacdo de que ndo somente o género, mas também o0 sexo
biologico ¢ socialmente construido, retomamos estudos de pesquisadoras como
Fausto-Sterling e Machado (2002; 2005), que questionam o uso de dualismos, caracteristicos
dos modos europeus e norte-americanos de entender o mundo. Seguimos com Stolke e suas
articulagdes dos concepgdes de sexo, gé€nero, raga e etnicidade (1991), bem como sua
investigacao das interseccdes dinadmicas de tais conceitos situados nas origens do racismo
moderno a partir da invasdo das Américas pelos europeus.

Quando a Caca as Bruxas encontra as colonizagdes — € ai entramos no assunto do
terceiro capitulo — a Inquisicdo se depara com novas ameacas. Nao eram mais apenas as
mulheres — ou os judeus e os hereges de outrora — a encarnar o diabo enquanto significador
da alteridade, agora também populagdes indigenas e negras, origindrias respectivamente do
continente recém invadido e do sequestro transatlantico de regides de Africa, encarnaram
outras e diversas maneiras de perceber o mundo e se relacionar com ele. Abrimos o terceiro
capitulo entdo com a descrigdo do processo de exportagdo da caca as bruxas, com o suporte
dos estudos de Souza, cuja producdo tem uma parcela significativa dedicada a feiticaria e as
praticas magicas no contexto da demonologia e colonizagdo, investigando causalidades,
conexoes ¢ articulagdes entre o contexto ibérico € o americano (1986; 1987; 1993).

Na sequéncia, buscamos ampliar as reflexdes sobre sexo e género iniciadas no
capitulo anterior a partir de uma perspectiva decolonial. Ao final de dois anos de pesquisa,
retornamos aos estudos decoloniais, ponto de partida deste trabalho, com um novo olhar,
fundado na descoberta da conexdo intrinseca entre este conturbado capitulo da historia
europeia (a caca as bruxas) e o processo de dominio, também no plano cultural e epistémico,
acusado pela critica decolonial. Com relacdo a questdo da estruturagdo de uma concepg¢ao
bioldgica instaurada no pensamento cientifico sobre o sexo, e depois a raga, durante os
ultimos suspiros da revolugdo cientifica e da caca as bruxas, recorremos as criticas de
Oyeronke Oyéwumi acerca da "bio-logica ocidental", articuladas em "A Invengao das
Mulheres" (2021, p. 48). Oyéwumi nos lembra também que a categoria "género", sendo em
larga medida um construto cultural, ndo pode ser teorizada num "vacuo" contextual como
acontece com frequéncia (2021, p. 53). De Lugones, emprestamos o conceito de "sistema de

género moderno/colonial", que ela elabora a partir da critica da proposta de "colonialidade do

25



poder" de Anibal Quijano (2020), enfatizando, o que caracteriza como "uma descri¢do de
género demasiadamente estreita e hiperbiologizada" (LUGONES, 2020, p. 60).

Terminamos o terceiro capitulo ja preparando terreno para a conclusdo, com uma
reflexdo sobre o processo de formacdao dos corpos modernos, a partir do principio de
individuacao, separagdao do cosmos e alheamento da pessoa com relagdo ao corpo e a
comunidade (LE BRETON, 2016). Neste ponto, destacamos aspectos de cosmologias
originarias, ilustrativos das divergéncias com relagdo ao pensamento europeu e que foram
combatidos por este projeto de saber-poder por terem se revelado dissidentes. A partir dai,
retomamos os estudos decoloniais, que destacam a importancia de rever categorias e
conceitos eurocéntricos, lembrando seu carater relativo e denunciando as violéncias
simbdlicas que ocorrem quando outras culturas sdo a eles submetidas. O embate entre
cosmologias distintas do ponto de vista da origem geografica, aparece também na tensao
entre o saber erudito e o popular, ponto pacifico entre os pesquisadores como chave para a
compreensdo da caga as bruxas. Pensando entdo nosso percurso de analise também de um
ponto de vista cosmologico e subjetivo, dedicamo-nos a articulagdo das duas hipdteses
descritas anteriormente: de que a caga as bruxas consistiu além de um genocidio uma
tentativa de epistemicidio, ¢ de que o fenomeno impoOs formas hierarquicas de classificagao
da humanidade e da natureza para o resto do mundo.

A partir desta articulagdo, emergiu também inimeras vezes ao longo desta pesquisa o
que poderiamos considerar como uma terceira hipdtese, como tentativa de entender as
motivacdes para o fim da perseguicao nos termos em que se deu até entdo. Trata-se de uma
hipotese arriscada, mas que se mostrou incontornavel ao fim deste percurso. A de que a caga
as bruxas deixou de ser necessdria porque um outro mecanismo de controle da verdade
emergiu, compativel com a tradi¢do cristd, mas alinhado a novas crengas e valores e com a
forca e o poder de penetracao necessarios para ser ainda mais eficaz. Sai de cena a religido,
como guardid de uma cosmologia hegemonica, e entra em cena a ciéncia, uma determinada
ciéncia, enquanto grande articuladora de uma verdade Unica.

Nao ¢ possivel prosseguir a partir daqui sem dedicar algumas linhas a este que ¢ um
ponto sensivel desta pesquisa em tempos de negacionismo no ambito global e de
sucateamento das instituigoes cientificas em nivel nacional. Por isso, faz-se necessario
esclarecer que o que propomos aqui ndo ¢ a deslegitimacdo da ciéncia ou dos avangos
tecnologicos dela decorrentes, mas a reivindicagdo de um olhar critico para a construcio e o
estabelecimento do que hoje podemos entender como a base de sustentagdo de um

pensamento hegemonico, as violéncias decorrentes da desvalorizacdo dos "saberes
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sujeitados"> e a opressdo historica de seus agentes. Concordamos com Atlan que a
investigagdo cientifica continua a ser feita de interpretagdes e que, nisto, ndo difere das outras
tradi¢des interpretativas embora, nas palavras do autor "tenha uma aspiragao e uma pretensao
no sentido de explicar a totalidade das coisas" (1994, p. 171). O que questionamos entdo € a
'unidimensionalidade' denunciada por Marcuse ja ha muitas décadas (2015), que encontra
forte ressonancia nas reflexdes de Boaventura de Sousa Santos sobre o carater ‘abissal’ do
pensamento moderno ocidental, que se caracteriza pela impossibilidade de coexisténcia de
diferentes formas de entender e se relacionar com o mundo (SANTOS, 2007). Segundo

Kuhn,

as concepgdes de natureza outrora correntes ndo eram nem menos
cientificas, nem menos o produto da idiossincrasia do que as atualmente em
voga. Se essas crencas obsoletas devem ser chamadas de mitos, entdo os
mitos podem ser produzidos pelos mesmos tipos de métodos e mantidos
pelas mesmas razdes que hoje conduzem ao conhecimento cientifico. Se,
por outro lado, elas devem ser chamadas de ciéncias, entdo a ciéncia inclui
conjuntos de crengas totalmente incompativeis com as que hoje mantemos.
Dadas essas alternativas, o historiador deve escolher a ultima. (1995, p. 21)

Nossa suspeita ¢ de que a caca as bruxas enquanto primeira campanha de perseguicao
multimidia (ANCHIETA, 2019), e enquanto acdo de exterminio marcada pelo terror, tortura e
morte, direcionada a populacdes especificas, ao mesmo tempo em que levou a questdo das
diferencas de género a um novo patamar, consolidando o esteredtipo da figura feminina
associada ao Diabo, pode ter de alguma forma preparado terreno e representado um acumulo

de experiéncia para outros genocidios posteriores. Nas palavras de Mbembe:

o poder (e ndo necessariamente o poder estatal) continuamente se refere e
apela a excegdo, a emergéncia ¢ a uma nog¢ao ficcional do inimigo. Ele
também trabalha para produzir a mesma exce¢do, emergéncia e inimigo
ficcional. (2021, p. 17)

O processo descrito por Mbembe se dd no contexto da conceituagdo da necropolitica
(2021) a partir da relagdo da nocdo de biopoder de Foucault (2020) com os conceitos de
estado de excegdo e estado de sitio (MBEMBE, 2021). Mas Anchieta também ressalta a

importancia de compreender — e sua pesquisa foi uma fonte importantissima nesse sentido

3 Descritos por Foucault como "contetdos historicos que foram sepultados, mascarados em coeréncias
funcionais ou em sistematiza¢des formais" (1999, p. 11),. Todos os saberes desqualificados como "néo
nn nan

conceituais”, "insuficientemente elaborados”, "ingénuos", "hierarquicamente inferiores" e "abaixo do nivel do
conhecimento ou da cientificidade requeridos" (FOUCAULT, 1999, p. 12).
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— de que maneira alguns grupos conseguem fixar em outros "esteredtipos sociais", que os
qualificam como "humanos de menor valor e/ou de alta periculosidade para a ordem social"
(ANCHIETA, 2019, p. 26). Concordamos com Carneiro que "raca ¢ um dos elementos
estruturais de sociedades multirraciais de origem colonial" (CARNEIRO, 2005, p. 29), o que
reforga nossa percepcdo de que, ao chegar as coldnias, a caga as bruxas adquiriu novos

contornos, como veremos adiante. A autora elabora que

os conceitos de apartheid social, a supremacia do conceito de classe social
sobre os demais [...] ndo alcancam, e, ao contrario, invisibilizam ou
mascaram a contradicdo racial presente nas sociedades multirraciaisa
supremacia do conceito de classe social sobre os demais. (CARNEIRO,
2006, p. 29)

Acrescentamos que o0 mesmo vale para o género.

Dito isso, entendemos que a caga as bruxas enquanto fendmeno de proporgdes
intercontinentais tem um papel chave na compreensdo das diversas emergéncias e
desigualdades com as quais nos defrontamos hoje em nivel global e este ¢ também um dos
temas que buscamos articular em nossa conclusdao. A Europa ndo ¢ o mundo todo, mas ela
estendeu seus dominios, econdmica, politica e culturalmente para os quatro cantos do planeta
ao longo do ultimo milénio. Umas das consequéncia fundamentais da vitoria da filosofia
mecanica enquanto cosmologia dominante apds a revolucdo cientifica foi o desencantamento
do mundo e o declinio da magia (THOMAS, 1991). Este processo pode ser resumido de
maneira (aprofundaremos adiante) como a separagdo e hierarquizacao entre a mente humana
e a matéria, um dos dualismos cruciais do periodo analisado. A matéria passa a ser entdo
destituida de valor, e portanto de vida, e a mente humana, ¢ tratada como imaterial, imortal e
portadora de todo o valor e vitalidade. A superioridade do "homem"® conferia-lhe a partir de
entdo o direito legitimo de se apropriar do mundo material, que incluia o mundo animal e
natureza (EASLEA, 1980).

E também na conclusio que argumentamos que o pensamento magico, em
consonancia com diversas cosmologias e saberes tradicionais, por outro lado, entende o
cosmos, o0 planeta, e todos os seres viventes € ndo viventes que o habitam como um
organismo vivo e interconectado. O desencantamento do mundo e a biologiazagdo da
alteridade, fundados no genocidio e no epistemicidio foram fundamentais a exploragdo
humana e natural (divisdo essa que ndo endossamos), que marcaram de maneira crescente 0s

ultimos séculos, permitindo o desenvolvimento do capitalismo industrial e depois

¢ Aqui usamos intencionalmente o termo "homem" ao invés de "humanidade".
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tecnoldgico, e inaugurando o processo que nos trouxe a emergéncia climatica e humana sem
precedentes com que hoje nos defrontamos. Por isso, terminamos este trabalho evocando
algumas epistemologias-balsamo, que identificamos como unguentos, remédios, ou feiticos,

capazes de curar uma episteme adoecida pela monocultura.

I CAPITULO - DESENCANTANDO O MUNDO: CACA AS BRUXAS E
REVOLUCAO CIENTIFICA

1. No principio era o medo

1.1 Os nimeros do génocidio

As estatisticas da caga as bruxas sao um tema controverso ¢ ainda muito nebuloso nas
pesquisas sobre o tema. Muitos julgamentos ndo foram registrados ou, quando foram, ndo
tiveram o numero de execugdes especificado. Para piorar, boa parte dos registros de
processos onde seria possivel encontrar referéncias aos julgamentos por bruxaria, foram
destruidos ou ainda ndo foram estudados. No caso especifico da Suiga, por exemplo, ainda na
década de 1970, Monter advertia que era impossivel calcular a quantidade de julgamentos a
bruxas que aconteceram no pais, ja que, com frequéncia, eles estavam registrados em
arquivos fiscais ainda ndo analisados (1976 apud FEDERICI, 2017, p. 293). Os nimeros
continuam inconclusivos trinta anos depois.

Ja Barstow, com base num trabalho arquivistico de décadas, pode confirmar que
aproximadamente 200 mil mulheres foram acusadas de bruxaria num periodo de trés séculos,
na Europa, e que, destas, a maioria foi assassinada, mas ressalta que ¢ muito dificil saber
quantas foram de fatos executadas, quantas se suicidaram nas celas, quantas foram linchadas
nas ruas, ou ainda, morreram em decorréncia das torturas a que foram submetidas (1995, p.
41). "As acusadas, podendo, evitam a tortura e se matam", ressalta Michelet, que recupera
ainda a fala de um juiz da Lorena que vangloriou-se: "A minha justi¢a ¢ tdo boa, que
dezesseis, presas no outro dia, ndo esperaram e logo se enforcaram" (2019, p. 15). Algumas
pesquisadoras feministas afirmam que a quantidade de bruxas executadas equivaleria ao
numero de judeus assassinados na Alemanha nazista, no que configuraria um dos mais
impactantes holocaustos nao quantificados da historia, segundo Anchieta (2019).

A polémica sobre a dimensdo real da caga as bruxas continua, mas algumas

pesquisadoras e pesquisadores levantaram estatisticas regionais que podem ajudar no trabalho
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de recuperacdo. Levando em conta a afirmacdo de Joan Ringelheim, pesquisadora das
mulheres no holocausto nazista, de que eliminar os nimeros agora ¢ matar essas pessoas duas
vezes (RINGELHEIM 1986 apud BARSTOW, 1995), optamos por apresentar alguns deles a
seguir. E o caso de Midelfort (1972), que descobriu que pelo menos 3.200 mulheres foram
queimadas no sudeste de Alemanha entre 1560 e 1670, periodo em que nao se queimava mais
uma bruxa de cada vez, mas sim, "vintenas e centenas", segundo Lea (LEA, 1922, p. 529
apud FEDERICI, 2017, p. 293). Larner, por sua vez, estima em 4.500 o numero de mulheres
executadas na Escocia entre 1590 e 1650, mas também admite que ele pode ser muito maior

(1981).

Os dados ndo sdo oficiais por auséncia de provas, ja que muitos processos
foram queimados junto a fogueira das bruxas, na esperanca dos magistrados
e religiosos de ndo sofrerem retaliagdes do Diabo e dessa maneira
encerrarem os maleficios da bruxa acusada. (MANDROU, 1979, p. 21).

Apesar das dificuldades de mensuragdo, as estatisticas do genocidio destacadas por
Muraro também sdo aterradoras. No final do século XV e comeco do XVI ocorreram
milhares de execugdes, a maioria delas na fogueira, na Alemanha e Italia. A partir de meados
do século XVI, o holocausto se espalhou por toda a Europa, comegando pela Franga e pela
Inglaterra. Algumas estimativas apontam para uma média de seiscentas execugdes por ano
em algumas cidades. Novecentas bruxas foram executadas num tUnico ano na regido de
Wiirtzburg, na Alemanha, e cerca de mil na diocese de Como, na Italia. Em Tolouse, na
Franca, quatrocentas mulheres foram assassinadas num mesmo dia, em Genebra, quinhentas
em trés meses, € no arcebispado de Trier foram sete mil (MERCHANT, 1989). Em 1585,
duas aldeias foram deixadas apenas com duas moradoras cada, e mil e quinhentas pessoas
foram queimadas em Bamberg (MICHELET, 2019; MERCHANT, 1989). Consideramos
ainda que as condenadas nao eram as Unicas vitimas que sofriam, o que torna ainda mais
fragil a quantificagdo por meio de documentagdo oficial. "Uma vez acusadas de feiticaria,
poucas mulheres retomavam a vida normal", segundo Barstow (1995, p. 42). Diante da
negativa com relacao a retirada de seus nomes das listas de acusadas ou por acreditarem-se
amaldicoadas por terem delatado outras durante a tortura, muitas delas acabavam tirando a
propria vida (BARSTOW, 1995).

De acordo com Muraro (2016), a caca as bruxas perdurou entdo por quatro séculos.
Desde seu inicio, na Alemanha, até sua introducao na Inglaterra e demais paises europeus, € a

exportacdo para as colonias. A perseguicao as mulheres taxadas como bruxas iniciou-se no
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fim da Idade Média, atravessou o periodo de invasdo e dominio dos territorios americanos e
durou — com violéncia crescente — até o Iluminismo. Durante esse tempo, o fendomeno
abarcou diversas estratégias e diferentes manifestagdes, variando de acordo com a época € o
territorio, mas sem perder em nenhum momento sua caracteristica essencial de campanha de
terror desencadeada por uma classe dominante dirigida contra a populacdo camponesa e das
classes baixas, especialmente do sexo feminino (EHRENREICH; ENGLISH, 2017, pp. 7-8).
Levando em conta este cenario, apos estudar diversos levantamentos, optamos por
ndo trazer uma estimativa numérica absoluta e definitiva para esta pesquisa, por
considerarmos que qualquer nimero a que cheguemos, com a salvaguarda das fontes
disponiveis, muito possivelmente estaria equivocado e ndo contribuiria para a reconstituicao
do impacto real do fendmeno, pelo contrario, minimizaria suas reais propor¢des. Como
agravante, temos a constatacdo defendida por Souza (1993; 2005) e Federici (2017),
investigada por Zika (1992), e sustentada por Chicangana-Bayona e Swczuk (2009) e
Anchieta (2019) — e assumida também por este trabalho — de que o genocidio da caga as
bruxas ndo se limitou a FEuropa, mas foi exportado para outros territérios com as
colonizagdes, ganhando novos contornos, retroalimentando a perseguicdo europeia € se
consolidando por meio da desumanizacdo da mulher e outros simbolos de alteridade e da
deslegitimacdo dos saberes diferentes dos cultivados pela elite europeia. Em suma,
concordamos com Souza que: "os efeitos letais da Inquisi¢do ndo sdo mensurdveis e

traduziveis em nimeros" (2005, p. 332).

1.2 A historia do medo

No inicio da Idade Moderna, na Europa, o medo estd presente em toda a parte
(DELUMEAU, 2009). O clima de "mal-estar" em que o Ocidente esteve imerso desde a peste
negra até as guerras religiosas ¢ um ponto fundamental para a analise do fenomeno da caga as
bruxas e ¢ de uma recuperacdo deste cendrio e de suas particularidades que iniciamos nosso
percurso. Em "A Histéria do Medo no Ocidente" (2009), Delumeau elege entdo o medo como
fio condutor para a compreensdo dos acontecimentos que marcaram a passagem da Idade
Média para a Idade Moderna, bem como os primeiros séculos da segunda. Para o autor, em
uma sequéncia longa de traumas coletivos sucessivos, "o Ocidente venceu a angustia
'nomeando', isto €, identificando, ou até 'fabricando' medos particulares" (2009, p. 35).
Apoiamo-nos na reflexdo de Delumeau para pensar, em primeiro lugar, a natureza deste medo

€ suas possiveis causas e quais as formas que ele assumia, concordando com a defini¢do do
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medo por ele proposta como sendo "o héabito que se tem, em um grupo humano, de temer tal
ou tal ameaca (real ou imaginaria)" (2009, p. 32).

O século XIV ¢ marcado por uma reaparicdo violenta da peste, que se manteve
presente de forma duradoura, acompanhada de um recuo agricola, da degradacdo das
condigdes climaticas e da multiplicagdo de mas colheitas. Sabe-se que, em muitos momentos,
procurou-se atribuir aos judeus a responsabilidade pelo surto, mas igualmente conhecida ¢ a
analogia entre essas acusacdes e as dirigidas também a leprosos e movimentos hereges
(GINZBURG, 2012; DELUMEAU, 2009). Nao podendo estes serem os unicos bodes
expiatorios, buscou-se outros culpados, de preferéncia estrangeiros. O importante, no plano
das mentalidades, segundo Delumeau, ¢ a aten¢do as acusacdes contra os "pestiferos",
semelhante a que fora lancada contra os leprosos (2009, p. 206). Em 1348, a peste se
espalhava, as pessoas morriam como moscas € ao identificar responsaveis humanos,
"criava-se a ilusao de poder fazer algo para bloquear a epidemia" (GINZBURG, 2012, p. 81).

Durante os séculos XIV e XV, num cendrio de inseguranca alimentar, marcado por
pentirias e pelo risco iminente das epidemias, revoltas rurais e urbanas e guerras civis e
estrangeiras — como a interminavel Guerra dos Cem Anos — devastaram um Ocidente ja
fragilizado. As tensdes foram amplificadas pela ameaca cada vez mais direta do "perigo
turco" — que representou um risco permanente para a Europa Cristd — e do Grande Cisma’
(1378-1417), que enfraqueceu o poder cristio momentaneamente, configurando "o escandalo
dos escandalos" para os homens da Igreja (DELUMEAU, 2009, p. 42). As pestes e a pobreza
seguiam castigando periodicamente a populacdo e mantendo o estado de alerta biologico até a
eclosdo da Reforma protestante no século XVI, que acirrou ainda mais os animos de ambos
os lados. E a este cenario e a estes "infortGinios em cadeia" que Delumeau atribui o que
intitulou de uma "agressividade intraeuropeia”, ou seja, o medo que os cristdo do Ocidente
passaram a ter uns dos outros (2009, p. 42), sentimento fundamental para situar

historicamente o fendmeno da caca as bruxas.

1.3 O medo do outro

Seguindo a trilha de Delumeau, que se mostrou esclarecedora acerca da deflagracio

da caca as bruxas e de seu radicalismo, a atmosfera geral de inseguranca se somam ainda

" Ruptura da Igreja Cristd, separando-a em Igreja Catdlica Apostolica Romana e Igreja Catolica Apostélica
Ortodoxa, quando os lideres da Igreja de Constantinopla e da Igreja de Roma se excomungaram mutuamente
(DELUMEAU, 2009).
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alguns medos especificos, entrelacados e muito explicativos com relagdo as caracteristicas
peculiares da perseguicdo as mulheres acusadas de bruxaria. Entre essa imensa gama de
temores e ameacas intitulados pelo autor como "os medos da maioria", optamos por destacar
alguns que se mostram mais elucidativos do nosso objeto de estudo. O medo do outro, ou da
alteridade, como um dos mais abrangentes, nos permite identificar uma raiz importante da
perseguicdo e de sua perspectiva genealdgica e remonta a relatos que, ainda durante a Idade
Média, chegavam a partir das viagens maritimas, e que pareciam crescer a medida que cada
nacdo da época da Renascenca tentava impressionar seus concorrentes com feitos herdicos.
Num primeiro momento, principalmente da India e do "baixo Egito", chegavam histérias de
facanhas envolvendo animais fantasticos e aterrorizantes. Por tras dessas crengas lendarias,
segundo o historiador, "adivinha-se o medo do outro, isto ¢, de tudo o que pertence a um
universo diferente" (2009, p. 73).

Dai também provinha ainda, em parte, a hostilidade pelos "forasteiros" e a propensao
a atribuir aos judeus a responsabilidade pelas epidemias, sendo importante destacar ainda que
a peste negra eclodiu em uma atmosfera ja carregada de antissemitismo (DELUMEAU,
2009). Em 1409, no auge da cisma, um concilio reunido em Pisa elegeu o franciscano Pietro
Filargis, arcebispo de Mildo, como novo pontifice, assumindo o nome de Alexandre V. No
dia 4 de setembro, o novo papa enviou uma bula ao também franciscano Ponce Fougeyron,
que exercia func¢des de inquisidor-geral numa regido vasta dos Alpes, lamentando as ac¢des de
cristdos e "pérfidos" judeus que haviam instituido e difundido de forma clandestina novos
ritos e seitas proibidos e contrarios a religido cristd. A bula dizia ainda que, nas mesmas
regides, existiam muitos cristdos e judeus que praticavam "bruxarias, adivinhagdes,
invocagdes dos demonios, exorcismos magicos, supersticoes, artes malvadas e proibidas”
(GINZBURG, 2012, p. 86).

Mas assim como o antissemitismo, a repressdo a praticas religiosas dissidentes nao
era novidade para a Igreja. Os proprios cristdos no segundo século EC chegaram a ser
acusados de crimes como cultos canibalescos, antropofagia e incesto, antes do Edito de
Mildo. Insinuagdes semelhantes foram, durante séculos, dirigidas aos judeus, que em
Alexandria, no século I AEC foram acusados de adorar uma cabeca de burro e praticar
homicidios rituais seguidos de canibalismo (GINZBURG, 2012). A persegui¢ao aos hereges
fez milhares de vitimas antes que o esteredtipo classico da bruxaria fosse criado e
disseminado. Entre 1231 e 1233, Gregoério IX instituiu um tribunal especial com a fung¢do
especifica de erradicar a heresia: a Inquisicdo. Em 1254, o papa Inocéncio IV, com amplo

apoio dos tedlogos mais importantes da 6poca, autorizou o uso da tortura contra os hereges
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(VAUCHEZ, 1990 apud FEDERICI, 2017). A Igreja catdlica ndo poupou esforcos para
perseguir grupos que reinterpretavam a tradi¢do religiosa como cataros, valdenses e
bogomilos, entre outros, no intuito de apagar o rastro de suas doutrinas (FEDERICI, 2017).
Segundo Federici, a Igreja usava a acusagdo de heresia para atacar qualquer forma de

dissidéncia religiosa ou insubordinag¢ao social e politica (2017).

1.4 Da heresia a bruxaria

Durante a profunda crise demografica e com a escassez de trabalhadores no final do
século XIV, a heresia passou a ser associada, cada vez mais, a crimes reprodutivos, como
“sodomia”, o infanticidio e o aborto (FEDERICI, 2017; DELUMEAU, 2009). Foi em meados
do século XIV que a imagem da nova feiticaria se firmou (GINZBURG, 2012; SOUZA,
1987). A caca as bruxas foi um fenomeno moderno e indissociavel da figura da bruxa
consagrada a partir de entdo (SOUZA, 1987). Assim como Souza, Ginzburg acolhe com

cautela a tentativa de buscar as origens do fendmeno na Alta Idade Média:

Foi afirmado que o saba seria o ponto de chegada de um estereotipo hostil,
projetado sucessivamente, ao longo de um periodo de um milénio ¢ meio
sobre judeus, cristdos, hereges medievais e bruxas. (GINZBURG, 2012, pp.
93-94)

Esta seria, em parte, uma interpretacdo complementar a delineada por Ginzburg, e, em
parte, divergente. A despeito da abrangéncia e penetragio das demais campanhas
persecutérias, que atingiram inclusive popula¢des da Africa e da Asia menor, somente no
Ocidente o esteredtipo encontrou sua "nova formula¢do", com a imagem da cerimonia
noturna (sabd), em que bruxas e feiticeiros antropofagos promoviam "desenfreadas orgias
sexuais, devoravam criangas e reverenciavam o demonio em forma animal" (GINZBURG,
2012, pp. 95-96). Souza ressalta que a construcdo da imagem da bruxa e a concomitante
perseguicdo "tém perfil moderno, especifico, e se inserem num corte profundo" (SOUZA,
1987, p. 26). A associacdo entre feitigaria e heresia ganhou corpo na Baixa Idade Média com
"as cores soturnas e simultaneas de crime e pecado, lesando a majestade humana e divina"
(SOUZA, 1987, p. 26). Por outro lado, segundo Ginzburg, a sequéncia por ele analisada —
leprosos, judeus, bruxas — ajuda a entender porque o fendmeno emergiu justamente neste
periodo e nesta regido do mundo, visdo compartilhada por Federici, que defende uma

continuidade entre a caga as bruxas e a perseguicdo as seitas hereges, entendidas por ela
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como "o movimento de oposi¢do mais importante da Idade Média" (WERNER, 1974;
LAMBERT, 1977 apud FEDERICI, 2017, p. 69). Para Ginzburg:

A emergéncia do saba pressupde a crise da sociedade europeia no século
XIV e as carestias, a peste, a segregagdo ou a expulsdo dos grupos marginais
que a acompanharam. (2012, p. 103)

Mas voltando ao corte profundo a que Souza se refere, mencionado no paragrafo
anterior, ¢ importante ressaltar que ele se refere a demonizagcdo de praticas magicas
milenares, "que remontam a aurora dos povos, e estdo presentes em todas as culturas de que
se tem conhecimento" (1987, p. 11). Ainda segundo a autora, na Grécia, em Roma e entre as
populacdes barbaras que vieram a constituir os paises europeus, as praticas magicas, "quase
sempre exercidas por mulheres", apresentavam estreita relagdo com os cultos lunares e com
divindades ligadas a fertilidade e a noite, como Hécate, Diana e Selene (SOUZA, 1987, p.
11). Como vimos, foi na Baixa Idade Média que a magia pagad se atrelou a praticas
demonoldgicas no imaginario corrente. Como marco para esta mudanga no pensamento
cristdo, Baroja aponta Tomdas de Aquino e sua afirmacdo da existéncia de demonios e de sua
capacidade de causar danos como uma questao de & (1972, p. 97). Demonizava-se entdo as
praticas magicas, e os maleficios que outrora foram considerados frutos da imaginacao,
ideério que se consagrou durante o século XV. Em 1484, a bula de Inocéncio VIII "lancava o
grito de guerra as bruxas" e, dois anos depois, era publicado o Malleus Maleficarum (O
Martelo das Feiticeiras), de Sprenger e Kramer (2016), primeiro grande tratado de bruxaria

moderno (SOUZA, 1987, p. 28).

1.5 A bruxa tipica: a constru¢io de um esteredtipo de alteridade

Para ser bem sucedida uma campanha de comunicagdo precisa criar simbolos
suficientemente fortes e marcantes, com poderes de atravessar o tempo e o espago. Descrita
por Anchieta como "uma férmula de sucesso comunicacional" que ndo pode ser explicada
"apenas pela ampla disponibilidade", a caga as bruxas seguiu a logica dos estereotipos,
reunindo numa sé personagem a culpa de todos os males — nascimento de criangas
deformadas, tempestades, incéndios, inundagdes, secas, doengas e assassinatos —, bem como
a poderosa formula "sexo, trai¢do, violéncia e o sobrenatural" (ANCHIETA, 2019, p. 81). A
bruxa velha, horrenda e solitaria, habitante da floresta escura, que chegou até nossos dias

como a encarnacao do mau de uma perspectiva dicotdmica foi um dos mais bem sucedidos
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simbolos publicitarios da historia, considerando sua durabilidade e seus desdobramentos
culturais, sociais e politicos implicitos e explicitos.

No final do século XVII, segundo Souza, os contos de fada — ou da mamae ganso,
como também eram conhecidos — deixaram de existir apenas na tradicao oral, ganharam
prestigio e comecaram a ser fixados em narrativas impressas. Nas historias, que
frequentemente falavam de embates entre o bem e o mal, a figura da bruxa "horrorosa,
capenga, corcunda e esgafunhada", mantinha seu papel de oposi¢ao ao da fada madrinha,
"linda e diafana" (SOUZA 1987, p. 25). Curiosamente, o século que aprisionou a bruxa em
volumes impressos, "foi 0 mesmo que abandonou o hébito de queima-la e enforca-la em
praga publica" (SOUZA, 1987, p. 27). A imagem da bruxa, constituida pouco a pouco por um
mosaico de signos e influéncias que nos esfor¢amos por investigar a seguir, tornou-se o
principal simbolo da primeira campanha multimidia da histéria contra uma populagdo
especifica, logo apos a invencao da prensa de Gutenberg: a perseguicdo as curandeiras,
benzedeiras, parteiras e camponesas na Europa (ANCHIETA, 2019). Suspeitamos que esta
experiéncia possa ter servido de base para campanhas posteriores de exterminio, justificadas
por concepgoes de alteridade baseadas em cultura, religido e depois raga, € para a persegui¢ao
aos costumes ¢ saberes tradicionais de maneira mais ampla.

Diversos autores concordam em apontar a inven¢do da imprensa, a partir de 1450,
como um dos ingredientes para o processo de desumanizag¢do e construcdo do esteredtipo
representado pela caca as bruxas (DELUMEAU, 2009, EASLEA, 1980, ANCHIETA, 2019,
FEDERICI, 2017). Entendendo a ideia de esteredtipo de acordo com a defini¢do proposta por
Anchieta — a partir da obra Opinido Publica (1922), do ensaista e filosofo politico
norte-americano Walter Lippmann — como, "imagens mentais dos outros, das situagdes e até
de nés mesmos. Formas familiares de classificar, ordenar e fixar o mundo em imagens"
(LIPPMANN, 2008, p. 115 apud ANCHIETA, 2019, p. 78), o resultado ¢ que, com
frequéncia, ndo se vé€ "o que os olhos ndo estdo acostumados a levar em conta", pois, segundo
o autor, "nés definimos primeiro e entdo vemos" (LIPPMANN, 2008, p. 85 apud
ANCHIETA, 2019, p. 78). O medo da colera divina, do outro, do estrangeiro, da morte, do
fim do mundo, o contato com novos povos, culturas, fauna e flora e a inauguracao da
imprensa sensacionalista e popular por meio da ampla circulagdo de tabloides, folhas
volantes, livros e xilogravuras, puderam, em conjunto, criar as condigdes para a elaboragdo,
consolidagdo e disseminagdo dos esteredtipos femininos diabdlicos associados a magia e a
depravacao, fundamentais a campanha de perseguicdo e exterminio que se seguiu

(ANCHIETA, 2019; DELUMEAU, 2009).

36



Mas que imagem era essa afinal? Muitas mulheres acusadas e processadas por
bruxaria eram velhas e pobres, frequentemente viuvas, que dependiam, em muitos casos, da
caridade publica ou das artes da cura e da adivinhac¢do para sobreviver. Apesar da dificuldade
em conhecer com exatiddo a idade das acusadas nos processos por bruxaria, Monter
conseguiu calcular uma média significativa (1971 apud DELUMEAU, 2009, p. 545). A partir
da andlise de 195 amostras (entre as quais 155 mulheres) escolhidas nos processos suicos,
ingleses e franceses, o pesquisador chegou a uma idade média de 60 anos entre as acusadas,
confirmado assim o esteredtipo da velha feiticeira "tal como a época o imaginou de alto a
baixo da sociedade"® (DELUMEAU, 2009, p. 545). Quanto a situagdo familiar das mulheres
incriminadas, Monter chegou a uma estatistica baseada em 582 casos (na Suica, em
Montbérliard, em Toul e em Essex, em 1545), que registra 37% de vituvas, 14% celibatérias e
49% casadas (1971 apud DELUMEAU, 2009, p. 545). Chama a aten¢do nestes nimeros a
super representacdo das vitvas, o que reforca indicativos de idade avangada entre as
acusadas, mas também oferece algumas pistas com relacdo a situagdo social e econdmica
destas mulheres.

As mulheres mais velhas, segundo Federici, encarnaram a resisténcia das relagdes
comunais ¢ a memoria da comunidade, que representavam entraves a difusdo das relagdes
capitalistas (2017). A caca as bruxas inverteu a imagem da mulher velha: "tradicionalmente
considerada sabia, ela se tornou um simbolo de esterilidade e de hostilidade a vida"
(FEDERICI, 2017, p. 349). Segundo a autora, a caga as bruxas foi um longo caminho de
transformac¢ao da atividade sexual feminina em "um trabalho a servico dos homens e da
procriagao" (2017, p. 346) e, neste processo, a proibi¢do de todas as formas ndo produtivas de
sexualidade feminina foi fundamental. O mito da velha bruxa voando na vassoura ou sobre
animais era a projecdo da luxtria desenfreada e evidencia a tendéncia de consolidacao de
"uma nova disciplina sexual que negava a 'velha feia', que ja ndo era fértil, o direito a uma
vida sexual" (FEDERICI, 2017, p. 346). Anchieta vai além e defende que a imagem da bruxa
¢ "a imagem da transgressdo de papéis sociais" (2019, p. 32). Segundo Zika, a vassoura
enquanto simbolo das atividades domésticas, seria subvertida para escapar do espago

doméstico rumo aos sabas (2007).

8 A idade média dos apelantes ao parlamento de Paris era de cerca de 50 anos, o que, na época, era considerada
velha (DELUMEAU, 2009)

37



Figura 1- Representac¢do de uma bruxa, do pintor e gravurista Hans Burkmair, anterior a 1514

Fonte: Federici, 2017, p. 349.

Figura 2 - Uma bruxa velha ensina seu oficio a outra mais jovem na gravura Linda Maestra,

de Francisco Goya, de 1799

Fonte: Barstow, 1994, p. 76.
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Mas a bruxa poderia ser tanto a velha decrépita quanto a jovem sedutora e promiscua
e ¢ especialmente significativa a relagdo estabelecida entre a prostituta e a bruxa (FEDERICI,
2017). Velhas feias que tiveram seus dias de gloria como profissionais do sexo eram outro
estereotipo comum da bruxa no Renascimento, segundo Baroja (1972). Em referéncia a peca
A Celestina, de Fernando Rojas, escrita no inicio do século XVI, Souza destaca a imagem da
feiticeira urbana como alguém que "alia a atividade de cafetina as de perfumista e bruxa
fabricante de filtros amorosos e unguentos especiais" (1987, p. 16). Ja com relagdo a feiticeira
do meio rural, a autora faz referéncia também a figura frequente de uma jovem bela, para
além da velha decrépita, que era capaz de privar os homens jovens de sua forca, impedir o ato
de geracdo, privar os vizinhos de riqueza material, destruir cultivos e desencadear geadas e
granizo (SOUZA, 1987, p. 17). Estas tltimas eram algumas das principais acusacdes feitas as
supostas bruxas e sintetizam bem os maleficios que costumavam compor as acusagoes:
intempéries climaticas, morte e doengas de pessoas ou animais, disfungdes sexuais e qualquer
espécie de imprevisto ou questdo relacionada a concepcao e ao parto.

Outro aspecto caracteristico da bruxaria da época era a "hereditariedade diabdlica", a
filha de uma bruxa era considerada altamente suspeita de ser bruxa também (SOUZA, 1987).
Na maioria dos casos a culpa era compulsoria. A crenga popular corrente era que a feiticaria
era um mal de familia, "sendo transmitida de mae para filha e incorporada pelas relagcdes de
casamento" (BARSTOW, 1994, p. 58). As "epidemias de bruxaria" que dizimaram os
vilarejos da Borgonha e do Franco-Condado tiveram na hereditariedade, segundo Mandrou,
"o principio decisivo de sua renovacao" (SOUZA, 1987, p. 18). A grande mortalidade
infantil, a miséria e a precariedade da vida na época, fizeram do infanticidio outro importante
ponto de tensdo que acabou tendo a bruxa como bode expiatério (SOUZA, 1987). Essa
conjuntura aliada ao poder identificado na figura da parteira e da benzedeira enquanto
mediadoras dos nascimentos e dos rituais de vida e morte aumentou ainda mais as suspeitas
com relacdo as mulheres sdbias. Bebés natimortos, os que recusavam o alimento, dificuldades
na amamentagdo ou qualquer problema ou obstdculo que se apresentasse na concepgao, na
gravidez ou no parto era imediatamente atribuido, tanto no meio rural ou urbano, a acdo de
uma bruxa. Como supostamente fazia com as colheitas, a bruxa teria especial inclinagdo em
destruir os fruto das relagdes humanas. "No sul da Franga, acreditava-se que enforcava ou
sufocava recém-nascidos em seus bergos" (SOUZA, 1987, p. 18).

Independente da idade das mulheres julgadas, ha uma persistente identificagdo da

sexualidade feminina com a bestialidade e a presenga de animais no universo simbolico do
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estereotipo da bruxa, ¢ sintomatica deste vinculo. A relagao das bruxas com os animais vai
desde a crenca no zoomorfismo (SOUZA, 1987), passando pelos chamados demonios
familiares, encarnados em animais de estimagdo (BARSTOW, 1994, THOMAS,1991), até as
analogias sexuais e a presenca animal nas descri¢cdes dos sabas (FEDERICI, 2017). De uma
maneira ou de outra, os animais estavam muito proximos das bruxas e quando ndo eram
comparadas a eles, em termos de proximidade dos instintos e irracionalidade, dizia-se que
podiam transformar-se neles — em geral borboletas negras ou caes, que tinham significado
negativo no meio rural — ou ainda que espiritos demoniacos de sua ancestralidade podiam
habitar o corpo de animais de estimagdo, que frequentemente viviam com elas. Os espiritos
familiares zoomorficos foram mais comuns na bruxaria inglesa e serviriam de assistentes a
suas mestras na figura de gatos, sapos, cdes, moscas, ou insetos que, com frequéncia se
alimentavam do sangue das bruxas ou mamavam nelas (SOUZA, 1987; THOMAS, 1991).
Segundo Federici, a presenga de animais no mundo das bruxas era tdo grande que "devemos
presumir que eles também estavam sendo julgados" (FEDERICI, 2017, p. 349). Numa época
em que se iniciava um processo de adoragdo da razdo e dissociagdo entre humano (alma) e
corporeo (matéria), como veremos adiante, os animais também comec¢am a ser submetidos a
um processo de desvalorizacdo, "reduzidos a simples bestas, ao "Outro" definitivo —,
simbolo perene do pior dos instintos humanos" (FEDERICI, 2017, p. 349).

As obras retratando a bruxaria foram muito difundidas entre os séculos XVI e XVII, e
foram produzidas por um imaginario marcado pela crenga nas "reunides secretas, ritos de
iniciagdo, adoracdo ao Diabo, orgias, infanticidio e canibalismo", segundo

Chicangana-Bayona e Sawczuk (2009, p. 508).

Acusacdes de orgia, incesto, infanticidio e canibalismo encontram-se nas
cerimonias do Bacchanalia romano, nas acusagdes de Antiocus IV Epifanes
contra os judeus, nas acusagdes romanas contra 0os primeiros cristdos e nas
acusagdes cristds contra os gndsticos e maniqueistas. Os imperadores
romanos, para justificar suas perseguicdes contra a for¢a desestabilizadora
do cristianismo, apoiaram- se no argumento de que os cristdos devoravam
recém nascidos em seus cultos nas catacumbas, isso nos séculos II e III.
Quando o cristianismo passou a institucionalizagdo ¢ ao controle temporal,
usou argumentos similares contra as minorias desestabilizadoras desde o
século XIII, como ocorreu com os albingenses, depois com os Templarios na
Franca, e com as bruxas, no século XVI, que eram queimadas sob a
acusacdo de usarem em seus rituais gordura de bebé. No mundo protestante,
a historia se repetiu no século XVII. No continente americano, durante a
época de conquista e colonizagdo, a “guerra justa” contra os indios se
legitimava através do combate de povos canibais primitivos, adoradores do
demdnio que sacrificavam e devoravam 0s seus  inimigos.
(CHICANGANA-BAYONA; SAWCZUK, 2009, p. 508)
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A associacdo entre imagens de indigenas e bruxas ¢ comprovada de forma pioneira
por Zika (1992), que demonstra as ligagdes entre a iconografia relacionada ao canibalismo
dos povos amerindios ¢ a relacionada a bruxaria européia, apds a primeira metade do século
XVI. Esta conexdo era simbolizada pela imagem do deus classico Saturno que, na tradi¢do
ocidental, possuia uma estreita relagdo com o canibalismo e que unia "as bruxas da Europa e
os canibais da América", ambos filhos de Saturno, conhecido por devorar seus filhos. "Essa

evidéncia tornou mais nitida a semelhancga entre seus comportamentos" (ZIKA, 1992, p. 15).

As imagens do canibalismo do Novo Mundo fariam renascer e alterariam as
imagens da bruxaria européia. Houve, assim, a integragdo de caracteristicas
dos repastos canibais dos amerindios nas representacdes do Velho Mundo.
(CHICANGANA-BAYONA; SAWCZUK, 2009, p. 519)

A socidloga Isabelle Anchieta também chama a atencdo para o que intitula de
“hipotese da contaminagdao” (ANCHIETA, 2019, p. 165). A partir de uma analise de quadros,
gravuras € imagens que se propuseram a 'retratar" a bruxaria européia, semelhante a
realizada por Chicangana-Bayona e Sawczuk, a socidloga identifica diferencas icOnicas e
simbdlicas relevantes nos momentos pré e pos circulacdo dos relatos sobre indigenas, mais
especificamente mulheres indigenas canibais brasileiras.

A pesquisa de Anchieta localiza os relatos e retratos da antropofagia dos Tupinamba,
que circularam na Europa no século XVI, como um ponto de transi¢ado semidtica na forma
como as bruxas européias eram retratadas (2019). Antes deste contato, as bruxas apareciam
em desenhos, pinturas e gravuras manuseando pequenas vasilhas e panelas, usadas,
supostamente, para fazer pogdes magicas destinadas a provocar doengas, abortos, gerar odio,
amor carnal ou mesmo a morte. Apds a disseminagdo dos relatos e das imagens com
interpretagdes das praticas canibais tupinambés, o caldeirdo ¢ incorporado. A socidloga
defende que a imagem do grande caldeirdo canibal s6 comega a circular a partir de 1557,
apos a divulgagdo das imagens da obra de Hans Staden (ANCHIETA, 2019, p. 166). Anchieta
vai além, e situa o caldeirdo como a maior exportacdo feita pelo Brasil, entre as trocas

estabelecidas, em termos iconograficos, entre as indigenas e as bruxas.

Figura 3 - Ilustracdo do livro Warhaftige Historia, 1557, de Hans Staden
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Fonte: Anchieta, 2019, p. 143.

Figura 4 - O caldeirdo passa a ocupar o centro da cena em ilustracao do livro De praestigiis

Daemonum et Incantationibus ac Venificiis (Sobre a Ilusdo de Deménios , Feiticos e
Venenos), 1575, de Johann Weyer

Fonte: Anchieta, 2019, p. 168.
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A hipoétese de Zika (1992), corroborada por Chicangana-Bayona e Sawczuk (2009) e
Anchieta (2019), também ¢ reforcada por Federici, que ressalta que as figuras
correspondentes a tipica bruxa europeia ndo foram os “magos do Renascimento”, mas “os
nativos americanos colonizados" e os "africanos escravizados que, nas plantations do Novo
Mundo, tiveram um destino similar ao das mulheres na Europa” (FEDERICI, 2017, p. 357).
Assim como os relatos vindos das colonias serviram para alimentar o imaginario da
demonizagdo das mulheres na Europa, a caga as bruxas e as acusagdes de adoracdo ao
demoénio européias foram trazidas as Américas como instrumento de desumanizagdo e
justificativa para a coloniza¢dao e o trafico de escravos (FEDERICI, 2017). Este ponto ¢

fundamental ao nosso percurso e serd aprofundado nos proximos capitulos.

1.6 A ascensio do Diabo

A emergéncia da modernidade na Europa foi entdo acompanhada de um inacreditavel
medo do diabo (DELUMEAU, 2009), figura fundamental para continuar a delinear o
estereotipo da bruxaria que passa a se configurar a partir de entdo. A Renascenca herdara
conceitos e imagens demoniacas definidas e multiplicadas durante a Idade Média, mas
conferia-lhes "uma coeréncia, um relevo e uma difusdo jamais adquiridas anteriormente"
(DELUMEAU, 2009, p.354). Os séculos XI e XII viram surgir no Ocidente a primeira
"explosao diabdlica" (LE GOFF, 2007), mas foi a partir do século XIV, como vimos, que as
coisas comecaram a mudar efetivamente. A Divina Comédia, de Dante Alighieri (que morreu
em 1321), marca simbolicamente a passagem de uma época a outra, € 0 momento a partir do
qual a consciéncia religiosa das elites se rende completamente ao satanismo (DELUMEAU,
2009, p. 355). No século XVI, os processos por feiticaria, as pregagdes € o catecismo
esforcaram-se para introduzir a distingdo entre Deus e Satd na mentalidade coletiva dos
camponeses (DELUMEAU, 2009). Essa obsessdo adquire duas formas essenciais, que se
refletem na iconografia da época: "um alucinante conjunto de imagens infernais" e "a ideia
fixa das incontaveis armadilhas e tentagdes que o grande sedutor ndo cessa de inventar"
(DELUMEAU, 2009, p. 355). Nos anos seguintes a peste negra, os suplicios do inferno
comecam a aparecer com forga total nas catedrais européias, movimento que seguiu se
expandindo até o século XV e XVI, com um pico entre 1576 e 1625 (DELUMEAU, 2009, p.
368).

Alguns pontos especificos da constru¢do dessa "(id)entidade" diabolica oferecem

importantes pistas para esta pesquisa. O historiador da arte J. Baltrusaitis mostrou por meio
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de comparacdes, como lembra Delumeau (2009), que a iconografia demoniaca europeia dos
séculos XIV-XVI foi marcada pelo crescente volume de elementos originarios do Oriente,
que reforcavam seu aspecto assustador, endossando as nog¢des de "medo do outro/ medo da
alteridade" e "medo do estrangeiro" mencionadas anteriormente (DELUMEAU, 2009). Essa
perspectiva sera importante adiante quando examinarmos os novos elementos adicionados a
esta equagdo a partir das colonizagdes. Mas nos séculos que antecederam a modernidade, o
chamado "deus deste mundo" pelo Novo Testamento, j& era indicado como tendo o dominio
do mundo material e das coisas da carne (LE GOFF; SCHMITT , 2017, v. 1). Inclinados a
diversidade e as metamorfoses, os demodnios tornavam-se imperceptiveis € perigosos,
assumindo, segundo relatos medievais, formas animais (como de serpente, mosca, dragdo,
passaro negro, gato) ou, na sua vertente tentadora, uma aparéncia totalmente humana de
"mulher sedutora" ou de um "belo jovem" (LE GOFF; SCHMITT , 2017, v. 1, p. 361). Em
aparig¢des relatadas por monges como Raul Glaber (1048) ou Guiberto de Nogent (1115), o
Diabo ¢ descrito como sendo pequeno, feio, macilento e corcunda, as vezes "negro como um
etiope" (LE GOFF; SCHMITT , 2017, v. 1, p. 362). A partir do século XI, desenvolve-se uma
iconografia especifica do Diabo, que contempla uma silhueta antropomorfica, pervertida e
tornada monstruosa pelo acréscimo de caracteristicas animais como focinho, presas, chifres,
orelhas pontudas, asas de morcego, etc. (LE GOFF; SCHMITT, 2017).

Outro ponto importante destacado por Le Goff e Schmitt ¢ o que intitularam de "o
problema do dualismo", que embora a teologia se esforce em afastar, insiste em se fazer
presente em numerosos testemunhos, escritos ou figurados (2017, p. 365). Trata-se da
posi¢do particular ocupada por Satd no "complexo monoteismo" do cristianismo medieval, "o
Opositor, contra o qual se firma a coesdo das forcas positivas" (LE GOFF; SCHMITT, 2017).
As caracteristicas sexuais do demodnio também sdo frequentemente enfatizadas, seja por
orgao sexuais "desmesurados", seja pela analidade. Dai a crenga também nos demonios
incubos e sucubos e na possibilidade que do acasalamento de uma mulher com um incubo
pudesse resultar um ser humano. Em suma, o Diabo exprimia tudo o que a consciéncia nao

podia reconhecer e assumir como partindo dela propria. Desta forma,

O Diabo sempre foi tido como o inspirador dos inimigos da Igreja e da
Cristandade. Assim, para os cristdos, os deuses adorados pelos pagdos nao
passavam de demoénios. Os judeus, do mesmo modo que mais tarde os
mugulmanos, também sao associados ao Diabo.

(LE GOFF; SCHMITT, 2017, p. 369)
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1.7 O pacto e o saba

Um dos principais marcos de diferenciacdo entre a antiga feiticaria e a nascente
imagem da bruxaria era a pressuposi¢dao do pacto diabdlico e a ascensdo da imagem do saba,
palavra que, segundo Delumeau, teria aparecido pela primeira vez em Toulouse, na Franga,
entre 1330-40 (2009, p. 526). As supostas reunides noturnas aconteciam em lugares isolados,
no campo ou na montanha, onde bruxas e feiticeiros chegavam muitas vezes voando, depois
de cobrir o corpo com unguentos, sobre cabos de vassouras ou na garupa de animais (ou
entdo transformados neles). Ali, renunciavam a fé cristd, profanavam sacramentos, faziam
homenagens ao Diabo — na forma humana, animal ou semi-animal — ou copulavam com
ele. Também aconteciam orgias, dangas e banquetes e, antes de deixar o local, os
participantes recebiam unguentos maléficos, feitos de gordura de crianca e outros
ingredientes. Estes seriam, segundo Ginzburg, os elementos fundamentais que se repetem na
maioria das descri¢cdes do saba (2012, p. 9).

A natureza do saba ¢ outro ponto de divergéncia entre pesquisadores da cacas as
bruxas, cujas vertentes de andlise e interpretagao também geram desacordos. Souza opta por
dividir os enfoques surgidos no século XIX em: romantico, racionalista e antropoldgico
(1987, p. 38). J& Russel, aponta pelo menos quatro interpretagdes: o que intitula de "ponto de
vista liberal" (cético com relagdo a bruxaria), a tradi¢do folclorica ou murrayista’, a que
enfatiza a historia social e a que enfatiza a historia das ideias (2019). Ndo pretendemos
aprofundar esta discussdo aqui €, como ja mencionado, optamos por utilizar fontes adeptas de
abordagens diversas, selecionadas pelo rigor e qualidade do trabalho com as fontes primarias.
O que ¢ importante ressaltar ¢ o nosso alinhamento a visdo de Ginzburg, que elabora criticas
cuidadosas dirigidas a renomados estudiosos das mais variadas vertentes. As consideracdes
do autor — que decorrem de um amadurecimento de pesquisas anteriores sobre processos por
heresia (2006; 2010) e estdo consolidadas em Historia Noturna — consistem na
reivindicagdo de um ajuste no olhar do historiador, que gragas a tendéncia predominante de
orientar a aten¢ao para a histéria da perseguigdo, "certamente contribuiu em muitos casos
com um preconceito (nem sempre inconsciente) de sexo e classe" (2012, p. 24). O que falta,

segundo ele, sdo andlises do significado que as crengas na feiticaria tinham "ndo para as

® Margaret Murray foi uma egiptdloga e estudiosa de antropologia que no livro The witch-cult in western
Europe, defendeu que as descrigoes dos sabas contidas nos processos de bruxas eram descrigdes precisas de ritos
de fato ocorridos, conectados a um culto pré-cristdo de fertilidade, que talvez remontasse a Pré-historia
(GINZBURG, 2012, p. 20).
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vitimas dos maleficios, para os acusadores e para os juizes, mas para os acusados" (2012, p.
15).

Nesse sentido, Ginzburg justifica sua defesa parcial da perspectiva de Murray,
duramente criticada por falta de rigor e verossimilhanca, apontando que, a despeito das
"crencas acertadamente reprovadas" e de "auténticas manipulagdes textuais", sua tese
continha "algo de verdadeiro": a decisdo de "tomar a sério, contra qualquer reducdo
racionalista, as confissdes das bruxas" (GINZBURG, 2012, p. 21). O autor aponta ainda que a
postura da maioria dos historiadores, a época da publicacdo e ainda hoje, de definir os livros
de Murray como "diletantes, absurdos e privados de qualquer valor cientifico" teve o efeito
de desencorajar implicitamente as pesquisas sobre os elementos simbolicos dos sabas,
principalmente aqueles estranhos aos estereotipos eruditos (2012, p. 20). Ginzburg situa sua
op¢ao numa tendéncia cada vez mais difundida de investigar a historia da perspectiva de
grupos subalternizados e aconselha quem nao quiser se limitar a registrar os resultados da
violéncia historica, a atribuir maior importancia aos casos raros em que sejam identificados
os fragmentos "da cultura que a perseguicdo se propunha a cancelar" (2012, p. 28). Sabemos
que um dos maiores desafios da pesquisa sobre a caga as bruxas advém do fato de ndo termos
acesso a versdo das vitimas. Os relatos obtidos sob tortura foram fortemente contaminados
pela visdo dos inquisidores (erudita) — apesar de ndo totalmente descartdveis, segundo
Ginzburg — e a esfera cultural a qual pertenciam as vitimas (popular) tratava-se de uma
tradicao fundada na oralidade, que nao deixou registros escritos, portanto.

Independente das multiplas interpretagdes da bruxaria e da feiticaria, Souza aponta
uma espécie de consenso na visdo historica corrente, segundo o qual bruxas da tradicdo
classica como Circe, Medeia e Canidia teriam sido feiticeiras, diferentes das bruxas andnimas
queimadas na Epoca Moderna (1987, p. 12). Como vimos, no primeiro caso nio haveria
pacto demoniaco e a feiticeira se ocuparia de, individualmente, fabricar pogdes e filtros
magicos com o intuito de solucionar problemas e demandas de terceiros. No segundo caso,
havia a pressuposicdo do pacto e "conjuros de demonios", invocados para auxiliar na
producdo de maleficios, além da ideia de "compld", amplamente explorada por Ginzburg, Le
Goff e Schmitt e Federici, a partir das investidas contra leprosos, judeus, seitas heréticas e
depois nos sabas (2012; 2017; 2017). Mas, segundo Souza, essa diferenciacdo ndo ¢é, em
absoluto, desprovida de problemas, ja que ha linguas, como no caso do francés, em que nao
existe distingdo entre as duas palavras (bruxa e feiticeira), ambas sdo chamadas de sorciere
(1987). Ja na documentagao de lingua portuguesa, a qual a autora se dedicou em boa parte de

suas pesquisas, faz-se uma diferenciacao formal, mas que ndo se refere a nenhuma espécie de
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distingdo: "antes surgem como sindnimos, e a referéncia a uma ou outra parece aleatoria”
(1987, p. 13). Adotaremos essa indistin¢do deliberadamente por entendermos que hd mais
fatores em comum do que divergentes entre as praticas inscritas nos campos supostamente

distintos da feiti¢aria e da bruxaria.

1.8 As Reformas

Antes de dedicarmos um olhar mais atento ao perfil das mulheres acusadas por
bruxaria, em termos de praticas, posi¢dao social, bem como acusagdes e processos, ha ainda
um ponto fundamental (e talvez o mais importante) sobre o qual devemos refletir: o contexto
religioso. Para isso, retomamos a atmosfera "obsidional"'’, descrita por Delumeau (2009) € o
cenario que sobrepunha revezes diversos como recuo agricola, fome, pobreza, a Guerra dos
Cem Anos, revoltas camponesas, epidemias, o avango turco, a Grande Cisma e, por fim, mas

ndo menos importante: a Reforma protestante.

O nascimento da Reforma protestante serda mal compreendido se ndo o
situarmos na atmosfera de fim de mundo que reinava entdo na Europa e
especificamente na Alemanha. (DELUMEAU, 2009, p. 329)

As tensdes e as ideias impulsionadas pelos movimentos de Reforma e Contrarreforma
oferecem pistas importantes a investigagdo em curso, tanto do ponto de vista geografico, no
que se refere as particularidades da caga as bruxas em diferentes regides européias (esfera que
ndo serd aprofundada neste trabalho), quanto teoldgico, epistemologico e politico a medida
que, a partir destas tensdes, € possivel detectar projetos e estratégias de saber-poder
(FOUCAULT, 2017), bem como suas consequéncias e desdobramentos.

Delumeau aponta, como vimos, que "o estilhagamento da nebulosa crista" (2009, p.
42) aumentou a agressividade intraeuropeia e que, entre outros medos, fez emergir o
sentimento amplo de "medo do outro". O autor ressalta entdo que "a novidade era — ¢ ¢ —
uma das categorias do outro" (2019, p. 74) e que "o medo e a recusa do novo" sdo
encontrados também nas agitagdes e revoltas religiosas dos séculos XVI e XVII (2019, p.
78). A analise do historiador franc€s propde, em nossa visao, um ponto de vista interessante a

medida em que destaca que em todo o percurso protestante, até em suas violéncias,

1 Diz respeito a técnica de cercar ou defender um espago ou territorio, em referéncia a descrigdo das sofisticadas
estratégias de protecdo da cidade de Augsburgo (Alemanha), que abre A Historia do medo no Ocidente (2009),
usada como metafora por Delumeau para ilustrar o clima de medo e apreensdo do periodo estudado no livro
(1300-1800).
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"pretendia-se o retorno ao passado", em referéncia a uma suposta idade de ouro da Igreja
primitiva (2009, p. 79). Mas as populacdes estavam acostumadas as imagens, as cerimonias, a
hierarquia e a organizagdo catolica, o que fez com que alguns protestantes parecessem
audaciosos e inovadores, tornando-se assim perigosos. A fé protestante ganhou entdo ares de
uma "doutrina nova" ou " religido nova" para seus adversarios € o dever dos catdlicos, seria
entdo o de "manter a fé antiga" (2019, p. 80). Por isso, para Delumeau, os conflitos
confessionais do século XVI podem ser vistos como "um choque dramadtico entre duas
recusas do novo", ou seja, um duelo entre reacionarios do qual quem saiu perdedor nao foi
nem um lado nem outro, mas sim: o marginal, o dissidente, a novidade e a alteridade (2009,
p. 81).

Em meio a esse fogo cruzado, é possivel perceber que a violéncia e as acusacdes e
execugles por bruxaria se acirraram frequentemente de maneira proporcional aos conflitos
entre catolicos e protestantes, oscilando com eles em intensidade por diferentes localidades e
faixas temporais. Um indicio importante foi a destruicdo de imagens na Alemanha, Suica,
Paises Baixos e Franca por ativistas que levaram as doutrinas de Lutero e Calvino a
consequéncias extremas, ou mesmo, no sentido oposto, a Revolta da Cornualha (1547), na
Inglaterra, que comecou com o assassinato de um agente do governo que chegara para
promover a implantagdo das diretrizes de reforma religiosa de Eduardo VI (DELUMEAU,
2009). Segundo Delumeau,

Existe uma correlagdo cronologica global entre o periodo das guerras
religiosas na Europa (1560-1648) ¢ aquele em que magicos e magicas foram
mais frequentemente reprimidos. (2009, p. 538)

H4a também muita controvérsia com relacdo as especificidades desta relagao,
considerando que, conforme identificou Delumeau, se globalmente as guerras religiosas e o
volume mais dramdtico de acusagdes por feiticaria coincidiram, no ambito local
frequentemente esta relagdo foi inversamente proporcional. Novamente, ndo nos
aprofundaremos aqui nesta discussao, o que ¢ consenso ¢ que as vitimas da repressao foram
majoritariamente populagdes camponesas e que a luta contra a feiticaria "atingiu a0 mesmo
tempo paises catdlicos e protestantes" (DELUMEAU, 2009, p. 541).

As ameacas eram muitas para os homens da Igreja, fossem de que lado fossem, e
neste contexto, eles levantaram o inventarios dos males que os ameacavam: os turcos, os

judeus, os heréticos, as mulheres, especialmente as feiticeiras. As investigacdes da Inquisi¢ao
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passaram entdo a apontar duas grande direcdes: de um lado, para os bode expiatérios, ja
enumerados aqui, e de outro, para cada cristdo, como potencial agente do demdnio. Por isso,
ao lado do "medo do outro", fazia-se presente o "medo de si", um convite autoritario a
introspecg¢do, cujas consequéncias psiquicas coletivas sao impossiveis de mensurar. Foi dessa

forma que, segundo Delumeau:

Os conselheiros espirituais do Ocidente, empregando uma pedagogia de
choque, esforcaram-se em substituir por medos teologicos a pesada angustia
coletiva resultante de estresses acumulados. (2009, p. 45)

A identificacao destes dois niveis de medos ajudam a explicar o vigor com que nao s
a Igreja, mas também o Estado (estreitamente ligado a ela) reagiram num periodo de ameagas
diversas, que se assemelhavam a uma ideia de cerco por uma civilizagdo rural e paga, que
passou a ser qualificada de satanica (DELUMEAU, 2009).

A bruxaria constituiu-se entdo como um crime politico, a medida que as acusagdes
com frequéncia se referiam a acontecimentos ocorridos ha varias décadas. Indicativo deste
fato foi sua transformagdo em crimen exceptum, ou seja, que deveria ser investigado por
meios especiais, incluindo a tortura; e que eram puniveis inclusive na auséncia de qualquer
dano comprovado "como ocorre frequentemente com a repressao politica em épocas de

intensa mudanga e conflito social" (FEDERICI, 2017, p. 306).

No novo procedimento, o juiz ndo espera mais um sinal divino que revele a
verdade: ele a busca pela confissdo do acusado, procurando extrai-la por
meio de tortura. A reintroducdo da tortura nas praticas ordinarias da justica
estd diretamente relacionada a gerenalizacdo da Inquisi¢do [...] Sem a
Inquisicao e a tortura, o tema da feiticaria ndo teria conhecido na Europa o
desenvolvimento que teve a partir do fim da Idade Média. Pode-se mesmo
dizer que, sem a Inquisi¢do e a tortura, a 'caga as feiticeiras' ndo teria
realmente deslanchado. (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 1, p. 479)

Nesse sentido, a acusagdo por bruxaria cumpriu, segundo Federici, uma fungdo
similar a do crime de "lesa-majestade", — que, ndo por acaso, foi introduzido no codigo legal
inglés no mesmo periodo — e a acusacao de "terrorismo", atualmente (2017). Essa analise ¢
compartilhada por Le Goff e Schmitt, que defendem que, em principios do século XV, a
acusacdo pelo crime de 'lesa-majestade’, que no Imperio Romano era passivel de pena de
morte, "trilha um novo caminho" nos processos de feiticaria e de magia (v. 1, 2017), ideia que
delineia também uma das teses centrais do estudo de Delumeau: "o olhar para as reagdes da

Igreja militante" (2009, p, 461). Assim, Le Goft e Schmitt concluem que:
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As justi¢as laicas contentam-se cada vez menos com a fungdo de "brago
secular" da justica da Igreja, e sdo elas que na época moderna
desempenhardo o papel principal, se ndo exclusivo, na caga as feiticeiras. (v.
1,2017, p. 487)

2. Quem eram as bruxas
2.1 A mulher como um macho imperfeito

No comeg¢o da Idade Moderna, na Europa ocidental, como vimos, antijudaismo e caca
as bruxas coincidiram e ndo foi por acaso. Assim como o judeu, a mulher foi identificada
como um perigoso agente de Satd por homens da Igreja, mas também por juizes leigos

(DELUMEAU, 2009). De acordo com Delumeau:

Esse diagnodstico tem uma longa historia, mas foi formulado com uma
malevoléncia particular — e sobretudo difundido como nunca
anteriormente, gracas a imprensa — por uma época em que no entanto a
arte, a literatura, a vida da corte ¢ a teologia protestante pareciam levar certo
destaque a mulher. (2009, p. 462)

O medo da mulher ndo ¢ uma inveng¢ao crista, apesar de o cristianismo té-lo integrado
¢ difundido desde muito cedo até o limiar do século XX. A atitude masculina com relagao ao
sexo feminino sempre foi ambigua na Europa Ocidental, oscilando entre atracdo e repulsa,
admiragdo e hostilidade (DELUMEAU, 2009). Desde a idade da pedra, que deixou muito
mais representacdes femininas do que masculinas, até o periodo romantico, a figura da
mulher foi, em alguma instancia, exaltada. De inicio, em registros de culturas ancestrais
como deusa da fecundidade, associada a sabedoria, mas também, posteriormente, no
imaginario dos periodos helenistico, classico e medieval, por meio de imagens como as de
Atena, Virgem Maria e Nossa Senhora. Mas essa veneragdo foi acompanhada, ao longo das
eras, pelo medo que os homens sentiam do outro sexo, "particularmente nas sociedades de
estruturas patriarcais" (DELUMEAU, 2009, p. 463).

A Idade Média crista colocou a diferenca dos sexos no centro de sua reflexao
antropologica e assumiu a categoria 'feminino' como instrumento conceitual "vélido para
tudo" (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2, p. 158). Desde a Antiguidade tardia, o desequilibrio
entre os sexos € uma tendéncia a favor do masculino marcaram o pensamento ocidental, e

"no6s os herdamos" (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2, p. 159).
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Na Idade Média ndo se concebe a ordem sem hierarquia. A construgdo do
masculino/feminino respeita essa nocao e se esforca em articular entre eles
os dois principios da polaridade e da superposi¢do hierarquizada, quer dizer,
uma classificagdo binaria e horizontal, fundamentada na oposi¢do, ¢ uma
interdependéncia vertical entre categorias. Dessa dificil combinagao resulta
uma imagem negativa e inferior do feminino na sua relacdo com o
masculino. (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2, p. 159)

No seio da visdo essencialista, que se desenvolveu nessa parte do globo em particular,
as mulheres eram entendidas como mais proximas da natureza e mais "bem informadas de
seus segredos" e, por isso, dotadas do poder de profetizar, curar ou prejudicar por meio de
receitas misteriosas (DELUMEAU, 2009, p. 464). A este imaginario, somavam-se o0S
mistérios da maternidade e da fisiologia feminina, ligada as lunagdes e a repulsa do outro
sexo pelo fluxo menstrual, odores, secregdes, liquido amnidtico e expulsdes do parto. A
aversao era reforgada pela crenca numa diferenca que tornava as mulheres mais proximas da

matéria, e portanto mais visivelmente "pereciveis".
9

Essa ambiguidade fundamental da mulher que da a vida e anuncia a morte
foi sentida ao longo dos séculos, e especialmente expressa pelos cultos das
deusas-maes. A terra mde € o ventre que nutre, mas também o reino dos
mortos sob o solo ou na 4gua profunda. [...] Nao ¢é por acaso que em muitas
civilizagdes os cuidados dos mortos e os rituais funerarios cabem as
mulheres. Elas eram consideradas muito mais ligadas que os homens ao
ciclo — o eterno retorno — que arrasta todos os seres da vida para a morte e
da morte para a vida. Elas criam, mas também destroem. Dai os nomes
incontaveis das deusas da morte. Dai as multiplas lendas e representagdes de
monstros fémeas. (DELUMEAU, 2009, p. 465)

Essa visdo se aproxima em larga medida da concep¢do tomista-aristotélica'’, que
serviu de base filosofica para a ciéncia (filosofia natural) desde a antiguidade classica até
entrar em colapso gradualmente durante os séculos XVI e XVII, como veremos adiante. A
"cosmologia aristotélica", a partir da interpretagao do sistema ptolomaico (teoria geocéntrica)
vigente no periodo, aplicava os conceitos de masculino e feminino ao cosmos. De maneira
esquematica, a terra, enquanto reino da matéria e da finitude, foi associada ao feminino, € o
céu, enquanto esfera do divino e da imortalidade, ao masculino. Hierarquicamente, entdo, a
esfera terrestre (feminina) foi caracterizada como inferior e receptiva, ou passiva, enquanto o

poder gerador (da vida) estaria num plano superior e masculino, ou ativo (EASLEA, 1980).

'O tomismo ¢ a filosofia escoléstica de Tomas de Aquino (1225-1274), que se caracteriza pela tentativa de
conciliar o aristotelismo com o cristianismo, procurando integrar o pensamento aristotélico e neoplatonico, aos
textos da Biblia (DELUMEAU, 2009).
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De acordo com esta visdo, "o feminino esta para o masculino, assim como a matéria esta para
a forma"'? (EASLEA, 1980, p. 48), ou seja, masculino e feminino sdo assimilados num
mesmo sistema de maneira dicotdmica e hierarquica. Aristoteles defendia entdo que a
"semente masculina", supriria um principio ativo (e assim, a alma racional) e a feminina, que
seria basicamente um "macho infértil", consistiria meramente a matéria sobre a qual o
principio ativo (masculino) agiria (EASLEA, 1980, p. 49). A visdo aristotélica enfatizava a
natureza imperfeita do feminino, sustentando que as "fémeas" seriam "machos deformados" e
que a menstruacdo seria como o sémem, mas numa condicdo de impura, ideias que
aprofundaremos adiante.

Tomadas de Aquino ndo inovou, portanto, ao declarar que a mulher ¢ uma criagdo mais
imperfeita que o homem, mesmo quanto a sua alma, e que, por isso, deve obedecer-lhe, ja que
"naturalmente no homem abundam mais o discernimento e a razao" (DELUMEAU, 2009, p.
472). E certo que a tradigdo cristd esforcou-se em garantir a prevaléncia deste ponto de vista,
quando, por exemplo, negou uma das duas versdes diferentes da Criagdo (Génesis I, 26-7) —
a que dizia que Deus criou o0 homem, mas também a mulher, a sua imagem e semelhanca —,
preferindo o segundo relato (Génesis 2, 20-4) — que conta a criagdo da mulher a partir de
uma costela de Adao (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2, p. 160) —, sobre o qual "se elaborou
a teoria de uma subordina¢do natural da mulher" (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2, p. 160).
Mas aos argumentos teoldgicos, Tomas de Aquino acrescentou o peso da ciéncia aristotélica,
afirmando que s6 o homem desempenha papel positivo na geracdo e que a mulher seria
apenas um receptaculo. Assim, segundo o pensamento tomista-aristotélico, "ndo ha
verdadeiramente sendo um unico sexo, o masculino. A mulher ¢ um macho deficiente"
(DELUMEAU, 2009, p. 473).

Outro fundamento da cosmologia aristotélica ¢ a "teoria dos quatro elementos" —
cujas bases teriam sido herdadas de Empédocles —, que consiste na ideia de que os quatro
elementos da esfera terrestre (terra, agua, ar e fogo) seriam constituidos da matéria
combinada as qualidades primarias, divididas em dois pares de contrarios: quente-frio e
umido-seco. Assim, o elemento terra consistiria na combinagao das qualidades 'frio' e 'seco’, a
agua viria da combinacao 'frio' e "imido', ar 'quente' e 'tmido' e fogo 'quente' e 'seco'. Do
intercAmbio das qualidades 'seco' e "imido', por exemplo, a terra se torna dgua e a 4gua se

torna terra (EASLEA, 1980). Esse fundamento da "teoria dos humores""? é particularmente

12 Tradugdo nossa.

13 A teoria dos humores (ou temperamentos) constituiu o principal corpo de explicagdo racional da saude e da
doenga entre o século IV AEC e o século XVII EC. Sua origem ¢, em geral, atribuida ao Corpus Hippocraticum
e seu desenvolvimento teria sido continuado por Galeno. (EASLEA, 1980)
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importante para entendermos as bases da medicina galénica, que demonstrava com detalhes
que as mulheres eram essencialmente homens, nos quais uma falta de calor vital "resultara na
retengdo interna das estruturas que no homem sdo visiveis na parte externa" (LAQUEUR,
2001, p. 16). Durante milhares de anos, acreditou-se que as mulheres tinham a mesma
genitalia que os homens, e essa crenca, amparada no poderoso modelo de identidade
estrutural desenvolvido por Galeno no século II EC, sobreviveu até o século XVIII
(LAQUEUR, 2001), como veremos no capitulo 2. Por enquanto, o que nos interessa enfatizar
¢ que a ciéncia ¢ a teologia da época se combinaram para criar um percurso teorico capaz de
"provar" a suposta inferioridade feminina, a maior conexao das mulheres com o mundo da
matéria, assim como sua fraqueza mental e de espirito e, portanto, sua maior suscetibilidade

as questoes carnais e aos desmandos de Sata.

2.2 Sexualidade feminina: o pecado por exceléncia

A visdo tomista e cristd e as reflexdes naturalistas e politicas trazidas por elas acerca
da relacdo entre os sexos, assim como a justificacdo tedrica de seu desequilibrio, ndo sdo
despreziveis. Elas influenciaram fortemente o pensamento da época (com repercussdes €
impactos até nossos dias) e principalmente a tradi¢ao erudita, alocando o homem ao lado do
universal e da estabilidade, e a mulher, da diferenca, do particular e da instabilidade (LE

GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2).

Elas trouxeram uma armadura cientifica mais forte para a rejeicdo do
feminino pelo corpo e pela carne corruptivel, pela natureza animal passiva
ou simplesmente pela natureza, enquanto o masculino ¢ inteiramente
orientado em dire¢do ao espirito, a vontade que age e da forma, ao
conhecimento e a cultura. (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2, p. 165)

Foi dos religiosos, que viviam a recusa da carne e a distancia das mulheres, que partiu
com mais for¢a a invengdo de um "catdlogo binario", mas principalmente a recusa do "polo
feminino", a partir do qual alimentaram sua propria visao misdgina e antifeminista (LE
GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2). Puderam assim, aumentar o inventario dos defeitos das
mulheres e disseminar o seu alcance gracas ao advento da prensa de Gutenberg, inventada em
1450 (ANCHIETA, 2019). Obras como De planctu ecclesiae (1330), que reunia um longo
catdlogo dos 102 "vicios e mas acoes" da mulher — assemelhando-se muito em estrutura e
intengdes ao Fortalicium fidei, dirigido contra os judeus (DELUMEAU, 2009) — e o
Malleus Maleficarum (1486), um dos principais manuais inquisitoriais da época, puderam

entdo circular com mais alcance e agilidade, assim como os ja mencionados tabloides, folhas
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volantes, livros, xilogravuras e imagens, que foram cruciais para popularizar o esteredtipo da
bruxa. Os defeitos do feminino eram entdo reunidos em torno de algumas nog¢des chave como
0 corpo e seu ornamentos, a palavra e seus abusos e a virgindade e as milhares de maneiras
de violar este estado perfeito (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2). Os argumentos principais
giravam em torno da culpa pela "expulsdao do paraiso terrestre", a atragao dos homens para o
"abismo da sensualidade", o dominio das artes divinatorias, os encantamentos, 0 manuseio de
ervas e composicdes magicas para impedir a concep¢do ou provocar a esterilidade, a
idolatria, o comportamento supostamente insensato, lamuriento, inconstante, tagarela,
ignorante, colérico e briguento, o adultério ou a recusa a copulagao carnal e a perturbagdo da
vida da Igreja (DELUMEAU, 2009, pp. 482-484).

Segundo Le Goff e Schmitt, "¢ impossivel negligenciar a misoginia particular aquela
¢poca" (2017, v. 2, p. 171). As piores investidas contra as mulheres, assimiladas a seus corpos
e condenadas por tudo o que fosse ligado a eles, partiram dos clérigos. Aos olhos dos homens
da Igreja, "a maior infragdo ¢ atentar contra a ligacdo da alma com Deus, o que significa para
as mulheres recuperar a possessao de seus corpos" (LE GOFF; SCHMITT 2017, v. 2, p. 171).
Neste processo, foi fundamental a proibicdo de todas as formas "ndo produtivas e nao
procriativas da sexualidade feminina" (FEDERICI, 2017, p. 346). As articulagdes entre
feiticaria e sexualidade sdo inimeras. O medo da castracdo, por exemplo se exprime ao longo
de um capitulo inteiro (capitulo VII) do Malleus Malleficarum, intitulado "De como as
bruxas, por assim dizer, privam um homem de seu membro viril" (KRAMER; SPRENGER,
1486; 2016). Os autores do manual sdo enfaticos ao assegurar que a feitigaria se encontra
mais frequentemente entre as mulheres do que entre os homens e as explica¢des para tanto se

encontram mobilizadas pela dentincia da malicia da mulher:

Toda malicia ndo € nada perto de uma malicia de mulher [...] A mulher, o
que ¢ ela sendo a inimiga da amizade, a pena inelutavel, o mal necessario, a
tentagdo natural, a calamidade desejavel, o perigo doméstico, o flagelo
deleitavel, o mal por natureza pintado de cores claras? [...] Uma mulher que
chora ¢ uma mentira [...]. Uma mulher que pensa sozinha, pensa para mal.
(KRAMER; SPRENGER, 1486 apud DELUMEAU, 2009, p. 488).

E a esta argumentagdo, seguem enumerando de maneira estereotipada as supostas
fraquezas como serem crédulas, impressiondveis, tagarelas, levianas, terem f¢ fraca, e serem
mentirosas por natureza. A diabolizacdo da mulher se encontra entdo lado a lado com a
sexualidade desonrada (DELUMEAU, 2009) e sua constante identificacdo com a bestialidade

(FEDERICI, 2017), fato sugerido pelas acusagdes de copula com versdes animalescas do
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demonio. Acreditava-se, como vimos, que, nos sabas, as bruxas adoravam o Diabo,
reverenciando-o com uma missa as avessas € com beijos em sua cauda e anus. "Depois, era a
orgia total, sem distingdo de sexos e com a participa¢do dos 'demonios familiares'* em forma
de animais" (SOUZA, 1987, p. 22). Segundo Federici, "era a natureza sexual dos seus crimes
e o status de classe baixa que distinguiam a bruxa do mago do renascimento", e que, como

veremos em breve, "ficou, na maior parte dos casos, imune a perseguicao” (2017, p. 356).

Numa abordagem mais antropolégica, [...] o saba da Epoca Moderna violava
regras entdo recentes: convengdes sexuais € sociais que alicergavam a
construgdo da ideia de lar, familia e organizagdo social. [...] O saba como
projecdo imagindria revelava reconditos do inconsciente coletivo, nos quais
a atividade sexual sem limites se configurava simultancamente como o
grande tabu da cultura e o supremo desejo inatingivel. (SOUZA, 1986, p.
260)

O conteudo sexual intenso das perseguicdes por feiticaria coincide com o crescimento
das leis de restri¢ao da conduta sexual, segundo Barstow, cujos processos aumentaram com o
avanco das duas reformas (1994). Entre as acusacdes legais que passam a se proliferar em
diferentes localidades estdo: adultério, dar a luz a filhos ilegitimos, aborto, infanticidio e
incesto. As mulheres eram as principais rés e "o Unico crime sexual pelo qual os homens
eram punidos mais frequentemente do que as mulheres era a sodomia", frequentemente
combinada a uma acusacdo por feiticaria (BARSTOW, 1994, p. 159). O carater sexual
também era muito presente nas torturas as quais as acusadas eram submetidas em que os
orgao genitais das mulheres eram rotineiramente revistados (BARSTOW, 1994). Em busca da
"marca do demdnio", mulheres eram despidas e alfinetadas, ja que "uma verdadeira marca do
Diabo ndo doia nem sangrava, quando era espetada" (BARSTOW, 1994, p. 156). De acordo
com o procedimento padrdo, as acusadas eram postas nuas e depiladas para depois serem
perfuradas com agulhas, inclusive na vagina, em busca do "sinal do diabo" (FEDERICI,
2017, p. 333). Com frequéncia, eram estupradas, investigava-se sua virgindade e, quando nao
confessavam, eram submetidas a torturas ainda mais violentas, tendo membros arrancados,
sendo sentadas nuas em cadeiras de ferro com fogo embaixo e tendo ossos esmagados
(FEDERICI, 2017). Quando eram finalmente enforcadas ou queimadas, isso era feito

publicamente para garantir que a licdo fosse aprendida por todos.

4 Supostos demodnios encarnados em animais que viveriam com as bruxas e lhes fariam companhia, servindo
também como ajudantes para a pratica dos maleficios. Podiam adquirir muitas formas, mas os mais comuns
seriam gatos, corvos, cobras, corujas e moscas (THOMAS, 1991).
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A execugdo era um importante evento publico que todos os membros da
comunidade deviam presenciar, inclusive os filhos das bruxas, e
especialmente suas filhas, que, em alguns casos, eram agoitadas em frente a
fogueira na qual podiam ver a mae ardendo viva. (FEDERICI, 2017, p. 334)

Segundo Barstow, "a tortura legal permitia experimentos sadicos e investidas sexuais
gratuitas" (1994, p. 157), muito frequentemente tinha adngulos sexuais e era, em todos os
casos, praticada por homens em mulheres. Analisando este cenario, Federici critica Foucault
que, em A Historia da Sexualidade (2020), "ignora de forma surpreendente a caga as bruxas"
(2017, p. 344). A historiadora defende que o lugar da verdadeira "explosdo discursiva sobre o
sexo" nado teria sido tanto a pastoral catdlica nem a confissdo, mas sim, as cdmaras onde se
torturaram as supostas bruxas (FEDERICI, 2017, p. 344), mas voltaremos a esse topico mais

adiante.

2.3 Curandeiras, parteiras e benzedeiras

Durante os varios séculos em que durou a caca as bruxas, a acusa¢ao por bruxaria
abarcou uma série de delitos, que variaram de acordo com periodo e localizagdo, a servigo
dos interesses hegemonicos, indo desde a subversdo politica, até a heresia religiosa, a
imoralidade e a blasfémia. Mas, de acordo com Ehrenreich e English, existem trés acusacoes
principais, que se repetem ao longo da historia. "Antes de tudo, acusavam-nas de crimes
sexuais concebiveis contra os homens [..]. Em segundo lugar, acusavam-nas de estar
organizadas. A terceira acusa¢do, finalmente, era de que possuiam poderes magicos sobre a
saude..." (2017, p. 12). Levando em conta o contexto histérico em que se produziu a caca as

bruxas, o género ¢ a classe da maioria das acusadas e os efeitos da perseguicdo,

podemos concluir que a caca as bruxas na Europa foi um ataque a
resisténcia que as mulheres apresentaram contra a difusdo das relagdes
capitalistas e contra o poder que obtiveram em virtude de sua sexualidade,
de seu controle sobre a reproducdo e de sua capacidade de cura'.
(FEDERICI, 2017, p. 305).

Um dos maiores pecados sexuais, ao que tudo indica, era o controle da natalidade,
seja na forma da contracepcdo, seja na forma do aborto (BARSTOW, 1994). Parteiras,
curandeiras e benzedeiras eram "personagens sociais" comuns no meio rural entre os séculos
XIV e XVIII, e continuam sendo até hoje (ANCHIETA, 2019). No entanto, seus
conhecimentos, praticas e o status de poder e respeito, adquirido principalmente pelas

habilidades relacionadas ao parto, as curas e a concepgdo, tornaram-se "um entrave ao
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monopolio do exercicio religioso pela Igreja catdlica" e "uma afronta a exclusividade
masculina na mediagdo com o divino" (ANCHIETA, 2019, p. 29). A persegui¢do as bruxas
tem inicio entdo no século XIV — periodo a partir do qual é possivel detectar também
prenuncios de uma tentativa de divisdo e ruptura entre magia, ciéncia e religido —, quando a
Igreja romana entende que seu poder depende da "extingao da feiticeira" e o papa Joao XXII

autoriza, em 1326, a perseguicao (MICHELET, 2019).

Através da cura, tanto por meio de encantos quanto por meio de pogdes,
partos de bebés, realizando abortos, predizendo o futuro, aconselhando
quem tinha problemas de amor, amaldi¢coando, eliminando maldi¢des
fazendo as pazes entre vizinhos — o trabalho de uma curandeira de aldeia e
de sua correspondente urbana cobria o que podemos chamar de magia, bem
como de medicina. Esse trabalho também se sobrepunha perigosamente ao
trabalho do padre. (BARSTOW, 1994, p. 133)

Segundo Michelet, "o unico médico do povo, durante mil anos, foi a feiticeira" (2019,
p. 13) e a Igreja, a despeito da ambiguidade de sua relagdo com a figura do médico, sobre a
qual nos aprofundaremos adiante, nem por isso deixou de lhe instituir um monopolio para a
extingao da figura da curandeira, declarando, ja no século XIV, que "se a mulher ousa curar,
sem ter estudado, ¢ feiticeira e deve morrer" (MICHELET, 2019, p. 23). A incidéncia da
peste e demais vulnerabilidades deflagradas pela pobreza, crise agricola e as guerras se
combinou a insuficiéncia dos servicos médicos ortodoxos, deixando uma grande parcela da
populagdo, principalmente nos campos, na dependéncia da medicina popular tradicional

(THOMAS, 1991).

Esta consistia basicamente num misto de remédios do senso comum,
fundados na experiéncia acumulada da assisténcia a partos e doengas,
combinados com um conhecimento herdado sobre as propriedades
terapéuticas das plantas e minerais. Mas também incluia certos tipos de cura
ritual, onde as rezas, formulas magicas ou sortilégios acompanhavam o
medicamento ou até compunham sozinhas a forma exclusiva de tratamento.
(THOMAS, 1991, p. 156)

A perseguicdo e o exterminio das bruxas — entendidas aqui entdo como curandeiras,
benzedeiras e as mulheres das classes baixas em geral, detentoras de conhecimentos e saberes
tradicionais, sedimentados pela ancestralidade — foi também a perseguicio e a
marginalizagdo de dimensoes epistémicas que propunham uma dimensdo magica, baseada em
cosmologias originarias, saberes tradicionais € numa concep¢do animista do mundo e,

portanto, na convivéncia integrada entre os seres humanos e a natureza. Isso aconteceu nas
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coldnias com a perseguicdo das populagdes locais e o exterminio de suas crengas e tradi¢des,
por meio da imposicdo da religido catdlica, como veremos nos proximos capitulos, mas
também na Europa, onde a feiti¢aria, enquanto religido origindria (MICHELET, 2019), foi
também perseguida, combatida e criminalizada. De acordo com Le Goff e Schmitt, a
feiticaria € caracteristica de sociedades e racionalidades distintas daquelas que prevalecem
hoje no mundo ocidental e que se diferenciam por explicacdes e entendimentos de carater
"simbolico" (2017, v. 1). Para os historiadores, entdo, "a feiti¢aria ¢, antes de tudo, uma rede
de representacoes e de palavras" (2017, v. 1, p. 474).

Podemos entender a criminalizagdo destas mulheres, também como a persegui¢ao a
uma das muitas esferas possiveis do que Foucault definiu como "saberes sujeitados" (1999).
Tanto entendidos como "conteudos historicos que foram sepultados, mascarados em
coeréncias funcionais ou em sistematizagdes formais" (1999, p. 11), como todos os saberes
desqualificados como "ndo conceituais", "insuficientemente elaborados", "ingénuos",
"hierarquicamente inferiores" e "abaixo do nivel do conhecimento ou da cientificidade
requeridos" (FOUCAULT, 1999, p. 12). As parteiras passaram a ser alvo de suspeitas, o que
levou a presenca crescente de médicos homens em salas de parto, proveniente do medo das
autoridades do infanticidio. A marginalizacao das parteiras, juntamente com a demonizagao
das praticas e saberes de curandeiras e benzedeiras — com importancia particular nas
comunidades rurais e vulnerdaveis — foi um processo emblematico para uma leitura da caga
as bruxas do ponto de vista da construcao de um sistema de saber-poder e do protagonismo
na incipiente ciéncia, como algo distinto da antiga magia natural, fundamental a sua
constituicdo, como veremos adiante (HENRY, 1998). Num momento historico chave, as
mulheres perderam o controle que haviam exercido sobre a concepgao e a procriagdo, € viram
suas praticas de cuidado frequentemente criminalizadas por afirmagdes inquisitoriais como:
"mesmo quando ndo ¢ invocado, o Diabo desempenha algum papel na eficacia de ervas e de
pedras" (KRAMER; SPRENGER, 2016, p. 377). O Martelo das Feiticeiras dedica, inclusive,
um capitulo inteiro a explicar "Como as parteiras feiticeiras infligem os maiores males as
criangas" (KRAMER; SPRENGER, 2016).

Nas fogueiras da inquisi¢do arderam entdo, além de mulheres, e de todos os demais
simbolos associados ao Diabo, as lendas das culturas originarias de cada regido, antecedentes
ao Cristianismo e combatidas por ele. Supersticdes, conhecimentos e inovagdes propostos por
alquimistas e pensadores (como veremos adiante), crengas esotéricas populares, fabricadas
pelas experiéncias e vivéncias do dia a dia, e por uma relacdo de interdependéncia e

observa¢do da natureza. A perseguicdo era, portanto, a magia, a sexualidade, mas também a
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agressividade e a insubordinagdo de mulheres, assim como a criatividade e a dimensao
ancestral da cultura popular, o que reforca nossa crenga com relacdo a hipodtese do

epistemicidio:

O genocidio que pontuou tantas vezes a expansdo européia foi também um
epistemicidio: eliminaram-se povos estranhos porque tinham formas de
conhecimento estranho e eliminaram-se formas de conhecimento estranho
porque eram sustentadas por praticas sociais ¢ povos estranhos. Mas o
epistemicidio foi muito mais vasto que o genocidio porque ocorreu sempre
que se pretendeu subalternizar, subordinar, marginalizar, ou ilegalizar
praticas e grupos sociais que podiam ameagar a expansdo capitalista ou,
durante boa parte do nosso século, a expansao comunista (neste dominio tao
moderno quanto a capitalista); e também porque ocorreu tanto no espaco
periférico, extra-europeu e extra-norte-americano do sistema mundial, como
no espago central europeu e norte-americano, contra os trabalhadores, os
indios (sic), os negros, as mulheres e as minorias em geral (étnicas,
religiosas, sexuais). (SANTOS, 1996, p. 328)

Muitas das condenadas como bruxas eram na verdade mulheres sabias, que
conheciam intimeros remédios, testados e experimentados ao longo dos séculos, cujas
propriedades e estratégias de uso eram passadas de geracao em geracao. Ha fortes indicios de
que a destilagdo de ervas e de acqua vitae, farmaco muito difundido durante a peste negra,
tenha se desenvolvido como uma industria doméstica, constituindo "uma das tarefas que
ficava a cargo das donas de casa" (BELTRAN, 2018, p. 25). Como principais guardias dos
conhecimentos populares sobre as propriedades curativas das ervas, transmitidos de mae para
filha, o registro do trabalho dessas mulheres pode ser encontrado em ilustracdes de alguns

dos primeiros livros impressos, segundo Beltran (2018).

Assim, a folha de rosto do Von den ausgeprannten wasseren (1478), de
Michael Puff von Schrick (abaixo), um dos textos sobre a arte da destilagéo
mais difundidos pela nascente imprensa, traz na tnica ilustragdo do livro a
imagem de uma mulher ao lado de um aparato destilatorio. Também o Orfus
sanitatis, herbario bastante difundido nos finais do século XV, traz em uma
de suas ilustragdes a imagem de mulheres destiladoras. (BELTRAN, 2018,
p. 25)
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Figura 5 - Mulher destiladora na pagina de rosto de Von den ausgeprannten wasseren (1478)
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Fonte: Beltran, 2018, p. 25.

Alguns dos preparos de ervas curativas descobertos pelas chamadas "feiticeiras"
continuam sendo utilizados na farmacologia moderna. As bruxas conheciam analgésicos,
digestivos, tranquilizantes, plantas abortivas, cicatrizantes e com diversas outras
propriedades. O espordo-de-centeio (ergotina), usado na época para dores do parto, ¢
utilizado atualmente nos principais preparos para acelerar as contragdes e prevenir
hemorragia pos-parto. A beladona, usada como antiespasmodico na atualidade, era muito
utilizada para diminuir contragdes uterinas quando existiam riscos de aborto espontineo
(BARSTOW, 1994). H4 ainda a digitalina, um importante fArmaco para o tratamento de
doengas cardiacas, proveniente da dedaleira, cuja "descoberta" ¢ atribuida a um médico
escocés, mas que, na verdade, foi um conhecimento apropriado por ele, proveniente da
experiéncia e dos saberes femininos (COSTA, online). O Dr. Withering comegou a se
interessar pela dedaleira a partir de um remédio secreto para hidropsia, prescrito por uma

mulher de Shropshire, sua terra natal.

No ano de 1775 indaguei a mim mesmo sobre uma receita familiar para a
cura da hidropsia. Me disseram que a receita era mantida em segredo por
uma velha senhora em Shropshire, que varias vezes curou pessoas as quais
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ndo o foram por praticos... Esse medicamento era composto de 20 ou mais
diferentes ervas, mas nao foi dificil perceber, através de uma conversa com
um bom observador, que a planta mais ativa ndo poderia ser outra sendo a
dedaleira. (COSTA, online)

Withering interessou-se pelo preparo e obteve a receita da infusdo em 1775, apos
experimentos clinicos com infusdes de folhas pulverizadas, descritos em seu livro na forma
de 163 estudos de caso. Mas o uso da substiancia como veneno ja era reportado desde a Era
Medieval, usado, com frequéncia, no trial by ordeal, quando a pessoa suspeita era submetida
a esfaqueamento, envenenamento, afogamento ou queimada na fogueira (LE GOFF;
SCHMITT, v. 2, 2017).

A eficéacia das plantas medicinais, "cujo conhecimento constituia, para Cassiodoro, no
século VI, o proprio fundamento da arte de curar" ndo se resumia aos principios ativos e
propriedades quimicas, reconhecidos pela farmacologia moderna (LE GOFF; SCHMITT
2017, v. 2, p. 181). Seu poder estava ligado também ao efeito que as plantas produziam no
imaginario, no contexto de uma Europa predominantemente rural, "onde a presenga concreta
da natureza impunha-se aos sentidos" (LE GOFF; SCHMITT 2017, v. 2, p. 181). Segundo os
autores:

O vegetal é um signo superior apropriado a cura: a planta € insubstituivel
nutridora, benfeitora de homens e do gado, e ndo apenas nos periodos de
miséria e fome em que a flora selvagem era chamada a contribuir. Sustento
permanente aos menos ricos (por necessidade econdmica) e dos ascetas (por
opcdo espiritual), as plantas nativas foram sérias concorrentes, tanto na
farmacopeia como na cozinha, das especiarias orientais. [...] a pimenta, a
canela, o gengibre e a noz moscada eram remédios e condimentos de ricos
[...] ao passo que as ervas medicinais europeias eram fontes de cura
acessiveis a todos, amplamente disponiveis, em geral dispensadas
gratuitamente pelo meio natural [...] As raizes foram muito empregadas,
pois acreditava-se que estavam impregnadas dos 'poderes soberanos' do
subsolo. Mas a planta inteira aparecia como mediadora simbdlica entre terra
e Céu, floresta selvagem e espagos domesticados, alimento e remédio,
doenga e saude, e até entre ignorancia e saber, entre mundo humano e
sobrenatural, entre presente e futuro. (2017, v. 2, p. 182)

As ervas entdo, assim como 0s encantamentos e as artes divinatorias, eram técnicas
capazes de "libertar a imaginacdo" (THOMAS, 1991, p. 205). Dai a importancia das rezas,
rimas e palavras (SOUZA, 1986). Além dos métodos empiricos, testados ao longo de
geracdes, benzedeiras e curandeiras empregavam também rituais baseados na magia e na fé
em "formulas verbais" (BARSTOW, 1994, p. 138). Ancoradas no universo dos sentidos —
associado ao mundo terreno, material, inferior e portanto ao feminino, como vimos —, as

praticas magicas populares eram formuladas a partir da experiéncia, da tradicdo oral e do
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empirismo. Tudo o que estava "nos limites da alma", justo "aquém da imagem", ou seja, os
sentidos, os nervos e os humores, se torna entdo, "dominio privilegiado do Demodnio"
(FOUCAULT, 2011, p. 275).

Encantamentos, uso de amuletos e repeticdo de palavras madagicas eram praticas
comuns, que se somavam a prescri¢ao de tratamentos com ervas, a pratica da obstetricia na
realizagdo dos rituais de adivinhagdo e curas (BARSTOW, 1994). Muitos dos remédios
magicos, "em particular aqueles que fazem passar vinho branco ou urina através de um anel
ou da fechadura da igreja do casamento" eram destinados, segundo o "principio magico de
similitude" a favorecer a unido sexual (DELUMEAU, 2009, p. 93). O mesmo principio se
aplicava a técnicas magicas para ajudar o parto, a fertilidade e a concep¢do, como abrir
portas, armarios e arcas para "abrir o utero" (BARSTOW, 1994, p. 139). Para Anchieta, as
bruxas foram as fundadoras de uma "medicina as avessas", as feiticeiras sdo "as primeiras a
desvendar a logica de que o veneno se torna também o antidoto para as doengas" (2019, p.
29). Algumas plantas passaram a ser conhecidas como ervas das bruxas, entendidas como
executoras da morte. E o caso da Artemisia, conhecida por ser abortiva, mas também por
aliviar dores, febres, espasmos, combater vermes, convulsoes, acalmar os animos e fazer
verter aguas e forgas represadas nas mulheres, como o sangue menstrual, e os partos dificeis
(BARSTOW, 1994).

Os roubos dos corpos em cemitérios, tidos entdo como indicio de pacto com o diabo e
de uma conexao com o mundo dos mortos, caminhavam, segundo Anchieta, em dire¢do a
"descoberta dos mistérios do corpo humano" (2019, p. 29). Temidas, mas muito requisitadas,
as feiticeiras foram "as médicas dos pobres em um contexto de caréncia de profissionais da
saude em toda a Europa" (ANCHIETA, 2019, p. 30). Michelet atribui a essas mulheres a
reducdo da lepra, da epilepsia e da sifilis "em razdo do emprego que faziam de plantas da
familia Solanaceae" (2019, p. 30). Médicos, quase sempre homens, eram um privilégio da
nobreza, e, no século XIV, a Peste Negra aumentou ainda mais a importancia das feiticeiras
ao mesmo tempo em que serviu de combustivel para a perseguicdo que viria a seguir.

Independente da natureza dos tratamentos, a populacdo em geral ndo fazia uma
distingdo entre o carater natural ou sobrenatural dos tratamentos (THOMAS, 1991). Essa
conjuntura acabou concedendo as mulheres sdbias uma grande extensdo de poder e fez com
que as pessoas comuns preferissem, com frequéncia, procurar curandeiras e benzedeiras ao
invés de padres e médicos (BARSTOW, 1994). No contexto da peste, Delumeau recolhe
ainda diversos testemunhos que indicam que "[...] Em muitas cidades, grandes e pequenas, os

padres, atingidos pelo temor, afastavam-se" (BENAERTS; SAMARAN 1926 apud
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DELUMEAU, 2009, p. 194). Sdo muitos e em diversos paises os relatos dos padres fugitivos
e, como se ndo bastasse, evidentemente "os médicos sdo em particular atingidos pela
epidemia" e morrem aos punhados em diversas cidades, tornando o trabalho das curandeiras
populares ainda mais necessario (DELUMEAU, 2009, p. 198).

Além disso, essas mulheres, como integrantes dos grupos a que prestavam
atendimento e devido a natureza de sua atuagdo, tinham profundo conhecimento da
comunidade, dos vizinhos e de suas trajetdrias, atuando frequentemente como terapeutas,
conselheiras e confortadoras. Segundo Barstow, "foi a propria natureza de seu poder que,
finalmente, as atingiu" (1994, p. 141), ja que a magia "¢ uma faca de dois gumes" (LARNER,
1981, p. 138), podendo ser evocada para o bem e para o mal: "aquela que pode curar, pode
matar" (GINZBURG, 2010, p. 78). Fato ¢ que elas "sabiam demais sobre os conflitos e
desconfiancas latentes dentro de uma comunidade pequena" (THOMAS, 1991, p. 206) e isso
as colocou no centro das acusagdes quando a campanha de caga as bruxas tomou a Europa
Ocidental. As atividades exercidas pelas bruxas conferiam-lhes poder, autoridade e uma
forma de ganhar a vida de maneira autonoma. Elas foram, aos poucos, tornando-se suspeitas
também por exercer uma medicina nao endossada pelas autoridades religiosas e universitarias
(DELUMEAU, 2009). Esse olhar de desconfianca, segundo Delumeau, pesava ainda mais
severamente sobre as parteiras, "situadas no ponto de encontro de duas interrogacdes
ameagadoras, uma formulada pela opinido publica [...], a outra pelos depositarios do saber"

(DELUMEAU, 2009, p. 87).

2.5 A caca as bruxas e a profissionalizacido do cuidado

A ansiedade da Igreja em punir e reprimir a magia popular pode ter sido também,
segundo Thomas, uma das razdes pelas quais a igreja assumiu, no inicio do século XVI, o
controle do licenciamento de médicos e parteiras na Inglaterra (1991, p. 219). A histoéria dos
saberes e praticas em uso na Europa Medieval ajuda a entender o surgimento de corporacdes
de especialistas (médicos, cirurgides, barbeiros), que "buscam assegurar o monopolio da arte
de curar" ao mesmo tempo em que manifestam as "premissas de nossa ciéncia moderna" (LE
GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2, p. 173). A medicina letrada foi, segundo Le Goff e Schmitt,
beneficiada pelo combate as praticas ndo cristds e as heresias por parte das autoridades

eclesidsticas (2017). Nesse contexto, os autores atentam para o fato de que:

63



aquilo que se originava das tradi¢des orais e dos patrimonios culturais nao
cristaos, escapa-nos em grande parte, uma vez que ndo dispomos de grande
quantidade de documentos do mesmo nivel de importdncia de um
Leechbook, o monumento da medicina anglo-saxa do século X. Numerosas
zonas de sombra subsistem ao tentarmos discernir os sistemas de tratamento
realmente em uso. Contudo, pode-se ao menos seguir o trago de um
insistente murmurio, relativo aos numerosos curandeiros de tipo tradicional
que se perpetuaram mesmo em nossas sociedades industrializadas com o
desabrochar das medicinas ditas paralelas. (2017, p. 174)

Por isso, ¢ importante atentar para o fato de que "ha uma histéria que ndo esta na
historia" e que pode ser parcialmente resgatada "agugando os ouvidos e escutando o sussurro
das mulheres" (MONTERO, 2020, p. 12). Nao h4 um tnico campo social, artistico ou do
conhecimento em que as mulheres ndo tenham se destacado em todas as épocas, ao longo da
historia. Mas o fato € que parte consideravel desses feitos, ou pelo menos sua autoria
verdadeira, foi apagada. "Sao tantas, mas tantas, que ao trazé-las a luz, a historia tal como a
conhecemos se desfaz", diz Ana Lopez-Navajas, pesquisadora da Universidade de Valéncia
que apontou com um estudo, em 2014, a auséncia de referentes femininos na educacio
secundaria espanhola (MONTERO, 2020). Montero realiza um trabalho de resgate (no
ambito erudito) de algumas destas referéncias como Maria, a judia, fundadora da alquimia
que viveu em Alexandria em algum momento entre o século I e III EC. Introduziu o uso de
vidros nos laboratorios, descobriu o acido do sal marinho ¢ o acido acético, além de ter
inventado o bhanho-maria, técnica usada até hoje em cozinhas e laboratorios do mundo todo, e
o keratokis de Maria, aparelho usado para aquecer substancia e capturar seus vapores, que
continuou a ser usado sem modificagdes por quimicos até o século XIX (MONTERO, 2020).

J& Aglaonike de Tessalia, que viveu por volta de 200 AEC, foi uma importante
astronoma grega, citada por Plutarco, que conseguiu prever os eclipses. Ja nessa época era
considerada uma feiticeira por "fazer a lua desaparecer do céu". Ela integrava um grupo de
astronomas, denominadas bruxas de Tessalia (MONTERO, 2020). Com apenas 25 anos,
Maria di Novella, que viveu em meados do século XIII obteve a catedra de matematica da
Universidade de Bolonha, mas por ser muito bonita e por ser mulher, segundo relatos,
ministrava suas aulas atrds de uma cortina (MONTERO, 2020). Na mesma universidade —
que comec¢ou como uma '"organizagdo comunitdria s6 de estudantes", submetendo-se
posteriormente ao sistema de licenga em troca de apoio do papa (LE GOFF; SCHMITT,
2017, p. 645), mas admitindo ininterruptamente estudantes mulheres desde sua criacio
(MONTERO, 2020, p. 234) —, lecionou a grande matematica do século XVIII Maria

Gaetana Agnesi, autora do primeiro texto completo de calculo da historia e responsavel por
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uma conhecida curva de céalculo chamada ironicamente, mas nao por acaso, de bruxa de
Agnesi. Isso sem falar nas abadessas, que chegaram a ter um poder consideravel, tecendo uma
extensa rede de enclaves femininos que se estendia por toda a Europa, até terem sua
autonomia completamente cingida pelo Concilio de Trento (1546 - 1563). Exemplo disso
foram as Abadessas de Fraumiinster, que governaram a cidade de Zurique, na Suica, do
século IX até quase o século XVI (MONTERO, 2020), ou mesmo a abadessa beneditina
Hildegarda de Bingen, que viveu no século XII e que possuia vasto conhecimento e interesse
pelos poderes terapéuticos de pedras preciosas e vegetais (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2).

As mulheres ocuparam entdo um lugar destacado na ciéncia e na terapéutica durante
toda a Idade Média (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2), mas a partir do século XIII, na
Europa, algo comegou a mudar. Nao se sabe dizer a época exata em que viveu a médica grega
Metrodora (c. 200-400), mas o fato ¢ que sua obra foi usada como referéncia médica até o
século XVI. Dois volumes de seu tratado Sobre as doencas e o cuidado das mulheres estao
conservados em Florenga. Suas observagdes foram baseadas numa ampla pratica clinica, por
meio tanto da exploracdo manual, quanto do speculum, o espéculo, usado ainda hoje pela
ginecologia moderna (MONTERO, 2020, p. 220). A cirurgid italiana Trotula de Salerno
(inicio do século XI-1097), por sua vez, era especializada em ginecologia e anatomia
feminina, o que ndo a impediu de se tornar um dos médicos mais importantes da Idade
M¢édia. Ha indicios de que foi professora na Escola Medica Salernitana, primeiro centro
médico que existiu de maneira independente da Igreja, de uma das primeiras universidades
europeias, juntamente com a de Bolonha e Paris (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2). Trétula
foi a autora de um monumental tratado de dezesseis volumes sobre ginecologia e obstetricia,
que ostenta o recorde de livro mais reproduzido da Idade Média e foi obra obrigatoria nas
escolas de Medicina até o século XVI. Ela tinha tanta influéncia e popularidade que, a partir
do século XV, comegou a causar incomodo o fato de ser mulher e sua obra passou a ser
assinada com o nome Trotulo, masculinizando a autoria (MONTERO, 2020, p. 228).

Mas, como vimos, boa parte das mulheres condenadas como bruxas eram
simplesmente curandeiras ndo profissionais, que davam suporte as populagdes camponesas e
as classes baixas. A perseguicao e eliminagdo dessas mulheres aconteceu a medida que a
medicina dava os primeiros passos no sentido da institucionalizag¢do, e se constituia como
uma profissdo nova, regulamentada e masculina. Esse cendrio perdurou pelos séculos
seguintes até o nascimento da medicina moderna, "cientifica" em fins do século XVIII
(FOUCAULT, 2017, p. 143) e o movimento de retomada para as mulheres s6 comecgou a se

acelerar nas ultimas décadas do século XX, ganhando novo folego nas primeiras décadas do
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século XXI, gragas a mobilizagdo de grupos feministas por equidade. Até a Idade Média —
quando a medicina, ora era levada ao patamar de uma filosofia, ora de uma "arte mecanica", e
as fronteiras entre o erudito e o popular oscilavam —, a propria medicina erudita manteve,
com frequéncia, relacdes ambiguas com o empirismo e a magia (LE GOFF; SCHMITT, 2017,
v. 2, p. 174).

Fato ¢ que o nascimento dessa nova profissdao na Europa teve influéncia decisiva da
caca as bruxas. De acordo com Szasz, a igreja medieval, com o apoio das monarquias,
controlava a educacgdo e a pratica da medicina. A caca as bruxas, promovida pela inquisicao,
constitui, segundo ele, entre outras coisas, "um dos primeiros exemplos de como se produziu
o deslocamento das praticas artesanais pelas praticas 'profissionais' (SZASZ, 1971 apud
EHRENREICH; ENGLISH, 2017, p. 7). A atual militincia das mulheres no campo da satde
tem suas raizes, segundo Ehrenreich e English, nos sabas europeus (2017 p. 7) e, mais
adiante, no caso do Brasil, nos calundus coloniais (SILVA, 2013). Uma das principais
obsessdes dos perseguidores era averiguar o que acontecia nos sabds, os encontros onde
supostamente eram realizadas orgias e pactos diabdlicos. No entanto, ¢ muito provavel, e a
maioria dos depoimentos confirma isso, que as mulheres (mas nao s0) se encontravam em
pequenos grupos em nivel local, chegando a reunir centenas ou milhares de pessoas, quando
no contexto de alguma festividade. Alguns autores levantam a hipotese de que as reunides
eram espécies de cultos pagdos — a exemplo do que se podera verificar posteriormente nos
calundus — e que ofereciam também uma oportunidade de troca de conhecimentos sobre
ervas medicinais e transmissdo de noticias e informacdes (FEDERICI, 2017; GINZBURG,
2012).

No século XIII, as vésperas de a caca as bruxas eclodir, quando a medicina comegava
a engatinhar para se firmar como ciéncia secular e também como profissdo, uma ativa
campanha contra as mulheres curandeiras ja havia iniciado, excluindo-as das universidades,
entre outros espagos. Desde o século V até o século XIII, "a postura sobrenatural e anti
médica da Igreja colocou obstaculos para o desenvolvimento da medicina como profissao
respeitavel" (EHRENREICH; ENGLISH, 2017, v. 2, p. 20). No século XIII, o "renascimento
da ciéncia" impulsionado pelo contato com o mundo arabe (HENRY, 1998), fez surgir as
primeiras escolas de medicina nas universidades (Salerno, Bolonha, Paris), que foram
povoadas por um numero crescente de jovens de condigdes abastadas. Os estudantes de
medicina dedicavam-se aos estudos de Platdo, Aristoteles, e a teologia cristd e, enquanto
estudavam, raramente viam algum paciente ou recebiam algum tipo de ensinamento

experimental. Existia uma rigorosa separacdo entre a medicina e a cirurgia, que era
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considerada como uma tarefa degradante e inferior. A Igreja impunha um rigoroso controle
sobre a nova profissdo, restringindo-a aos limites fixados pela doutrina catolica. Os médicos
formados pelas universidades nao estavam autorizados a exercer o oficio sem o
aconselhamento de um sacerdote (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2).

A medicina oficial constituiu-se entdo, neste periodo, de forma dogmatica e
supersticiosa, acusando as bruxas curandeiras de praticarem magia. A medicaliza¢do dos
séculos XV e XVI "trabalhou no sentido da perseguicdo a bruxaria", segundo Mandrou em
didlogo com Foucault (2011), que ressalta que "o médico era chamado para constatar que
feridas, inje¢des ndo faziam sofrer aquele presumido como bruxo" (FOUCAULT, 2011, p.
281). O Martelo das Feiticeiras confirma a participacdo dos médicos nos "diagndsticos" de

bruxaria:

E se alguém perguntar como ¢ possivel determinar se uma enfermidade foi
causada por um feitico ou consequéncia de um defeito fisico natural,
responderemos que, em relagdo ao primeiro, devemos recorrer ao
julgamento dos médicos. (KRAMER; SPRENGER, 2016, p. 283).

Ehrenreich e English mencionam, nesse contexto, o caso de Jacobina Felicie,
denunciada em 1322 pela Faculdade de Medicina da Universidade de Paris, sob a acusagdo
de exercicio ilegal da medicina (2017, p. 22). Na Inglaterra, um grupo de médicos chegou a
enviar uma peticado ao Parlamento, queixando-se das "indignas mulheres que usurpavam a
profissdo" e exigindo que multasse e prendesse toda mulher que ousasse "exercer a pratica da
Fisica (medicina)" (EHRENREICH; ENGLISH, 2017, p. 23). Resultado destes esforcos foi
que no final do século XIV, a campanha dos médicos formados contra as curandeiras tinha
atingido seu propoésito por quase toda a Europa e era chegado o momento de eliminar a
grande massa de foras da lei que atuavam também nas areas rurais. A alianga entre o Estado,
a Igreja e a profissdo médica alcangou seu apogeu durante os processos € julgamentos por
bruxaria em que os médicos eram solicitados como especialistas, confirmando o argumento
de Mandrou (FOUCAULT, 2011).

Entendia-se e acusava-se por "magia" tudo aquilo que contrariava a fé catélica, assim
como qualquer fendmeno cuja origem e funcionamento fossem desconhecidos. Todas as
nocdes que se apoiavam na sexualidade feminina, nas experiéncias e no conhecimento do
corpo, nos sentidos, na conexao com os ciclos da natureza, em cosmologias e crengas pagas,
no conhecimento sobre plantas e animais, afastando a ideia de milagre, obra divina ou

colocando em divida a hegemonia da fé catolica, eram estigmatizadas como bruxaria. As
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mulheres curandeiras desenvolveram saberes sobre os ossos e musculos, ervas e drogas, e
seus conhecimentos eram tdo amplos que, em 1527, Paracelso, considerado por muitos o pai
da medicina moderna, queimou seu manual de farmacologia confessando que tudo o que
sabia tinha aprendido com feiticeiras (MICHELET, 2019; LE GOFF; SCHMITT, 2017).

Com a criacdo da medicina profissional e a exigéncia da formagdo universitaria, cujo
acesso era bastante limitado para as mulheres — mesmo as das classes altas que podiam
pagar pelos estudos — passou a ser mais facil exclui-las legalmente das praticas de cura.
Surgiram entdo as leis proibindo o exercicio da medicina por pessoas sem diploma. No
entanto, o escasso numero de médicos formados tornou praticamente impossivel o
cumprimento da legislacdo, e a grande massa de curandeiras e curandeiros ndo titulados
passou a agir ilegalmente (LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 2). Mas as leis existiam e passaram
a ser aplicadas seletivamente a servico de interesses hegemonicos, principalmente por parte
da Igreja e da classe médica. As curandeiras camponesas, no entanto, ndo foram os primeiros
alvos, mas sim as mulheres instruidas que competiam com os médicos doutores pela atencao

da clientela urbana.

3. O declinio da magia

3.1 Magia e Ciéncia: um falso antagonismo

No inicio da Idade Moderna um abismo se formava, e se aprofundava cada vez mais,
entre a cultura popular, "em que estavam perfeitamente integradas as crencas em atos
magicos e maleficios", e a erudita, "que os perseguia sem que, entretanto, deixasse de crer

neles" (SOUZA, 1986, p. 326).

Com a perseguicdo as curandeiras na Europa, e, em seguida, nas colOnias, as
mulheres foram expropriadas de um patrimdénio erguido sobre a
ancestralidade. Um saber relativo a ervas e remédios, mas também
associado a um ecossistema comunitario de costumes, praticas e rituais.
Essa perda abriu caminho para o desenvolvimento da medicina profissional
que, apesar das pretensdes curativas, acabou erguendo uma muralha de
conhecimento cientifico indisputavel, inacessivel e estranho as “classes
baixas” (FEDERICI, 2017, p. 364).

O que Federici aponta como uma “muralha de conhecimento cientifico”, encontra
forte correspondéncia nas reflexdes de Boaventura de Sousa Santos sobre o ‘pensamento
abissal’ (SANTOS, 2007, online). Segundo o autor, outras formas de pensar vém sendo

tratadas de forma "abissal" pela légica socialmente instituida. O pensamento moderno
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ocidental ¢ um pensamento abissal, por ser constituido de distingdes visiveis e invisiveis,
estabelecidas por linhas, que dividem a realidade social em dois universos: “deste lado da
linha” e “do outro lado da linha” (SANTOS, 2007, online). A divisdo ¢ tdo demarcada que o
outro lado da linha desaparece como realidade, tornando-se inexistente no sentido de ser
irrelevante ou incompreensivel. Tudo que € inexistente ¢ entdo excluido de forma radical. A
caracteristica fundamental do pensamento abissal €, portanto, a impossibilidade de
coexisténcia dos dois lados da linha (SANTOS, 2007, online).

Mas ¢ importante ressaltar que, a despeito da perseguicdo das praticas magicas
populares, até¢ os primeiros séculos da Idade Moderna o pensamento magico fazia-se presente
nos circulos ilustrados por meio da presenga da "magia natural", que se fundava no
pressuposto de que certas coisas tinham poderes ocultos de afetar umas as outras e assim
promover fendomenos inexplicaveis (HENRY, 1988). A magia natural, dominante na tradi¢do
magica, foi, segundo Henry, incorporada a filosofia natural (1998). Durante a Revolugao
Cientifica, que acompanhou um periodo consideravel da caga as bruxas, ocorreu uma
separacdo entre os elementos naturalistas e os demais aspectos da magia. O que entendemos
hoje como visdo cientifica, teria sido entdo, de acordo com o autor, em boa parte
desenvolvida "a partir de um casamento da filosofia natural com a tradi¢ao pragmatica e

empirica da magia natural" (HENRY, 1998, p. 54).

As mulheres destiladoras, por exemplo, extraiam principios ativos de ervas
na confecgdo de remédios caseiros. Simples donas de casa, essas mulheres
eram as depositarias de conhecimentos sobre plantas que curam, passados de
mae para filha. (MARQUES, 2003, p. 183).

Naquele tempo, como vimos, a arte de destilar relacionava-se a alquimia e, apos a
criacdo da imprensa, passaria as paginas dos livros de destilacio (BELTRAN, 2018). A partir
dos setecentos, depois que os elementos fundamentais da magia natural foram absorvidos
pela filosofia natural, a historia passou a ser contada com o que restou. Se a magia natural
desapareceu de nossa concepgdo, "¢ justamente porque seus aspectos mais tradicionais
encontram-se atualmente contidos na visao cientifica do mundo" (HENRY, 1998, p. 54).

Segundo Henry, a magia sempre teve uma "méa imagem publica" e, em face dos
ataques incessantes da Igreja, pareceu sensato aos filosofos naturais reformadores engrossar o
coro da condenagdo, a0 mesmo tempo em que "extraiam da tradi¢do o que reconheciam como
util" (HENRY, 1998, p. 57). Artes divinatdrias como a astrologia — que até¢ a Revolugao

Cientifica e a ruptura com o modelo ptolomaico ndo tinha nenhum tipo de distingdo com
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relacdo a astronomia — eram amplamente praticadas nos altos circulos de poder e gozavam

de credibilidade entre fisicos, filosofos e nas universidades. Mais do que isso:

No inicio do século XVI, a astrologia fazia parte da imagem que o homem
culto tinha do universo ¢ do seu funcionamento. [...] A astrologia era assim
menos uma disciplina separada que um aspecto de uma imagem do mundo
aceita por todos. [...] Durante a Renascenga, até mesmo mais que na Idade
Média, a astrologia permeava todos os aspectos do pensamento cientifico.
(THOMAS, 1991, p. 238)

Essa realidade s6 se transformou quando o prestigio da imagem ptolomaica do
universo (modelo geocéntrico) comecou a desmoronar como consequéncia das descobertas
astrondmicas que se deram ao longo dos mais de 150 anos entre Copérnico e Newton. Neste
periodo, a astrologia perdeu gradualmente seu status de simbolismo universal, passando a
constituir um sistema de crengas separado e, em ultima instdncia, considerado obsoleto
(THOMAS, 1991). O exemplo da astrologia ¢ particularmente interessante por evidenciar a
diferenca de tratamento entre uma arte divinatoria fundada no pensamento magico cultivada e
praticada entre as elites e a nobreza e aquelas desenvolvidas e adotadas pela cultura popular.
Nao havia nada de herético de fato com relagdo aos seus principios basicos e, até o século
XVI, "a maior parte dos astrélogos eram médicos" ( THOMAS, 1991, p. 250). Johannes
Kepler, astronomo e matematico alemao considerado figura chave da revolugdo cientifica,
célebre por ter formulado as trés leis fundamentais da mecanica celeste, e escrito obras que
forneceram algumas das bases para a teoria da gravitacdo universal de Isaac Newton, era
também astrologo. Segundo Thomas, Auguste Comte veio a reconhecer que "os astrélogos
foram os pioneiros de um genuino sistema de explicagao historica" e em sua crenga
persistente de que os principios do desenvolvimento de uma sociedade eram passiveis de
explicagdo humana, "podemos detectar as sementes da moderna sociologia" (THOMAS,
1991, p. 271).

Mas ndo eram apenas os astrologos a praticar artes magicas entre as elites. Até a
segunda metade do século XVII, o trabalho do mago, com algumas excegdes, encontrava
apoio e interesse em muitos intelectuais e académicos. A possibilidade de certos tipos de
magia "era um pressuposto fundamental para inumeros cientistas e fildsofos" (THOMAS,
1991, p. 191). Segundo Thomas, uma onda de neoplatonismo — a ultima escola da filosofia
paga antiga — varreu a Europa renascentista e seu ressurgimento alimentou uma tendéncia
"a apagar a diferenca entre espirito e matéria" (THOMAS, 1991, p. 191). De acordo com este

pensamento:
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Em vez de ser considerada como uma massa inanimada, a propria Terra era
vista como coisa viva. O universo era povoado por uma hierarquia de
espiritos, manifestando todos os tipos de influéncias e simpatias ocultas. O
cosmo era uma unidade organica em que cada parte mantinha uma relacdo
congenital com as demais. Mesmo as cores, letras e nimeros eram dotados
de propriedades magicas. O exame de tais fendmenos constituia a tarefa
basica do filésofo natural, € a marca distintiva do magico era o emprego
deles para suas proprias finalidades. Assim se abriam trés tipos principais de
atividade magica: a magia natural, interessada em explorar as propriedades
ocultas do mundo dos elementos, a magia celeste, relativa a influéncia dos
astros e a magia cerimonial, um pedido de ajuda a seres espirituais.
(THOMAS, 1991, p. 191)

A alquimia desenvolveu-se nesse contexto como uma ancestral da quimica moderna,
apoiada em textos antigos de origem hermética'’, de cardter magico e religioso, que
ensinavam a manipular as virtudes naturais e ocultas dos elementos terrestres. A grande
inovagdo trazida por esses magos — como Marsilio Ficino (1433 - 1499) e Cornelius
Agrippa (1486 - 1535) — foi o empirismo, ou seja, a percep¢ao de que seria praticamente
impossivel para os filosofos descobrir as qualidades ocultas das coisas usando apenas a razao.
Elas seriam acessiveis somente através da experiéncia. O objetivo mais humilde dos magos
naturais era simplesmente identificar as propriedades naturais e ocultas dos objetos terrestres
e utiliza-las a seu favor (EASLEA, 1980). Mas o fato de a magia natural ser praticada por
homens com uma posi¢do respeitdvel nos circulos de saber-poder ndo os isentou da
desconfianca da Igreja, que, pouco a pouco, passou a identificar nas pretensodes
aparentemente milagrosas das descobertas e experimentos alquimicos, um perigo para a fé
cristd e para a crenca em Deus como justificativa unica e absoluta para o inexplicavel
(EASLEA, 1980).

O naturalismo aristotélico combinado a magia natural hermética passou a representar
um problema para a fé e a Igreja, cuja resposta foi previsivel: "a magia natural ¢ totalmente
inefetiva; todos os eventos fantasticos sao trabalho do demdnio, magos naturais sdo agentes
diabolicos disfargados, milagres sdo obra de Deus" (EASLEA, 1980, p. 96). Este discurso foi
endossado por demonologos como Weyer e Bodin, que utilizaram-se da atividade dos magos
naturais para endossar a existéncia de demdnios e de sua continua interven¢dao no mundo. As

atividades dos magos passaram assim a ser consideradas, no minimo, suspeitas. Os principios

'® Os textos herméticos viriam de manuscritos feitos a partir de uma inspiragio divina por Hermes
Trismegistrus, figura mitica de origem egipcia, um sacerdote supostamente contemporaneo de Moisés, que
apresentava muitas analogias com o deus Hermes. Desde o século XVII sabe-se que esses textos foram na
verdade escritos entre os séculos IT e IV EC (EASLEA, 1980).
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herméticos, de origem egipcia, quando combinados a magia da Cabala'¢, de origem judaica,
tornavam-se ainda mais ameagadores aos olhos dos homens da igreja. As palavras para os
estudiosos da Cabala, assim como para as curandeiras camponesas, tinham poderes magicos
(EASLEA, 1980).

Eram muitas as filiagdes portanto e muitas também as vertentes de praticas magicas
existentes tanto no meio popular quanto nos circulos ilustrados na passagem da Idade Média
para a Idade Moderna. O proprio Paracelso, tido como "pai da medicina moderna" — e
apontado por Easlea como sendo misdgino, mas contrario a pena capital por bruxaria (1980)
—, inscreveu-se na tradigdo magica, bebendo do hermetismo e dos experimentos alquimicos,
defendendo que os preparos quimicos seriam superiores as medicinas da natureza, em
contraponto a Galeno (EASLEA, 1980). Eram diversos e peculiares os atritos e conflitos
entre pares por motivacdes diversas, mas também com relagdo as institui¢des religiosas. Nao
intencionamos aqui nos aprofundar em todos eles, no entanto, escolheremos, ao longo deste
percurso, alguns casos que nos ajudardo a descortinar certos mitos acerca da formacao da
ciéncia moderna. O que ¢ importante ter em mente por ora ¢ que por mais surpreendente que
possa parecer, "a tecnologia esteve inextricavelmente unida a magia ao longo de toda a Idade
Média e Renascimento" e que a magia esteve associada até mesmo a "abordagem matematica
da compreensdo do mundo fisico" (HENRY, 1998, p. 55).

Mas mesmo a magia natural tendo sido combatida, usurpada, incorporada, distorcida
ou negada em muitos momentos, a perseguicao aos magos letrados nunca atingiu 0 mesmo
nivel da perseguicdo as bruxas, curandeiras e benzedeiras das classes populares (FEDERICI,
2017). Mais do que isso, mediante os ataques incessantes da Igreja, pareceu sensato a grande
maioria dos filésofos naturais "somar suas proprias vozes a condenac¢ao da magia" ao mesmo
tempo que, como vimos, extraiam dela o que julgavam util (HENRY, 1998, p. 57). O que
pretendemos destacar aqui € a presenga massiva do pensamento magico nas bases do
pensamento cientifico moderno a despeito da persegui¢do empreendida contra as vertentes
populares do mesmo. Mas ndo era apenas a ciéncia o campo onde a magia era cultivada e
praticada em larga escala até a revolugdo cientifica. A religido, particularmente a catolica,
também trazia em seus ritos e cerimoniais diversos principios magicos, como a
transubstanciacdo (THOMAS, 1991). Mesmo nos anos posteriores a reforma — e aqui o

conflito entre catdlicos e protestantes tem um papel importante — seria errdneo considerar,

'® A Cabala ¢ uma ciéncia oculta esotérica ligada ao judaismo que baseia-se, entre outras coisas, na crenga de
que Deus criou o cosmos por meio da palavra falada e, por isso, palavras, assim como niimeros ¢ letras, tem
"poderes magicos criativos" (EASLEA, 1980, P. 97).
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segundo Thomas, a magia e a religido como "dois sistemas opostos e incompativeis de fé"
(1991, p. 225). Havia na religido "uma sobrevivéncia de elementos magicos, e aspectos

religiosos na pratica da magia" (1991, p. 225).

3.2 A religiao e a revolucao cientifica

E verdade que catélicos e protestantes nio diferiam muito em sua atitude em relagio a
caca as bruxas. O que os diferenciava — ao mesmo tempo que, paradoxalmente, os unia —
era que usavam as acusagdes por feitigaria uns contra os outros. Entre os protestantes,
tratava-se de um lugar comum declarar que a pratica da magia era "uma heranca do passado
papista", enquanto a Igreja da Contra-Reforma chegou a associar diversas vezes de maneira
explicita a feiticaria a ascensdo do protestantismo (THOMAS, 1991, p. 229). Segundo
Thomas, cuja pesquisa contempla o caso especifico da Inglaterra, a Igreja medieval havia
tentado se opor a magia popular, oferecendo um sistema rival de magia eclesidstica para
substitui-la. A solucdo dos protestantes entdo, fundamentalmente diferente, foi desacreditar
"toda a no¢do de uma solucdo magica como tal" (1991, p. 233). Ainda segundo o autor, a
forte énfase nas "virtudes do trabalho duro", que se tornaria uma caracteristica estrutural do
ensino religioso, tanto catolico como protestante, dos séculos XVI e XVII, "ajudava a criar
uma estrutura mental que desdenhava as solugdes oferecidas pela magia" (1991, p. 233).
Teria sido essa afirmagdo do potencial do trabalho humano, segundo Thomas, que encorajou
as pessoas a buscar uma solucdo tecnologica a seus problemas, ao invés de uma solugdo
magica (1991).

A magia adquiriu ao longo dos séculos, como vimos, uma péssima fama, decorrente
das fraudes praticadas por supostos magos e dos ataques constantes da Igreja. Isso fez com
que os filésofos naturais passassem também a condend-la, depois de extrair dela tudo o que
lhes interessasse (HENRY, 1998). A magia natural, que ja fora largamente reconhecida em
cortes europeias e pelas primeiras universidades, inspirando teorias médicas, passou a ser
tratada como maldita. Henry, valendo-se de estudos de historiadores da ciéncia ingleses,
afirma que, de fato, a arte de curar havia incorporado procedimentos ocultos e naturais da
magia ¢ de processos taxados de demoniacos. Entre alguns exemplos ele cita as aulas de
astrologia como parte do curriculo médico, a crenca madagica nas assinaturas e nas
correspondéncias entre diferentes degraus da escada de criacdo, que estimulou a observagao e
o registro cuidadoso de minerais, plantas e animais, os processos de destilagdo e obtencao do

alcool, entre outros (HENRY, 1998). Dessa forma, segundo Marques, "os homens das luzes,
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ao formularem suas medicinas, prosseguiram pragmaticamente se baseando na magia natural,
porém sem reconhecer ou mencionar tal procedimento" (2016, p. 184).

Mas a negagdo desesperada da magia natural, resultante, em larga medida, do fogo
cruzado entre catolicos e protestantes, levou o cristianismo a uma posi¢do proxima ao
ateismo (EASLEA, 1980). O ser humano na visdo magica, de maneira genérica, ¢ entendido
como parte de um mundo encantado e de um cosmos, onde tudo est4 ligado com tudo pela
"alma do mundo", através de uma rede de simpatias (similitudes) e antipatias, da influéncia
de estrelas e planetas. E um mundo habitado por anjos e deménios, onde circulam sinais
transmitidos pela divina providéncia, tentagdes satanicas, ¢ atuam ideias de recompensa e
redengdo (EASLEA, 1980, pp. 108-109). Negar este mundo se aproximava muito da negacao

da propria existéncia de Deus.

Os cristaos precisavam da estratégia exatamente oposta: crenca na realidade
da maioria dos tipos de fenomenos ocultos, negagdo da eficacia da magia
natural, aceitacdo da eficacia da magia demoniaca (embora com sua pratica
proscrita para todos os verdadeiros cristdos), acima de tudo a articulagao
bem sucedida de uma cosmologia incorporando esses requisitos. (EASLEA,
1980, p. 110)

Henry critica, em A4 Revolugcdo Cientifica e as origens da ciéncia moderna, a
tendéncia, ainda em vigor, de ver ciéncia e religido como "abordagens absolutamente opostas
e incompativeis a compreensdo das verdades fundamentais acerca do mundo" (1998, p. 82).
Durante a histéria, pudemos testemunhar diversas vezes a importdncia que as questdes
religiosas tiveram para pensadores destacados, fornecendo motivagdes gerais para suas
filosofias e ajudando a definir detalhes precisos. O autor ressalta que houve conflitos entre
essas duas visdes de mundo, mas que isso estd longe de resumir a historia como um todo
(HENRY, 1998). Mesmo o chamado "caso Galileu", o exemplo mais conhecido de conflito
entre ciéncia e religido, ndo foi, segundo ele, o resultado de um embate entre duas
perspectivas contraditdrias, como costumamos interpreta-lo precipitadamente (HENRY, 1998,
p- 80).

Nao ha duvida de que a teoria copernicana foi combatida por razodes religiosas (tanto
por catolicos quanto por protestantes) desde seu surgimento, mas durante setenta anos nao
houve nenhum pronunciamento oficial no sentido de uma condenacao ou repudio, segundo
Henry (1998). A Igreja s6 insistiu de fato na natureza herética do copernicanismo com a

condenac¢ao de Galileu em 1633.
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Hoje a pesquisa historica deixa bem claro que, longe de ter sido o efeito
inevitdvel de um choque entre as mentalidades cientifica e religiosa, a
condenagdo do copernicanismo ¢ de Galileu foi um resultado inteiramente
contingente de fatores muito especificos. [...] O equilibrio delicado que
manteve o copernicanismo longe do sério interesse da Inquisicdo foi
perturbado pelo talento de Galileu, bajulador, em fazer inimigos. Nas
décadas de 1610 e 1620 ele transformou em inimigos grupos poderosos de
dominicanos e jesuitas, ¢ uma arrogéncia caracteristica, exibida em seu
Dialogo sobre os dois maiores sistemas do mundo (1632), conseguiu
indispor contra ele seu até entdo defensor, o papa Urbano VIII [13; 66; 204;
185; 206]. (HENRY, 1998, p. 82)

Esse contexto, somado a pressao de Galileu para reinterpretar a Biblia, mostrando a
plausibilidade de sua teoria, ndo contribuiu para melhorar sua situagdo num periodo em que a
Contra-Reforma ja trabalhava para restringir a livre interpretacdo das escrituras (HENRY,
1998). Havia ainda a suspeita de que Galileu seria simpatizante de facg¢des antipapistas, o que
leva Henry a defender, ideia compartilhada por Easlea, que o "caso Galileu" ndo deve ser
tomado como indicador geral da relacdo entre ciéncia e religido no periodo moderno inicial
(1998; 1980). Segundo Easlea, ¢ notério que Galileu ndo trazia novos fatos, mas novos
argumentos (1980).

Kepler, por exemplo, que se correspondia com Galileu e foi um dos defensores do
copernicanismo ¢ autor das bases da teoria da gravitagdo newtoniana (EASLEA, 1980), via a
si mesmo como um sacerdote "do Deus Altissimo com respeito ao Livro da Natureza" que,
"ao descobrir o padrdo que Deus impusera ao cosmo, estava pensando os pensamentos de
Deus a Maneira Dele" (BROOKE, 1991 apud HENRY, 1998, p. 83). Bacon descreveu seus
planos para a reforma da filosofia natural como um trabalho de preparagdao para o Saba
derradeiro e eterno depois do juizo final (HENRY, 1998). E, como eles, nomes como
Gassendi, Descartes, Leibniz, Newton, Paracelso e Pascal desenvolveram suas filosofias
naturais cuidadosamente "de modo a fornecer sustentacdo as concepgdes teologicas dos
respectivos autores" (HENRY, 1998, p. 83).

Para explicar as varias interagdes da matéria, Descartes recorreu diretamente a Deus,
que, segundo ele, dispds suas diferentes partes no mundo em movimento no momento da
criagdo e manteve a quantidade de movimento no mundo, assegurando a transferéncia de uma
porcdo da matéria a outra (HENRY, 1980). Um dos maiores empenhos dos filoésofos
mecanicos, segundo Henry e Easlea, era mostrar como Deus interagia com o mundo
mecanico (1998; 1980). E importante ressaltar que o fato de Descartes nunca ter hesitado em

seu compromisso com um sistema dualista, encarando-o como uma maneira de demonstrar a
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imortalidade da alma, ndo impediu que sofresse ataques por parte de alguns setores religiosos
tanto catdlicos quanto protestantes (HENRY, 1998). A partir destes exemplos, fica claro que a
mudanga de paradigma representada pela revolugdo cientifica — principalmente no que se
refere a sua relacdo com as instituigdes religiosas — se deu muito mais nos termos de uma
longa negociagdo do que de uma disputa propriamente dita. Mais do que isso, a religido,
segundo Thomas, "revelou-se adaptavel frente a revolucdo cientifica, e ndo houve nenhuma
dificuldade para se formular argumentos teoldgicos que justificassem e até mesmo
estimulassem o estudo da ciéncia natural" (1991, p. 296).

Na confusa atmosfera intelectual do século XVII, em que a cosmologia aristotélica
estava sob consideravel tensdo, a filosofia mecénica parecia, segundo Easlea, ndo somente
atender aos requisitos de um cristianismo ameagado, como oferecer vantagens de sobra — o
ataque a magia natural deixara de exigir a crenga na eficacia da magia demoniaca — ¢ um
bonus: "a dominacdo humana do mundo natural tornou-se, em principio, alcancavel e
inteiramente legitima" (1980, p. 110). René Descartes falou por todos os adeptos da

cosmologia mecanicista quando declarou categoricamente que:

Nao existem forcas ocultas em pedras ou plantas, nem incriveis e
maravilhosas simpatias e antipatias, na verdade, ndo existe nada em toda a
natureza que ndo possa ser explicado em termos de causas puramente
corporais, totalmente desprovida que ela ¢ de mente e pensamentos'’.
(DESCARTES, 1973 apud EASLEA, 1980)

Para Descartes entdo todos os fendmenos naturais eram explicdveis somente em
termos de tamanhos, formas e velocidades (e posteriormente extensdo) de particulas
(EASLEA, 1980). As consequéncias deste ponto de vista, segundo Easlea, foram dramaticas
e destruiram, num sé golpe, a argumentacdo dos magos e alquimistas ¢ a subversao dela
decorrente (1980). A filosofia mecanica, entretanto, ndo tinha as implicagdes ateistas da
magia natural, j4 que os milagres descritos pela Biblia ndo poderiam ser explicados em
termos mecanicos, como propunha a alquimia, por exemplo (EASLEA, 1980). Além disso,
como a matéria, segundo os filésofos mecanicos, seria totalmente desprovida de sensibilidade
e consciéncia (o que incluia os animais), os "poderes racionais" da mente humana ndo
poderiam ser entendidos como propriedade da matéria. Dai concluia-se que a mente s6

poderia ser imaterial e imortal, e sem nenhuma duvida, um "presente de Deus" (EASLEA,

17 Tradug?o nossa.
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1980, p. 111). Num primeiro momento, os catolicos mais ortodoxos, ainda mirando a filosofia
de Aristoteles, rejeitaram tais ideias, como era de se esperar. Mas uma parcela menos
conservadora, logo de cara, reconheceu as vantagens desta nova cosmologia que se

apresentava e decidiu apoia-la (EASLEA, 1980)

3.3 Uma nova ciéncia para um '""novo mundo"

Como vimos brevemente no inicio deste capitulo, o esteredtipo da bruxaria
constituiu-se lentamente, entre outros fatores, a partir de um intercambio semiotico entre
imagens de africanos e indigenas nas colonias e camponesas sabias das aldeias européias, o
que ajuda a confirmar a conexao entre ambos os fenomenos (caca as bruxas e colonizacdes)
por meio da iconografia (ZIKA, 1992). Nao podemos perder de vista a esta altura, mesmo
sendo este um tema que aprofundaremos nos proximos capitulos, que o periodo em que
costumamos circunscrever a revolugao cientifica coincide também com os primeiros séculos
apos a invasdo das Américas pelos europeus (EASLEA, 1980). Ou seja, a Revolugdo
Cientifica transcorreu simultaneamente, além da caga as bruxas, também ao processo de
colonizagdo, ao exterminio de povos origindrios destes territorios € ao sequestro e
escravizagio de populagdes de Africa, bem como ao trafico transatlantico de pessoas, que
constituem em conjunto, sem sombra de duvida, o capitulo mais sinistro da histéria da
humanidade.

Esta sincronia entre os fenomenos torna-se particularmente relevante quando
constatamos o giro filosofico, que, num processo crescente e continuo, passou a orientar nao
apenas a pratica cientifica, como também o pensamento das elites politicas e economicas da
Europa ocidental. Se a matéria é caracterizada apenas por sua propriedade de extensdao, como
cravaram os filosofos mecanicos, tudo que € constituido por ela torna-se mera "coisa". Dessa
forma, sua apropriagdo mecénica pelos humanos torna-se nao apenas legitima, mas o Gnico
caminho sensato a se seguir (EASLEA, 1980). O corpo, enquanto maquina, tinha que viver,
para que a forca de trabalho pudesse viver. O que queimou nas fogueiras da inquisi¢ao foi o
conceito de corpo como o receptaculo, de algo que, na época, era frequentemente chamado de
“poderes magicos” (FEDERICI, 2017). Esse mesmo corpo que, segundo Le Breton, atua
como "pivd do enraizamento do homem (sic) no tecido do mundo" (2016, p. 74). Em outras
palavras, por trds da nova filosofia e do desenvolvimento do racionalismo cartesiano, que
serviu de base para a consolidagao da ciéncia moderna, ¢ possivel detectar uma empreitada

do Estado e da Igreja, a partir da qual o que ¢ classificado como “irracional” ¢ considerado
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crime. O capitalismo ndo poderia ter se desenvolvido sem a consolidagcdo do corpo-maquina
como modelo de comportamento social e sem a destruicdo, por parte do Estado, e com a
ajuda das religides dominantes, de uma ampla gama de crengas, saberes e tecnologias.

A filosofia mecanicista, fortemente instrumentalizada pela caga as bruxas, descrevia o
corpo-maquina como matéria bruta, divorciada de qualidades racionais, incapaz de saber,
desejar ou sentir. Sua expressdo mais pungente pode ser observada no teatro anatomico,
recuperado por Federici e Laqueur (2017; 2001), em que expunha-se publicamente um corpo
"desencantado e profanado" como uma "colecao de membros", nas palavras de Descartes em
o Discurso do Método, de 1634. Fortalecia-se assim o controle das classes dominantes sobre

o mundo natural.

Figura 6 - cena de dissecagdo do século XVI, o famoso frontispicio de De humani corporis

fabrica (1543), de Vesalius

Fonte: Laqueur, 2001, p. 97.

Entre os séculos XVI e XVIII, entdo, "nasce o homem (sic) da Modernidade" (LE
BRETON, 2016, p. 70), fruto de um processo de individuacdo do corpo, que, segundo Le
Breton, teria sido iniciado com os anatomistas — concordando com o autor em adotar como
marco a publicacdo de De corporis humani fabrica (ver fig. acima), em 1543, por Vesalius

(2016, p. 65). A definigdo moderna do corpo implicava a separacao entre a espécie humana e
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o cosmos, ¢ demandava que seus integrantes estivessem separados uns dos outros e separados
de si mesmos. O corpo seria assim, "o residuo desses trés retiros" (2016, p. 56). Nas tradi¢des
populares e origindrias, combatidas duramente durante a caca as bruxas e o processo de
colonizagdo, o corpo € o "vetor de uma inclusao”" e ndo o "motivo de uma exclusdo" (LE
BRETON, 2016, p. 40). O desenvolvimento do entendimento hegemonico do corpo moderno
como algo mecénico, vazio de qualquer "teleologia intrinseca" seguiu no sentido oposto ao da
existéncia das "virtudes ocultas" — atribuidas ao corpo tanto pela magia natural quanto pelas
"supersti¢des" populares da época (FEDERICI, 2017, p. 253).

Agora a natureza, entendida como uma "Grande Maquina" poderia ser conquistada e
"penetrada em todos os seus segredos", nas palavras Francis Bacon (FEDERICI, 2017, p.
253), da mesma forma que o corpo, esvaziado de suas propriedades ocultas, podia ser agora
"capturado em um sistema de sujeicao", pensado tecnicamente e "investido de relagdes de

poder" (FOUCAULT, 2009).

ao definir todas as formas corretamente atribuiveis da causagdo fisica no
mundo, a filosofia mecénica tornava mais facil determinar quais explica¢des
eram ilegitimas. Bastava que uma pessoa acreditasse na eficicia de vinculos
causais que os filésofos mecénicos rejeitavam como impraticaveis para que
fosse vista como iludida, seja por sua propria supersti¢do, seja por Satanas,
sendo portanto culpada (nos dois casos) de se desviar de Deus. Dessa
maneira, a filosofia mecanica tornou-se util na guerra contra a irreligido.
(HENRY, 1998, p. 93)

A ascensdo dos anatomistas ¢ entendida por Le Breton — ao lado do Discurso do
Meétodo, de Descartes — como "essencial para que o homem (sic) aprenda a fazer o luto do
cosmos ¢ de sua comunidade", fundando a legitimidade do individuo, processo descrito por
ele como "o luto do pensamento ocidental" (2016, p. 70), fundamental para o nascimento do
"homem (sic) da Modernidade" (2016, p. 70) e que aprofundaremos adiante. O que nos
interessa agora ¢ o fato de ter sido com este empreendimento que, segundo o autor, entre os
séculos XVI e XVII, abriu-se "o caminho que deprecia os saberes populares e, em
contrapartida, legitima o saber biomédico nascente" (LE BRETON, 2016, p. 73). Esta
mutagdo, descrita por ele como "o divorcio do corpo" no mundo ocidental, remete
historicamente ao divorcio definitivo entre a cultura erudita e a "poeira das culturas populares

de tipo comunitario" (LE BRETON, 2016, p. 74).
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3.4 Bacon e Boyle: violéncia como método

Como vimos, as linhas que separavam politica, religido e ciéncia eram ténues — ¢
continuam sendo — e as conexdes entre a caga as bruxas e o surgimento da ciéncia moderna
sdo muitas. Um dos principais indicios dessa ligacdo pode ser observado na obra de Francis
Bacon, considerado "pai do novo método cientifico" (HENRY, 1998; FEDERICI, 2017;
EASLEA, 1980; MERCHANT; 1980). As associagdes possiveis entre o estupro (fisico ou
intelectual) das mulheres e o desenvolvimento da ciéncia moderna sdo muitas, algumas
literais, outras simbolicas, ou mesmo filosoficas. Merchant afirma que os interrogatorios € as
torturas as bruxas proporcionaram o modelo para o método da Nova Ciéncia, tal como
definido por Bacon (1980). Henry confirma as inclinacdes de Bacon, ressaltando suas
referéncias a natureza como uma fémea, sendo "obrigada a servir", posta em "sujeicao", visao

compartilhada por outros célebres cientistas, como Robert Boyle (HENRY, 1998, p. 101).

Boa parte do imaginario usado [por Bacon] para delinear seus objetivos e
métodos cientificos deriva dos julgamentos. Na medida em que trata a
natureza como uma mulher a ser torturada por meio de invengodes
mecdnicas, seu imaginario estd fortemente sugestionado pelos
interrogatorios durante os julgamentos por bruxaria e pelos aparatos
mecanicos usados para torturar bruxas. Em uma passagem pertinente, Bacon
afirmou que o método pelo qual os segredos da natureza poderiam ser
descobertos consistia em investigar os segredos da bruxaria pela Inquisicao
[...] MERCHANT, 1980, pp. 168-169)

4

E num contexto de suspeitas em torno da magia natural ¢ de medo intenso que,
segundo Easlea, os empreendimentos de Francis Bacon — que chegou a ser nomeado ao alto
cargo de Lord Chancellor'® da coroa britdnica — para legitimar a domina¢do do "homem"
sobre o mundo natural devem ser interpretados (1980, pp. 126-127). Para isso, ele precisava
entdo de duas coisas. A primeira, era mostrar que nao havia proibicao de Deus com relagdo a
busca dos homens para controlar a natureza por meios legais. A segunda, identificar um meio
para chegar a resultados que pudessem ser usados e que fossem legais, ou seja, que
manifestamente ndo fizessem contato com demdnios (EASLEA, 1980, p. 127). Para isso,
Bacon absorveu grande parte da tradicdo magica do empirismo (enquanto desenvolvia o que
foi qualificado de uma "cosmologia semiparacelsista") e conseguiu se afastar da magia,

"difamando-a mais do que qualquer um" (HENRY, 1998, p. 58). Condenou veementemente a

'® Segundo na hierarquia dos cargos do Estado britanico, atras apenas do Lord High Steward. O Lorde Chanceler
¢ apontado pelo soberano com aconselhamento do Primeiro-Ministro (UK GOVERNMENT, online).
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vis imaginativa, como forma de interacdo com a natureza, que constituia também uma das
caracteristicas da magia natural mais ameagadoras para o cristianismo (EASLEA, 1980, p.
128).

O método desenvolvido por Bacon, a filosofia experimental, devia ser longo e
laborioso para ser eficaz. Comegava com a observacdo cuidadosa de um fenomeno, seguida
da elaboragdo cautelosa de hipoteses e do uso de experimentos para construir por meio de
sucessivos passos, sistemas cada vez mais genéricos ¢ homogéneos, sempre corretos, sem
interrupcoes, quebras ou ruidos. Os experimentos eram cruciais para a metodologia de Bacon
ja que, em suas palavras, "a natureza se exibe mais claramente sob as provacdes e
julgamentos da arte do que quando deixada sozinha" (FARRINGTON, 1970 apud EASLEA,
p. 128).

O trabalho de historiadoras que, de uma perspectiva feminista, defendem a existéncia
de uma ideologia de género subjacente a Revolugao Cientifica, como ¢ o caso de Evelyn Fox
Keller, com Reflections on Gender and Science (1985) e Carolyn Merchant, com The Death
of Nature: Women, Ecology and the Scientific Revolution (1980), & persistentemente
corroborado pelo uso das ja mencionadas metaforas sexuais para exemplificar e justificar a

nova abordagem da natureza (HENRY, 1998). Como vimos,

Bacon, por exemplo, falou da natureza como de uma fémea sendo "obrigada
a servir", posta "em sujeicdo" e escravizada pelo filosofo natural. De nada
vale tentar agarra-la se nao se exercer controle sobre ela , ele escreveu; a
Natureza deve ser capturada e seus segredos penetrados, como seus
aposentos intimos [150: 167-70; 132: 36]. (HENRY, 1998, p. 101)

A crenga alimentada por Bacon de que a natureza podia ser investigada pelo mesmo
método que um processo num tribunal (ou uma suspeita de bruxaria na sala de tortura)
aparece também na filosofia natural inglesa subsequente. O método de Robert Boyle foi
considerado um empreendimento baconiano, "modelado segundo o direito consuetudinario
inglés" (HENRY, 1980, p. 96). De maneira semelhante a Bacon, entdo, Robert Boyle, filésofo
natural, quimico e fisico irlandés, falou do desejo alimentado pelos filésofos naturais de
comandar a natureza e de torna-la "util a seus fins particulares, seja de saude, ou de posses ou
de deleite sensual" (MERCHANT, p. 189). A principal diferenca entre ambos, segundo
Henry, ¢ que enquanto para Bacon os problemas do conhecimento — ou seja, os problemas
sobre o melhor meio de se chegar a verdade e convencer todos os observadores — eram

"estritamente do interesse de um estadista", para Boyle, "as solugdes para os problemas do

81



conhecimento eram vistas como solugdes para o problema do estabelecimento e da
manuten¢do da ordem e do estado" (1980, p. 97).

Boyle, que era um homem de origem privilegiada e ferrenho defensor do status quo,
ajudou a reforcar o laco entre a filosofia mecanica e o cristianismo e foi fundamental para a
continuidade e expansao do trabalho e das ideias de Descartes (EASLEA, 1980). Defendia
que a veneragdo da natureza era um empecilho ao desenvolvimento do "império dos homens
sobre as criaturas inferiores de Deus" (EASLEA, 1980, p. 139) e preocupou-se em expandir a
cosmologia cartesiana para além dos circulos intelectuais. Como Governador da New
England Company'® — a mais antiga sociedade missiondria protestante inglesa, fundada em
1649 para converter os povos indigenas da América do Norte ao cristianismo —, Boyle teve a
oportunidade de ajudar, na pratica, segundo registro escrito de proprio punho, a eliminar das
mentes das populacdes indigenas da Nova Inglaterra "suas nog¢des ridiculas sobre o
funcionamento da natureza" e as "praticas afetuosas e supersticiosas a que estes erros os
induziram" (JACOB, 1975 apud EASLEA, 1980, p. 139). Nao resta duvida quanto a
importancia deste empreendimento filoséfico para outros, de ordem politica e econdmica,
como as colonizagdes. Veremos mais adiante como o esfor¢o para a criagdo de uma conexao
essencialista entre mulheres, indigenas e pessoas negras ¢ as esferas da natureza, do corpo,
dos instintos, e portanto também dos animais, serviu a desumanizagdo e a exploragdo em
larga escala. E ai também que podemos encontrar as raizes do especismo® e da
hipersexualizacdo dos grupos referidos, entre outras formas de discrimina¢do, fundadas em
pressupostos supostamente cientificos, que aprofundaremos nos proximos capitulos.

A vitéria da filosofia mecanica, para Easlea, consiste na dicotomia instituida entre
mente e matéria, na presenca da religido como um pressuposto dado e no enfraquecimento e
descrédito tanto do ateismo quanto da magia natural (1980). Segundo o autor, sdo
caracteristicas inerentes a cosmologia cartesiana o triunfo da superioridade masculina e a
legitimagdo da apropriagdo do mundo material, incluindo o mundo animal, entendendo que
quando menciona o dominio do "homem", refere-se especificamente aos "homens das classes
dominantes das sociedades capitalistas emergentes da Europa ocidental" (EASLEA, 1980, p.
140). Assim como havia uma suposta hierarquia entre os homens, sobre a qual falaremos nos

proximos capitulos, € interessante notar que, para os filosofos mecanicos, a inferioridade

19 Muitas figuras da histéria norte-americana foram associadas 2 Companhia, incluindo Growth Mather, que
esteve envolvido nos julgamentos das bruxas de Salém, segundo informagdes do site oficial do governo
britanico (CITY OF LONDON, online).

20 Similar ao racismo, o sexismo e outros tipos de preconceito, o especismo se utiliza de argumentos sem base
cientifica ou moral para validar a exploragéo e sujei¢do de uma espécie sobre outra.
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feminina defendida por Aristoteles, diferente de outros pressupostos, ndo precisou de revisao.
As mulheres continuam a ser entendidas por padres e filésofos como intelectualmente
inferiores ja que, segundo alguns deles, como Malebranche, teriam as fibras cerebrais mais
'macias' e 'delicadas', em contraponto a solidez, forca e consisténcia da fibra masculina
(EASLEA, 1980, p. 140).

Para Federici, as fogueiras em que as bruxas e outros praticantes da magia morreram,
e as camaras onde eram executadas as torturas, foram "um laboratorio onde tomou forma e
sentido a disciplina social, e onde muitos conhecimentos sobre o corpo foram adquiridos"
(2017, pp. 261-2). As superstigoes foram convenientemente eliminadas em prol do projeto de
conversao do corpo individual e politico "num conjunto de mecanismos previsiveis e
controlaveis" (p. 262, 2017). A autora sustenta ainda que a perseguicdo das bruxas foi o
ponto culminante da intervencao estatal contra o corpo proletario na Era Moderna (2017, p.
262). Concordando com ela, somos levadas a desconfiar que o fendmeno foi um prenincio
importante do biopoder*' e da biopolitica®, descritos por Foucault (2020), considerando o
interesse particular dos inquisidores pelo controle dos comportamentos sexuais tidos como
desviantes, da sexualidade feminina e das atividades relacionadas as curas, a concepg¢ao € aos
nascimentos.

A substituicdo da feiticeira e da curandeira popular pelo médico levanta a questdo
sobre o papel do surgimento da ciéncia moderna e do nascimento de uma "visao cientifica do
mundo" ao longo do desenrolar da caga as bruxas (FEDERICI, 2017, p. 364), assunto sobre o
qual nos aprofundaremos adiante. Federici critica a visdo iluminista segundo a qual a
racionalidade cientifica teria sido o fator determinante para o fim da perseguicdo e retoma a
argumentacdo de Easlea segundo a qual ndo foi o desenvolvimento tecnologico que acabou
com as crengas magicas ¢ a bruxaria, mas o contrario: que o combate as crengas em poderes
ocultos e demoniacos tornou possivel a "apropriagdo tecnoldgica do mundo natural"
(EASLEA, 1980, p. 196). Ou seja, o que acabou com a caga as bruxas foi a aniquilagdo de
seu mundo e a imposicdo da disciplina social necessaria ao funcionamento do sistema
capitalista nascente (FEDERICI, 2017; EASLEA, 1980).

Nao entendemos, como propde Merchant (1980), que a raiz da caga as bruxas

encontra-se na mudanga de paradigma provocada pela revolucdo cientifica e, em particular,

2 Biopoder: indispenséavel ao desenvolvimento do capitalismo contempla a insergdo controlada dos corpos no
aparelho de produc¢ao, o ajustamento dos fenomenos de populagido aos processos econdmicos ¢ a docilidade dos
corpos (FOUCAULT, 2020).

22 Biopolitica: uma grande tecnologia de duas faces (anatdémica e bioldgica), a servigo do biopoder, cuja fungio
j& ndo € mais matar, mas investir sobre a vida, de cima a baixo (FOUCAULT, 2020).
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na consolidacdo da filosofia mecanicista cartesiana, mas sim que estes foram processos
interdependentes, cujas sincronicidades sdo importantes. Em nossa visdo, o que aconteceu foi
na verdade quase o oposto: o ponto de chegada desta guinada filosofica permitiu que a caca
as bruxas deixasse de existir formalmente. Comecamos, propositalmente, evocando a questao
religiosa, pois acreditamos que ela ¢ fundamental para investigarmos o processo de ascensao
da cosmologia cartesiana-baconiana e da filosofia mecanica. No limite, trabalhamos com a
hipdtese de que o poder repressivo que atuava no plano das mentalidades durante a caga as
bruxas nao foi extinto, apenas se deslocou, passando dos dominios da religido para o novo e
emergente universo das "verdades cientificas". Trataremos de investigar as pistas que indicam

este deslocamento nos proximos capitulos.

Il CAPITULO - SEXO, GENERO E RACA: FABRICANDO (E EXPORTANDO A
DIFERENCA)

1. Ferramentas para uma analitica do poder

1.1 Genealogia como caminho

Ao longo do levantamento historico que realizamos até aqui, em especial quando da
expansdo geografica da caca as bruxas aos territorios colonizados, que aprofundaremos a
seguir, tornou-se cada vez mais evidente a importancia da interseccionalidade, bem como das
correlacdes entre as perseguicdes motivadas por raga, género, etnia e religido, temas dos
quais trataremos ao longo dos proximos capitulos. Concordamos com Mbembe que "qualquer
relato historico do surgimento do terror moderno precisa tratar da escravidao" (2021, p. 27) e,
mais do que isso, tornaram-se cada vez mais nitidas ao longo deste percurso as conexdes
entre o genocidio de mulheres iniciado na europa no século XIV e outros genocidios
posteriores ou simultaneos que marcaram a histéria moderna e contemporanea, como a
escravizagdo de povos africanos, o exterminio de populacdes indigenas e, mais adiante, na
histoéria contemporanea, o holocausto contra judeus na Alemanha.

Importante ressaltar que esta pesquisa ndo tem a pretensdo de dar conta do complexo
e especifico campo das relagcdes raciais, mas por entendermos ser esta uma dimensio
importante para esta reflexdo, principalmente quando a caca as bruxas extrapola o territorio

europeu, ela estard presente de maneira persistente nos proximos capitulos. Se o género teve
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papel fundamental, ao menos no momento europeu da caga as bruxas, "a raga foi a sombra
sempre presente no pensamento e na pratica das politicas do Ocidente" (MBEMBE, 2021, p.
18). Para retomar as raizes do racismo, que intitula de uma "experiéncia demolidora de
alteridade" (2021), Mbembe recorre a Arendt, que as situa no século XVIII, tendo emergindo,
simultaneamente, em todos os paises ocidentais durante o século XIX (ARENDT, 2012).
Nesta pesquisa, optamos por considerar a proposta de um marco um pouco anterior, apontado
por Stolke: um artigo anonimo publicado no Journal des Savants, na Franca, em 1684,
supostamente o primeiro registro de que se tem noticia da ideia de raga como a conhecemos
hoje (2006). Falaremos mais deste tema a seguir.

A partir da concep¢do foucaultiana de poder como algo que se d4 na agdo, na
interagdo e no movimento, como uma malha complexa em que tudo e todos sdo afetados e
afetam/produzem, buscaremos compreender de que formas o dispositivo da sexualidade
produziu e foi produzido no contexto da caca as bruxas, qual a importancia e os
desdobramentos possiveis deste fenomeno especifico no contexto do biopoder (FOUCAULT,
2020) e da necropolitica (MBEMBE, 2021) e quais as suas implicagdes para as diferencas de
género. Passamos a entender, portanto, ndo somente o género como sendo o produto de um
contexto e de um jogo de forgas e interesses, mas também a concepcao dominante (dualista)
de sexo biologico e, em ultima instancia, a propria biologia e a ciéncia em si. A critica ao
essencialismo no contexto dos estudos feministas e de gé€nero coincide, ¢ amplificada e
complexificada por tedricas do feminismo negro e decolonial, abordagens que irdo conduzir
os proximos capitulos. Nos parece que, assim como a ideia de raga ¢ fundamental ao olhar
analitico das questdes de género, a instituicdo da ideia de sexo bioldgico e a perseguicdo com
énfase no feminino, podem ter tido algum nivel de importancia na consolidacdo da ideia de
raca, em especial no campo da ciéncia, enquanto constru¢des biologicas-cientificas da
diferenca.

Trataremos entdo, a partir deste capitulo, do momento em que a discriminagao por
género se defronta com outros simbolos de alteridade, para pensar tanto o sexo quanto a raga
enquanto construgdes sociais europeias exportadas para outros territdrios. Para observar estes
entroncamentos, inspiramo-nos na pesquisa de doutorado "A Constru¢ao do Outro como
Nao-Ser como fundamento do Ser", de Sueli Carneiro (2005), que utilizou com precisdo, em
sua analise das relagdes raciais no Brasil, os conceitos de "dispositivo" e de "biopoder",
elaborados por Foucault (2020), construindo, a partir deles, a no¢do de "dispositivo de
racialidade/biopoder" (CARNEIRO, 2005). A opg¢ao de Carneiro por Foucault,

brilhantemente elucidada na introdugdo de sua tese, da-se pelo fato de entendé-lo, assim
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como nos, como um "mediador razoavelmente confidvel", um "elemento de fronteira" e que,
por isso mesmo, "conversa bem com todo mundo" (CARNEIRO, 2005, p. 22). No nosso
caso, apoiaremo-nos no dispositivo da sexualidade, proposto por Foucault (2020), para
investigar a elaboracdo do sexo biologico, também como dispositivo, € suas eventuais
confluéncias com o "dispositivo de racialidade" de Carneiro (2005), enquanto ficg¢des
biologicas da diferenca. Em ultima instincia, esse percurso nos levara a investigar o proprio
conceito de género enquanto dispositivo (aplicavel também a submissdo de populagdes
LGBTQIAP+), além da ideia de epistemicidio — extraida das reflexdes de Boaventura de
Sousa Santos (1996) —, e proposta por Carneiro como elemento constituinte dos dispositivos
da racialidade e do biopoder, mas, nesse caso, aplicada ao fendmeno da caga as bruxas, dadas
as suas particularidades.

Neste percurso, desembocamos inevitavelmente nos estudos decoloniais, que
questionam essas nogoes a partir de diferentes cosmologias. Nos propomos entao a escutar e
amplificar vozes silenciadas ou inferiorizadas no contexto descrito e que sugerem outras
perspectivas possiveis de estruturacdo do pensamento, de organizacdo social e de producgao
de conhecimento. A partir do entendimento do poder como um instrumento de andlise
fundamental a compreensao da producao dos saberes, recorremos a Foucault, que nos alerta
para o fato de que "o poder, longe de impedir o saber, o produz" (2017, p. 239). A genealogia
enquanto caminho metodologico, que Foucault chega a chamar provisoriamente de

"acoplamento do conhecimento com as memorias locais" (2017, p. 268), trata-se de:

ativar saberes locais, descontinuos desqualificados, ndo legitimados, contra
a instancia teodrica unitdria que pretenderia depura-los, hierarquiza-los,
ordena-los em nome de um conhecimento verdadeiro, em nome de uma
ciéncia detida por alguns. (FOUCAULT, 2017, p. 268).
As genealogias sdo entdo, desta perspectiva, ndo um "retorno positivista" a uma forma
de ciéncia supostamente mais exata, mas "anticiéncias" (FOUCAULT, 2017) ao que

arriscariamos acrescentar: "alterciéncias®"

. Foucault esclarece, no entanto, ndo se tratar de
uma ode a ignorancia ou de uma reivindicagdo ao direito de ndo saber, mas sim da
"insurreicao dos saberes", ndo necessariamente contra conteudos, métodos e conceitos, mas
contra "os efeitos de poder centralizadores" ligados "a institui¢do e ao funcionamento de um

discurso cientifico organizado no interior de uma sociedade" (FOUCAULT, 2017. p. 268).

» Nome de disciplina ministrada no Nicleo de Estudos das Diversidades, Intolerancias e Conflitos, Diversitas,
da USP, pelo professor Artur Matuck, cuja proposta consiste em tensionar a constru¢ao do saber na academia,
reivindicando epistemologias marginalizadas.
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Entendendo a genealogia como a "insurrei¢ao dos saberes", como propde Foucault, adota-la
como método tem a ver com um movimento de resgate, de abrir visibilidades para processos
de montagem de dispositivos que tornam ou tornaram possivel a produgdo deste mundo.
Trata-se, portanto, de um esforgo no sentido de inscrever os saberes na hierarquia dos poderes
proprios a ciéncia,
um empreendimento para libertar da sujei¢do os saberes historicos, isto &,
torna-los capazes de oposi¢do e de luta contra a coer¢do de um discurso
tedrico, unitario, formal e cientifico. A reativagdo dos saberes locais [...]
contra a hierarquizacao cientifica do conhecimento e seus efeitos intrinsecos
de poder [...]. A genealogia ¢ a tatica que, a partir da discursividade local

assim descrita, ativa os saberes libertos da sujeicdo que emergem dessa
discursividade. (FOUCAULT, 2017, p. 270)

Se no primeiro volume de Historia da Sexualidade (2020), Foucault se propde a fazer
uma genealogia do saber sobre o sexo (e do saber sobre o saber sobre 0 sexo0), com o objetivo
de pensar um conjunto de praticas, olhar para algumas instituigdes e para o que elas
produzem a fim de compreender a composi¢ao e as interagdes da sexualidade enquanto
dispositivo — ou seja, enquanto algo que movimenta e se faz no movimento, algo que produz
acdo —, o que propomos a partir daqui € nos guiarmos pelo percurso e pelas orientagdes
metodologicas do autor, com o intuito de avaliar os efeitos da consolidagdo das diferencas
enquanto dispositivos produtores de saber-poder, aplicados a histéria da ciéncia e da
medicina modernas, a partir do fendmeno da caga as bruxas. Nossa aposta ¢ que a historia da
campanha de perseguicdo as mulheres que ocorreu entre os séculos XIV e XVIII traga em si
pistas dos procedimentos que tornaram possivel a constituigdo do pensamento moderno

ocidental e os estatutos de sexo e género, mas também de raga e etnicidade.

1.2 Sexualidade, ciéncia e biopoder

Ja mencionamos o papel da sexualidade como um dos fatores implicados na
perseguicdo a mulheres por bruxaria. A dominagdo e o controle do corpo feminino ¢
consenso quando falamos em cacas as bruxas, apesar de diferentes autoras situarem a pedra
fundamental deste processo em momentos historicos distintos. Ainda no volume 1 de
"Historia da Sexualidade", Foucault inicia uma investigacdo genealogica da sexualidade
enquanto dispositivo, exercicio descrito por ele como um movimento de resgate, de abrir

visibilidades para os processos de montagem dos dispositivos que tornam ou tornaram
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possivel a producao deste mundo (2020). A genealogia exige, como aponta o autor, a minucia
do saber, um grande nimero de materiais acumulados e paciéncia (FOUCAULT, 2017, p. 56),
e foi isso que ele comegou a fazer em "A Vontade de Saber". Os julgamentos inquisitoriais
condenavam parteiras e curandeiras, mas também mulheres (e outres), cuja sexualidade e
comportamento escapavam da norma estipulada pela Igreja. Por isso, ¢ prudente ressaltar
aqui uma distingdo importante. Se um dos dispositivos propostos por Foucault e fundamental
a esta pesquisa ¢ o da sexualidade, agregamos dois outros: sexo biologico e dimorfismo
sexual (PRECIADO, 2014).

As nogdes de "poder" e "dispositivo" em Foucault constituem pontos fundamentais
para a apreensdo de suas proposig¢des. Entendendo o poder como agdo, como o que acontece
na interagdo e, portanto, no movimento, ele recusa polarizagdes (oprimido X opressor;
dominante X dominado) e entende o poder como uma malha complexa, em que tudo e todos
sao afetados e afetam, produzindo e sendo produzidos na interagao. Torna-se importante olhar
entdo para as relagdes, € ndo somente para as institui¢des, entendimento a partir do qual o
dispositivo ¢ descrito como um mecanismo que se usa ¢ que produz, cria, constrdi, coisas e
pessoas a partir de uma agdo. A partir dai, Foucault questiona o que ele intitula de "a hipotese

repressiva", sobre a qual levanta algumas duvidas:

A repressdo do sexo seria mesmo uma evidéncia historica?"; "A mecanica
do poder [...] seria mesmo, essencialmente, de ordem repressiva?"; "O
discurso critico que se dirige a repressao viria cruzar com um mecanismo de
poder, que funcionava até entdo sem contestagdo [...] ou faria parte da
mesma rede historica daquilo que denuncia [...]? (FOUCAULT, 2020, p. 15)

Com isso, o autor busca ndo somente estabelecer contra-hipdteses simétricas e
inversas a primeira, nem, tampouco, negar a repressdo da sexualidade nas sociedades
capitalistas ou pintar o poder com as cores da tolerancia. A ideia ¢ dar visibilidade ao fato de
que a critica que se faz da repressao, mesmo assumindo ares de ruptura, faz parte de um
processo muito mais antigo do que ela. Objetivamente, Foucault propde algumas perguntas
como oposicao a hipdtese repressiva, ndo para mostrar que ela é falsa, mas para recoloca-la

no contexto dos discursos sobre o sexo.

Por que se falou da sexualidade, e o que se disse? Quais os efeitos de poder
induzidos pelo que se dizia? Quais as relacdes entre esses discursos, esses
efeitos de poder e os prazeres nos quais se investiam? Que saber se formava
a partir dai? (FOUCAULT, 2020, p. 16)
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Essas perguntas devem ajudar a conduzir esta reflexdo. Ele as coloca no momento em
que ressalta a importancia do olhar para o discurso sobre a sexualidade humana na
investigacdo da sexualidade enquanto dispositivo. Lembrando que, para Foucault, do discurso
importa menos o conteudo do que "quem fala", "de onde fala", "porque fala" e "para quem
fala". Logo de cara, interessa-nos o olhar de Foucault para a incitacdo dos discursos e para a
"explosdo discursiva" observada nos séculos XV, XVI e XVII, principalmente por meio da
pratica confessional, sacramentada pelo Concilio de Trento (1546 - 1563). Como vimos,
desde tempos antigos, na Europa, a partir da consolidagdo do cristianismo como religido
estatal no século IV, o corpo eclesiastico reconheceu o desejo sexual como um poder
conferido as mulheres com relacdo aos homens, e tratou de controla-lo, "identificando o
sagrado com a pratica de evitar as mulheres e o sexo" (FEDERICI, 2017, p. 80). Foi nesse

ponto que a sexualidade passou a ser investida de um novo significado, tornando-se tema de

confissdo, colocando em pauta detalhes das fungdes corporais mais intimas.

Os diferentes aspectos do sexo foram divididos no pensamento, na palavra,
na inten¢do, nas vontades involuntarias e nos fatos reais do sexo para
conformar uma ciéncia da sexualidade. (CONDREN, 1989 apud FEDERICI,
2017, p. 80)

Os penitenciais, que comecaram a ser distribuidos a partir do século VII, eram
espécies de guias praticos para os confessores, enfatizados por Foucault (2020) na producao
do sexo como discurso. Mais tarde, com os Concilios de Latrao (1123 e 1139), as proibigdes
se intensificaram e com elas as atividades confessionais, proibindo o casamento e o
concubinato entre clérigos, declararando o matrimonio como um sacramento, cujos votos nao
podiam ser dissolvidos, e reiterando as limitacdes impostas pelos penitenciais sobre o ato
sexual, com a intensificagdo, por exemplo, dos ataques contra a “sodomia”, dirigidos a
homossexuais, e também a outras formas de sexo ndo procriador (BOSWELL, 1981 apud
FEDERICI, 2017, p. 80). Os manuais, as proibicdes e a pratica confessional preparavam
terreno para o que viria a seguir, com os interrogatdrios dos processos por acusagdes de
bruxaria que, além de custosos, podiam durar meses (Robbins, 1959 apud FEDERICI, 2017,
p. 298), e nos quais a tortura ndo podia "ser negligenciada" (KRAMER; SPRENGER, 2016,
p. 441).

Neste ponto, ¢ oportuno lembrar a passagem citada por Merchant (1980, p. 168) em
que Bacon defende que o método pelo qual os segredos da natureza poderiam ser descobertos

consistia em investigar os segredos da bruxaria por meio da Inquisicdo. Retomamos aqui

89



também a descricdo proposta por Federici (2017) das fogueiras em que as bruxas e outros
praticantes da magia morreram, e as camaras onde eram executadas as torturas, como
espécies de laboratorios "onde tomou forma e sentido a disciplina social", ¢ onde "muitos
conhecimentos sobre o corpo foram adquiridos" (2017, pp. 261-2). A tese sustentada pela
autora de que no caso da caga as bruxas de maneira especifica a tortura e a morte foram
colocadas a servigo da “vida”, combatendo praticas como o aborto, sexo ndo voltado para a
procriacdo e garantindo a "producdo da forca de trabalho" (2017), aponta prentincios do que
Foucault descreveu posteriormente como biopoder e biopolitica (2020).

Retomando as analogias de Francis Bacon entre os experimentos cientificos e os
processos inquisitoriais e entre a exploracdo da natureza e a violagdo do corpo das mulheres,
concordamos com Foucault — tomando a licenga de inverter aqui oportunamente a logica de
seu raciocinio — que além da confissdo e dos testemunhos, os procedimentos cientificos de
observacdo e de demonstracdo, passaram a ser, no Ocidente, "uma das técnicas mais
altamente valorizadas para produzir a verdade" (2020, p. 66). Voltaremos a esse tema adiante.
Por fim, ainda com relagdo a Foucault, que serve de referencial a Federici em muitos
momentos, mas a quem a autora dirige duras criticas: o que esses interrogatorios nos indicam
sob a otica do dispositivo da sexualidade, enquanto produtor de relagdes de poder? A autora
de O Caliba e a Bruxa defende que se Foucault tivesse se debrucado sobre a caga as bruxas
em A Historia da Sexualidade ao invés de concentrar o olhar na confissdo pastoral, teria
percebido que a historia dos discursos sobre o sexo ndo deveria ser escrita do ponto de vista

de um "sujeito universal, abstrato, assexuado" (FEDERICI, 2017, p. 36).

1.3 Precauc¢des metodologicas

Em "Histéria da Sexualidade" e no curso do College de France (de 14 de janeiro de
1976), reproduzido tanto em "Em Defesa da Sociedade", quanto em "Microfisica do Poder",
Foucault retine o que intitula de "precaucdes metodologicas" (2017, p. 280) para uma
"analitica do poder", ressaltando que ndo se tratam de imperativos, mas de "prescri¢des de
prudéncia" (2020, p. 106), que servirao de guia para esta pesquisa. Essas recomendacdes —
com excecdo da quinta, que se apresenta somente na aula do College de France e que
optamos aqui por adotar também — sdo recuperadas por Carneiro (2006), o que reforga sua
importancia para n6s. Primeiro, Foucault ressalta um principio geral que adotou no que diz
respeito as relagdes entre direito e poder: o de que nas sociedades ocidentais, desde a Idade

Meédia, "a elaboragdo do pensamento juridico se fez essencialmente em torno do poder real"
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(FOUCAULT, 2017, p. 280), o que coincide com as reflexdes de Le Goff e Schmitt, e
Federici sobre a relacdo entre a feitigaria e o crime de lesa-majestade ja mencionadas (2017;
2017). Foucault esclarece também que por "dominagao", ele entende ndo uma "dominacao
global de um sobre outros", ou de "um grupo sobre outro", mas as "multiplas formas de
dominacdo que podem se exercer na sociedade" (2017, pp. 281-282). Quanto as precaugdes,

sdo elas:

a regra da imanéncia;

- aregra das variacdes continuas;

- aregra do duplo condicionamento;

- aregra da polivaléncia tatica dos discursos (Foucault, 2020, pp. 107 a 110; 2017, pp.
282 a 289).

A quinta regra nao tem nome, mas refere-se as produgdes ideoldgicas e ¢ descrita pelo
autor como sendo a recusa da ideia de que o que se forma da base das grandes maquinas de
poder sejam ideologias. Para ele, sdo os "instrumentos reais de formacao e de acumulacao do
saber", os métodos e técnicas de registro, observagao, verificacao e pesquisa (FOUCAULT,
2017, p. 288). Isso seria justificado pelo fato de que o poder, para se exercer nestes
mecanismos sutis, "¢ obrigado a formar, organizar e por em circulagdo um saber, ou melhor,
aparelhos de saber que ndo sdo construgdes ideologicas" (2017, p. 289).

Mas voltando as quatro regras, a "da imanéncia" recusa a existéncia de certo dominio
da sexualidade que pertenga a um conhecimento cientifico livre e desinteressado. A "das
variagoes continuas" propde um enfoque no "esquema das modificagdes que as correlagdes
de forca implicam através de seu proprio jogo", entendendo tanto as "distribuicdes de poder”
quanto as "apropriagdes de saber" como "cortes instantdneos em processos (2020, p. 108). A
"regra do duplo condicionamento", fundamental para esta pesquisa, defende que nenhum
"foco local" e nenhum "esquema de transformagao" poderia funcionar se nao estivesse
inserido em uma "estratégia global" (2020, p. 108). Por fim, a "regra da polivaléncia tatica
dos discursos" ressalta que ¢ justamente no discurso que o poder e o saber se articulam e, por
essa razdo, deve-se conceber o discurso como "uma série de segmentos descontinuos, cuja
fungdo tatica nao € uniforme nem estavel" (2020, p. 109).

As recomendagoes referidas nos serviram ora como ferramentas, ora como alertas ¢
lembretes, que nos permitiram investigar as diversas problematicas descritas ao longo deste

trabalho em toda sua complexidade e implicagdes. Ao longo do empreendimento critico que
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nos propusemos a desenvolver, deparamo-nos com inumeras armadilhas e desvios, que as
precaucdes metodologicas de Foucault nos ajudaram a evitar. Tendo descrito brevemente o
que apelidamos de nossa "caixa de ferramentas metodologicas", podemos agora enfrentar
algumas reflexdes as quais elas nos conduziram e pelas quais, com frequéncia, nos guiaram.
Parece-nos importante reiterar que nosso intuito nao ¢ um aprofundamento conceitual das
teorias e conceitos desenvolvidos por Foucault, mas sim, a aplicacdo de alguns deles, que nos
permitiu, a um sO tempo, testd-los e praticd-los em busca de novas proposicdes e

desdobramentos.
2. A invencao da diferenca

2.1 Género: uma categoria em (permanente) revisio

Ressaltamos até aqui, em diversos momentos, a importancia de sublinhar o recorte de
género ao analisar o fenomeno da caga as bruxas, bem como suas repercussdes. A

perseguicdo as camponesas sdbias e mulheres de conduta desviante na Europa moderna foi,

oo

de fato, uma campanha direcionada a pessoas do sexo feminino e, frequentemente,
sexualidade feminina, quanto a isso ndo ha divergéncias. Mas antes de prosseguir, ¢é
fundamental nos demorarmos em alguns problemas proprios do olhar histérico-antropoldgico
sobre as questdes de género, problemas estes que se mostraram fundamentais ao percurso
critico proposto por esta pesquisa e que vao conduzir as reflexdes e proposicdes investigadas
nos proximos capitulos.

"As palavras, como as ideias e as coisas que elas significam, t€m uma histéria", nos
lembra Scott (1990, p. 2), no célebre Género: uma categoria util para andlise historica,
referéncia para os estudos feministas a partir dos anos 1990. Partindo de um resgate historico
dos diferentes usos das categoria "gé€nero", Scott reflete sobre as motivagdes do
aparecimento, e posterior fortalecimento do termo, realizando uma importante revisao
bibliografica e retomando, de uma perspectiva critica, as principais posi¢des teodricas de
historiadore(as) feministas. Com o intuito de rejeitar o carater fixo e permanente da oposi¢ao
bindria (1990, p.18), a autora defende a necessidade da historiciza¢do e da desconstrugdo dos

termos da diferenga sexual, alertando para o risco de que:

Insistindo de forma simplificada nos dados historicos e nos resultados mais
heterogéneos sobre o sexo e o raciocinio moral para sublinhar a diferenca
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sexual, as feministas reforcam o tipo de pensamento que elas queriam
combater. (SCOTT, 1990, p. 18)

A partir da retomada das origens do uso do termo em sua forma contemporanea, Scott
ressalta que as feministas comegaram a utilizar a palavra “género” com o intuito de
diferenciar as relagdes sociais entre os sexos. Mais do que isso, € em especial no caso das
estadounidenses, buscavam demarcar o aspecto social das diferencas baseadas no sexo, com o
objetivo de rejeitar o determinismo bioldgico carregado pelo uso de termos como "sexo" ou
"diferenga sexual", movimento que nem sempre obteve exito, como veremos adiante. Outra
motivagdo importante, em alguns casos, teria sido o apontamento da necessidade de se
entender o termo "género" ndo s6 como relativo as "mulheres", mas sim como algo
necessario para "introduzir uma nogao relacional no nosso vocabulario analitico" (1990, p. 3).
De acordo com esta visao, homens e mulheres seriam definidos em termos de reciprocidade,
tornando impossivel uma compreensao isolada.

Entretanto, sdo muitos os espagos em que "género" tornou-se sindnimo de "mulheres",
o que Scott aponta como sendo fruto da busca por legitimidade académica por parte dos
estudos feministas, nos anos 1980. Ainda na senda das desconstrugdes, a despeito da
constatacdo da importancia das interseccionalidades, decorrente do desenvolvimento do
"género" enquanto categoria de analise, a autora alerta para o equivoco do que intitulou de "a

m

ladainha 'classe, raga e género' (1990, p. 5), que sugeriria uma paridade entre os trés termos.

Nao existe este tipo de clareza ou coeréncia nem para a categoria de “raga”
nem para a de “género”. No caso de “género”, o seu uso comporta um
elenco tanto de posigdes teoricas, quanto de simples referéncias descritivas
as relagdes entre os sexos. (SCOTT, 1990, p. 5)

Scott atribui o problema a formacdo da maioria do(a)s historiadore(a)s, feministas ou
ndo, que costumam ficar mais a vontade com descri¢do do que com teoria e por isso teriam
buscado formulagdes tedricas utilizaveis para lidar com as continuidades e descontinuidades
e "dar conta das desigualdades persistentes, mas também das experiéncias sociais
radicalmente diferentes" (1990, p. 5). A autora alerta ainda para as limitagdes das abordagens
descritivas pelo fato de ndo criticarem conceitos dominantes no campo, de forma a abalar sua
hegemonia, abrindo a possibilidade de transforma-los, critica essa que interessa
particularmente a esta pesquisa.

Em resumo, Scott se recusa a aceitar a perspectiva de género, restrita apenas a temas

como mulheres, criangas, familias e "ideologias do género" (1990), territorios que implicam
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em relagdes entre os sexos, reivindicando sua importancia para a reflexao de historiadore(as)
que trabalham com politica e poder. Para a autora, ndo foi suficiente provar que as mulheres
tiveram uma historia ou participaram ativamente da historia ocidental, ja que isso é, com

frequéncia, posto de lado ou relegado a um dominio separado.

O desafio langado por este tipo de reagdes ¢, em Ultima analise, um desafio
teorico. Ele exige a andlise ndo s6 da relagdo entre experi€ncias masculinas
e femininas no passado, mas também a ligac@o entre a histéria do passado e
as praticas historicas atuais. (SCOTT, 1990, p. 5)

A partir dai ela se pergunta: "Como ¢ que o género funciona nas relagdes sociais
humanas? Como ¢ que o género d4 um sentido a organizagdo e a percep¢do do conhecimento
historico?" (1990, p. 5). Perguntas essas cujas respostas dependem do género como categoria
de analise.

Um dos pontos que mais nos interessa da critica de Scott € a rejeicao do carater fixo e
permanente da oposicdo binaria e a reivindicagdo de uma historicizacdo e de uma
desconstru¢do verdadeira dos termos da diferenca sexual (1990, p.18). Ao olhar para os quase
quatro séculos de intensa campanha de demonizagdo e para o genocidio de mulheres (e outros
simbolos de alteridade), que caracterizaram a caga as bruxas na Europa, e depois nas
colonias, pretendemos, segundo as recomendagdes de Scott, estar atentas ao nosso
"vocabulario de andlise" e ao material que queremos analisar. Temos, nas palavras da autora,
que "encontrar os meios (mesmo imperfeitos) de submeter, sem parar, as nossas categorias a
critica, nossas analises a autocritica" (1990, p. 18). Em outras palavras, precisamos encarar
com um vVviés critico e inquieto, tanto "género" quanto "sexo", rejeitando a fixidez das
descrigdes e defini¢des hegemonicas e enfrentando a complexidade de suas construgdes, tanto
do ponto de vista historico quanto conceitual.

Seguindo uma linha semelhante e radicalizando ainda mais a critica, Butler propde
algumas reflexdes no sentido de "observar o modo como as fabulas de género estabelecem e
fazem circular sua denominagdo erronea de fatos naturais" (2018, p. 13) e que também nos

servem de fio condutor. Segundo a autora,

A complexidade do conceito de género exige um conjunto interdisciplinar e
pos-disciplinar de discursos, com vistas a resistir a domesticacdo académica
dos estudos de género ou dos estudos sobre as mulheres, e a radicalizar a
nocao de critica feminista. (2018, p. 13)

Outro ponto de aten¢do levantado por Butler — e alinhado a perspectiva foucaultiana

de poder, opressdo, resisténcia e as tensdes decorrentes desse jogo de forgas — ¢ a
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importincia de compreender como a categoria "mulheres", enquanto suposto sujeito do
feminismo, ¢ "produzida e reprimida pelas mesmas estruturas de poder por intermédio das
quais busca emancipag¢ao" (2018, p. 20). Segundo a autora, para além das "ficgdes
'fundacionistas' que sustentam a no¢ao de sujeito", ha um problema de ordem politica com o
qual o feminismo se depara ao supor que o termo "mulheres" denota uma identidade comum
(2018, p. 20). "Mulheres", nas palavras de Butler, mesmo no plural, "tornou-se um termo
problemético, um ponto de contestacdo, uma causa de ansiedade" (2018, p. 20). De maneira
semelhante, a nogdo de "patriarcado universal" tem sido amplamente criticada em anos
recentes, por falhar em explicar "os mecanismos de opressao de género nos contextos
culturais concretos em que ela existe" (BUTLER, 2018, p. 21). Esta forma de teorizagdo vem
sendo duramente criticada — discussao presente na pesquisa de Oyéwumi, sobre a qual nos
aprofundaremos adiante — por seus esforcos em colonizar e se apropriar de culturas nio
ocidentais, "instrumentalizando-as para confirmar noc¢des marcadamente ocidentais de
opressao" (BUTLER, 2018, p. 21).

Portanto, apesar de utilizarmos de maneira abundante o termo "mulheres",
principalmente na primeira parte desta pesquisa — levando em conta a necessidade, do ponto
de vista da historicidade, de demarcar a preponderancia massiva desta populacao entre as
vitimas de perseguicdo durante a caca as bruxas, que ainda € ignorada por alguns autores —
ndo nos isentamos de refletir sobre as origens e consequéncias da constituicdo desta
categoria, enquanto marcador social da diferenga. Pelo contrario. Nosso percurso nos remete
necessariamente — a partir do olhar para um fendmeno massivo de repressao e violéncia de
escala intercontinental e longa duracdo — a investigacdo da histéria do projeto econdmico,
politico e ideoldgico que levou a este contexto e a importincia do fendmeno em si na
reelaboragdo das hierarquias de género e na naturalizagdo da opressao por meio das estruturas
de saber-poder, que levaram até ele, mas também que dele resultaram em grande medida.
Como ressalta Scott, ndo podemos fazer isso sem dar aten¢do aos sistemas de significados, ou
seja, as formas como "as sociedades representam o género, o utilizam para articular regras de
relagdes sociais ou para construir o sentido da experiéncia" (1990, p. 15).

Em termos metodologicos, segundo Scott — utilizando-se da definicdo de

desconstrugdo de Derrida®* — esta critica significa:

Analisar no seu contexto determinado a maneira como opera qualquer
oposicao binaria, revertendo e deslocando a sua constru¢do hierarquica, em

24 Aqui Scott apela para a formulago de "desconstrugio” de Derrida, que, "sem inventar o processo de analise que ela
descreve, apresenta a vantagem de teorizar e, portanto, pode constituir um método util" (SCOTT, 2018, p. 32).
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lugar de aceita-la como real, como dbvia ou como estando na natureza das
coisas. (1990, p. 10)

A autora enfatiza ainda que, em certo sentido, € isso que a critica feminista vem
fazendo hé anos. "A historia do pensamento feminista ¢ uma historia de recusa da construcao
hierarquica da relacdo entre masculino e feminino" e € justamente por isso que Scott defende
que as historiadoras e historiadores tem hoje condigdes de teorizar as suas praticas e de
"desenvolver o género como uma categoria de andlise" (SCOTT, 1990, p. 10). De uma
perspectiva foucaultiana do poder — entendido ndo como uma esfera unificada, coerente e
centralizada, mas sim como "constelacdes dispersas de relacdes desiguais constituidas pelo
discurso nos 'campos de forcas" (SCOTT, 1990, p. 20) —, a autora reitera a importancia de

examinar atentamente os métodos de analise e as hipdteses operativas, ressaltando que:

Em lugar de procurar as origens Unicas, temos que conceber processos tao
ligados entre si que ndo poderiam ser separados [...]. Temos que nos
perguntar mais frequentemente como as coisas aconteceram para descobrir
porque elas aconteceram. (SCOTT, 1990, p. 20)

Para Haraway, as "lutas a respeito do que tera vigéncia como explicagdes racionais do
mundo sdo lutas a respeito de como ver" (1995. p. 28). Para a autora, entdo, ¢ importante ter

clareza de que "género ¢ um campo de diferenca estruturada e estruturante” (1995. p. 29).

A corporificagdo feminista, assim, ndo trata da posi¢cdo fixa num corpo
reificado, fémeo ou outro, mas sim de nodulos em campos, inflexdes em
orientacdes e responsabilidade pela diferenca nos campos de significado
material - semiotico. (HARAWAY, 1995, p. 29)

Nesse sentido, ainda com relacdo ao uso da categoria "mulheres", Butler sublinha que
a no¢do bindria de masculino e feminino constitui "a estrutura exclusiva em que essa
especificidade pode ser reconhecida", e denuncia a maneira pela qual esta "especificidade" do
feminino ¢ "totalmente descontextualizada, analitica e politicamente separada da nocao de
classe, raga, etnia e outros eixos de relacdes de poder" (2018, p. 22). Para Scott, o género ¢
"uma das referéncias recorrentes pelas quais o poder politico foi concebido, legitimado e
criticado" e se refere a oposi¢do masculino/feminino a0 mesmo tempo que estrutura seu
sentido (1990, p. 27). Mas podemos fazer referéncia a um "dado" sexo ou género, sem antes
investigar como sdo dados o sexo e o género e por quais meios? Apesar da aparéncia "segura

e fixa fora de qualquer constru¢cdo humana" destas referéncias, necessaria a reivindicagcdo do
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poder politico, temos a obrigacdo de investigd-las do ponto de vista genealdgico. A oposi¢ao
binaria e o processo social das relagcdes de género, bem como sua suposta pertenca a "ordem
natural ou divina" tornam-se entdo, segundo esta linha de raciocinio, "parte do sentido do
poder, ele mesmo" e "colocar em questdo ou mudar um aspecto ameaga o sistema por inteiro"

e € precisamente isto que faremos a seguir (SCOTT, 1990, p. 27).
2.2 Sexo bioldgico como construcio social

Ao repensar a constru¢do do género enquanto termo e conceito, deparamo-nos entao
com a necessidade de olhar nos mesmos termos para a concep¢ao dominante e dicotomica de
sexo. Esbarramos muitas vezes na questdo do sexo bioldgico, entendido com frequéncia
como uma realidade fixa e imutdvel, a partir da qual configura-se o género, este sim
construido socialmente. Butler entdo levanta alguns questionamentos crusciais a respeito do
que seria afinal o sexo e quais os caminhos para defini-lo. No limite, autora se pergunta como
a critica feminista deve avaliar os discursos cientificos "que alegam estabelecer tais 'fatos'
para nds", concluindo com a provocagao: "teria o sexo uma historia?" (BUTLER, 2018, P.

27).

Haveria uma historia de como se estabeleceu a dualidade do sexo, uma
genealogia capaz de expor as opg¢des bindrias como uma construgdo
variavel? Seriam os fatos ostensivamente naturais do sexo produzidos
discurssivamente por varios discursos cientificos a servico de outros
interesses politicos e sociais? (BUTLER, 2018, p. 27)

Foi com o intuito de se aprofundar historicamente nestes questionamentos que
Laqueur empreendeu, nos anos 1990, uma extensa pesquisa historica no campo da medicina
que resultou no livro Inventando o Sexo (2001). O autor partiu da investigagdo do histérico
do ciclo de vida, que resultou no contato com manuais das parteiras do século XVII — em
busca de material sobre a organiza¢ao dos nascimentos — onde encontrou conselhos para
mulheres que desejam engravidar. Os médicos e as parteiras acreditavam que o orgasmo
feminino era uma das condi¢des para a concep¢do e davam dicas para que a mulher o
atingisse. Com o passar dos anos, a pesquisa conduziu-o a uma importante reflexao sobre a
diferenca sexual e a natureza da diferenga sexual em geral, que acabou se tornando seu foco
de investigagdo. Laqueur logo percebeu que a retirada do prazer da mulher dos relatorios
médicos sobre concepgdo ocorreu mais ou menos a0 mesmo tempo em que o corpo da mulher

passou a ser entendido, ndo mais como uma versao do corpo do homem, o que chamou de
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"modelo de sexo Unico"”, mas como o seu oposto, intitulado "modelo de dois sexos
(2001). A partir dai, empreende um extenso levantamento genealdgico, que permite concluir
que "ndo ha qualquer conhecimento especifico da diferenga sexual em termos historicos a
partir de fatos indiscutiveis sobre os corpos" (2001, p.8). Esta percepcao serve de ponto de
partida para uma exaustiva investigacdo bibliografica a fim de demonstrar o carater
situacional da ideia de sexo bioldgico, como algo apenas compreensivel no contexto das
relacdes e tensdes entre género, saber e poder.

Mas Laqueur ressalta que esse deslocamento, do primeiro at¢ o segundo modelo,

situado no século XVII e associado ao Iluminismo, de forma alguma aconteceu de forma

cronoldgica e excludente:

Cheguei a espantosa conclusdo de que os modelos de dois sexos e de sexo
unico haviam sempre existido para aqueles que pensavam na diferenga, e
que nao havia qualquer forma cientifica para distinguilos. (2001, p. 8).

O autor observa que quanto mais examinava os registros historicos, menos clara se
tornava a divisdo sexual. Quanto mais o corpo existia como fundamento do sexo, menos
solidas se tornavam as divisdes (2001). Mas antes de nos aprofundarmos na pesquisa de
Laqueur, voltamos a pergunta de Butler: "o que ¢ afinal o sexo? E ele natural, anatémico,
cromossdmico ou hormonal? (2018, p. 27).

Trabalhos como os de Fausto-Sterling (2002) e Machado (2005) confirmam, com
grande quantidade de dados, que ndo ha diferengas regulares entre os sexos. E o que nos
ajuda a compreender os artigos Dualismo em Duelo, que se dedica ao controverso teste de
sexo nas Olimpiadas (FAUSTO-STERLING, 2002) e O Sexo dos Anjos, dedicado a questio
das criangas interssexuais (MACHADO, 2005). Durante as Olimpiadas de 1988, a atleta
Maria Patifio, principal das corredoras com barreira da Espanha, esqueceu o certificado
médico que declarava "o que parecia patentemente Obvio para quem quer que a olhasse:
tratava-se de uma mulher" (FAUSTO-STERLING, 2002, p. 11). O Comité Olimpico
Internacional (COI), prevendo a possibilidade de que algumas competidoras esquecessem
seus certificados de feminilidade, permitia que um novo teste fosse feito no local. Algumas

horas depois, Patifio recebeu um chamado alertando sobre algum problema no exame, que foi

nn

2 No "modelo de sexo tnico", "o corpo da mulher passou a ser conhecido, nio mais como uma versio menos
importante do corpo do homem (modelo de sexo unico), porém como seu oposto incomensuravel (modelo de
dois sexos). Os 6rgdos femininos, até entdo considerados "versdes interiores do que o homem tinha", foram
interpretados, no século XVIII, como 6rgdos com uma natureza completamente diferente" (LAQUEUR, 2001, p.
8).

% No "modelo de dois sexos", o corpo da mulher era entendido como uma "versdo menos importante do corpo
do homem". Os 6rgaos femininos eram considerados "versdes interiores do que o homem tinha do lado de fora -
a vagina como o pénis, o utero como o escroto" (LAQUEUR, 2001, p. 8).
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entdo refeito. Quando se dirigia ao estddio olimpico para comegar sua primeira corrida, os
funcionarios de pista deram a noticia: ela tinha sido reprovada no teste de sexo. Apesar de
parecer mulher de acordo com os padrdes correntes e nunca ter tido razao para suspeitar que
nao fosse mulher, o exame dizia que as células de Patifio continham um cromossomo Y e que
seus labios ocultavam testiculos. Ela também ndo tinha nem ovérios nem tutero. Segundo a
defini¢do do COlI, portanto, Patifio ndo era uma mulher, e por isso foi impedida de participar
da equipe olimpica da Espanha (FAUSTO-STERLING, 2002).

O incidente destruiu a vida pessoal e profissional da atleta, que perdeu titulos
conquistados, foi impedida de voltar a competir, foi deixada pelo namorado, despejada da
moradia atlética nacional e teve sua bolsa de estudos revogada. Mas Patifio ndo desanimou, e

gastou milhares de dolares consultando médicos a respeito de sua situacao.

Estes explicaram que ela nascera com uma sindrome de insensibilidade ao
androgeno. Isso queria dizer que, embora tivesse um cromossomo Y € seus
testiculos produzissem testosterona suficiente, suas células eram incapazes
de detectar esse hormoénio masculinizante. Por isso, seu corpo nunca
produziu caracteristicas masculinas. Mas na puberdade seus testiculos
produziam estrogeno (como os testiculos de todos os homens), que, por
causa da incapacidade de seu corpo de reagir a testosterona, provocaram o
crescimento de seus seios, o estreitamento de sua cintura e o alargamento
dos quadris. A despeito de um cromossomo Y e testiculos, ela crescera
como mulher e desenvolvera formas femininas. (FAUSTO-STERLING,
2002, p. 12)

Patifio entdo decidiu enfrentar o COI, recorreu e obteve o apoio de Alison Carlson,
antiga jogadora de ténis e bidloga de Stanford contraria ao teste de sexo. Juntas, comecaram a
preparar a defesa e, para isso, Patifio se submeteu a exames em que os médicos “analisaram
suas estruturas pélvicas e ombros para decidir se ela era suficientemente feminina para
competir” (VINES, 1992 apud FAUSTO-STERLING, 2002). Passados dois anos e meio, a
Federacao Internacional de Atletismo Amador (FIAA) a readmitiu e, em 1992, Patifio voltou
a equipe olimpica da Espanha, entrando para a histéria como a primeira mulher a ter
contestado o teste de sexo para mulheres atletas (FAUSTO-STERLING, 2002). Mas mesmo
com o reconhecimento da FIAA, o COI permaneceu inflexivel: "ainda que a procura do
cromossomo Y nao fosse a melhor abordagem cientifica ao teste de sexo, o teste devia ser
realizado" (FAUSTO-STERLING, 2002, p. 13) e assim permaneceu por mais alguns anos.
Apds muita pressdo das atletas, a partir dos Jogos Olimpicos de Sidney, em 2000, o COI
suspendeu o teste de feminilidade imposto a todas as atletas, mas isso ndo o extinguiu
completamente. Hoje, a verificagdo ¢ recomendada quando existem questionamentos sobre

alguma atleta em especifico (MENDONCA, 2020, online).
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A despeito das violéncias fisicas e simbdlicas causadas pelo teste de sexo praticado
pelo COI, e do impacto negativo na vida de diversas atletas — como no caso de Patifio e,
mais recentemente, da sul-africana Caster Semenya, bicamped olimpica nos 800 metros e
tricamped mundial na mesma categoria (MENDONCA, 2020, online) — o debate sobre o
teste de sexo e a discussdo por ele disparada no artigo de Fausto-Sterling (2002), nos
interessa especificamente por expor de maneira inequivoca o cardter questionavel e a
falibilidade de um discurso que situa no método cientifico experimental e na esfera

fisioldgica a defini¢do pretensamente indiscutivel do sexo, dentro de um modelo dualista.

O sexo de um corpo ¢ simplesmente complexo demais. Nao existe o isso ou
aquilo. Antes, existem nuances de diferenca, [...] rotular alguém homem ou
mulher é uma decisdo social. Podemos utilizar o conhecimento cientifico
para nos ajudar a tomar a decisdo, mas sO nossas crengas sobre o género — e
ndo a ciéncia — podem definir nosso sexo. Além disso, nossas crengas sobre
0 género também afetam o tipo de conhecimento que os cientistas produzem
sobre o sexo. (FAUSTO-STERLING, 2002, p. 15)

Para a autora, o pensamento ocidental — especificamente as cosmologias europeia e
norte-americana — depende em grande medida do uso de dualismos, pares de conceitos,
objetos ou sistemas de crengas opostos (2002). O ensaio Dualismo em Duelo enquadra
especialmente trés deles: sexo/género, natureza/criacdo e real/construido e embora esteja
focado na questao de género, discute "o modo como as idéias de raga e gé€nero surgem a partir
de supostos subjacentes sobre a natureza fisica do corpo" (2002, p. 9). Concordamos com a
autora que "entender como operam raga e género — em conjunto e independentemente — nos
ajuda a compreender melhor como o social se torna corporificado" (2002, p. 9). Importante
determo-nos neste ponto para observar que a questdo do dualismo ja era muito presente na
teologia crista desde o periodo medieval, por meio da oposigdo bem/mal, mas objetivamente
na posicdo especifica ocupada pelo Diabo, como "o Opositor", figura contra a qual se
afirmam as forgas tidas como positivas e a quem terminaram associados, como vimos, todos
os simbolos de alteridade (LE GOFF; SCHMITT, 2017). Na maior parte das vezes — como
no caso do sexo e do género, mas também da raga — "usamos os dualismos em alguma
forma de argumento hierarquico" (FAUSTO-STERLING, 2002, p. 60).

Voltaremos a Fausto-Sterling ainda algumas vezes, mas para corroborar seu raciocinio
cabe uma passagem pela pesquisa de Machado, que analisou em "O Sexo dos Anjos" as
representacoes corporais € praticas sociais acionadas com relacdo as criancas € jovens
intersex, contrastando a perspectiva de profissionais médicos com a dos familiares envolvidos

(2005). A partir de uma pesquisa qualitativa, sdcio-antropoldgica, em que adotou o método
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etnografico, Machado trabalhou com um material empirico, resultado de entrevistas informais
com profissionais de satde envolvidos nas decisdes, especialmente cirurgides,
endocrinologistas e psicologos, bem como com os jovens que foram submetidos a cirurgia e
seus familiares. Seus argumentos centrais, desenvolvidos a partir dos estudos criticos de
género e das observagdes feitas em campo, consistem na percep¢do de que "o sexo ¢ tdo
construido na cultura quanto o género" e que "as fronteiras entre o natural e o ndo-natural sdo
facilmente borradas quando se trata de defini-las a partir do que ¢ considerado dentro ou fora
das normas sociais" (MACHADO, 2005, p. 253), no¢des que se alinham aos pontos de vista
de Fausto-Starling, Butler e Laqueur, como veremos adiante, ¢ que vao ao encontro das
proposicdes investigadas por esta pesquisa.

O que Fausto-Sterling e Machado mostram, e que consideramos importante destacar,
¢ o olhar generificado para a anatomia, que precede a nogao biologica e dualista do sexo. Ou,
nas palavras de Butler, "se o sexo ¢, ele proprio, uma categoria tomada em seu género, nao

faz sentido definir o género como a interpretagao cultural do sexo" (2018, p. 27). Assim,

O género ndao deve ser meramente concebido com a inscrigdo cultural de
significado num sexo previamente dado (uma concepgao juridica); tem de
designar também o aparato mesmo de producao mediante o qual os proprios
sexos sdo estabelecidos. Resulta dai que o género ndo esta para a cultura
assim como o sexo para a natureza; ele também ¢é o meio discursivo/cultural
pelo qual "a natureza sexuada" ou "um sexo natural" € produzido e
estabelecido como "pré-discursivo”, anterior a cultura, uma superficie
politicamente neutra sobre a qual age a cultura. (BUTLER, 2018, p. 27)

Colocar a dualidade do sexo num dominio pré-discursivo, segundo Butler, ¢ uma das
formas pelas quais a "estabilidade interna e a estrutura bindria do sexo s3o eficazmente
asseguradas" (2018, p. 28). Nao ha, portanto, como considerar um corpo que ja ndo tenha
sido interpretado por meio de significados culturais. O sexo entdo, ndo poderia poderia ser,
segundo a autora, qualificado como um "fato anatomico pré-discursivo" (BUTLER, 2018, p.
29). Neste contexto, mostra-se necessario ampliar para além do género o alcance da nova
pesquisa historica feminista defendida por Scott nos anos 1990, cujo objetivo seria o de
"implodir a no¢ao de fixidade, descobrir a natureza do debate ou da repressao que leva a
aparéncia de uma permanéncia eterna na representacdo binaria dos géneros" (SCOTT, 1990,
p. 22).

Considerando também o sexo como produto das relagdes sociais e das construgdes
proprias de um sistema de saber-poder, somos capazes de perceber que essas "afirmagdes
normativas" (de sexo e género) "dependem da rejeicdo ou da repressdo de outras

possibilidades alternativas" (SCOTT, 1990, p. 21). E preciso ter clareza de que:
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A posicdo que emerge como dominante €, apesar de tudo, declarada a unica
possivel. A historia posterior € escrita como se essas posi¢cdes normativas
fossem o produto de um consenso social e ndo de um conflito. (SCOTT,
1990, p. 21)

Quando as historiadoras e historiadores investigam a maneira como o conceito de
género — e nos acrescentamos: de sexo biologico — legitima e constroi as relagdes sociais,
comecam a compreender, segundo Scott, a natureza reciproca do género (mas também do
sexo) e da sociedade, e das formas particulares com que a politica os constroi e € construida
por eles (1990). Neste ponto das pesquisa, ja esta claro para nés que da mesma maneira que
se aplica ao sexo biologico e ao dimorfismo sexual enquanto dispositivos, este axioma
também ¢ perfeitamente valido para a ciéncia em si, proposi¢do que aprofundaremos a seguir.

Historicamente, Scott aponta transtornos politicos de massa como potenciais
catalisadores de revisdes de termos e da organizacao do género na sua procura por "novas
formas de legitimacao" (1990, p. 28). De maneira semelhante, no¢des antigas de género
também serviram para "validar novos regimes" (1990, p. 28). Crises demograficas causadas
pela fome, pestes e guerras — muito presentes, como vimos, nos primeiros séculos de caga as
bruxas — sdo apontadas pela autora como provocadoras de politicas natalistas voltadas ao
controle da sexualidade, da concepg¢dao e do comportamento feminino em geral (1990).
Entendendo as significagdes de sexo, género e poder como construidas reciprocamente,
conforme vimos até aqui, nos voltamos a andlise das transformagdes que ocorriam nessa
esfera durante o periodo em que durou o fendmeno da caca as bruxas — em especial a partir
do século XVII, dos desdobramentos da revolucao cientifica e das colonizagdes — para tentar
identificar as conexdes possiveis entre o contexto historico descrito e as mudangas que

ocorriam no plano das mentalidades, j4 num contexto de estruturagdo da ciéncia moderna.
2.3 A Genealogia do sexo e a invenc¢ao da diferenca

Com tantas evidéncias de que os sexos nao encontram na biologia uma diferenciagao
definitiva, como esta concep¢do se consolidou entre as diversas ciéncias de maneira tao
eficiente? Laqueur defende que a nova maneira de interpretar o corpo, baseada na oposi¢ao
entre "homem" e "mulher", ndo foi resultado de maior conhecimento cientifico especifico,
mas sim de dois outros grandes processos: um epistemologico e outro politico (2001, p. 22).
Segundo o autor, "ndo hd qualquer conhecimento especifico da diferenca sexual em termos
historicos a partir de fatos indiscutiveis sobre os corpos" (2001, p. 8). Como vimos, ao

debrugar-se inicialmente sobre os manuais das parteiras do século XVII, Laqueur descobriu
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que os meédicos e as parteiras acreditavam que o orgasmo feminino tinha uma funcao
determinante na concep¢do e davam dicas para que a mulher o atingisse. O que o autor
descobriu, e que representou uma guinada importante no rumo de sua pesquisa, ¢ que a
retirada do prazer feminino dos relatorios médicos sobre concepgdo ocorreu simultaneamente
ao processo que resultou numa compreensao do corpo da mulher ndo mais como uma versao
menos perfeita do corpo do homem (modelo de sexo Unico), mas como seu "oposto
incomensuravel" (modelo de dois sexos). Algumas das mudangas com relagdo a compreensao
de processos fisioldgicos como a menstruagado e a lactacao, de fato, podem ser compreendidas
como resultado do progresso cientifico, mas a cronologia das descobertas, segundo Laqueur,

"ndo se alinhava com as novas concepg¢des do corpo sexual”" (2001, p. 8).

Cheguei a espantosa conclusdo de que os modelos de dois sexos e de sexo
unico haviam sempre existido para aqueles que pensavam na diferenga, e
que ndo havia qualquer forma cientifica para distingui-la (LAQUEUR,
2001, p. 8).

O modelo de dois sexos teria entrado em evidéncia durante o Iluminismo, mas o
modelo de sexo Unico ndo desapareceu (2001). Quanto mais Laqueur examinava os registros
histéricos, menos clara se tornava a divisdo sexual. "Quanto mais o corpo existia como
fundamento do sexo, menos so6lidas se tornavam as fronteiras" (2001, p. 8). Assim, a pesquisa
que comegara com um historico dos ciclos de vida e posteriormente conduzira-se para uma
historia do prazer sexual feminino e suas supostas relacdes com a concepgdo, "tornou-se a
historia de como o sexo, assim como o género, foram construidos" (LAQUEUR, 2001, p. 9).

Como vimos, durante milhares de anos, acreditou-se que as mulheres tinham a mesma
genitalia que os homens. Galeno desenvolveu, no século II EC, um poderoso modelo de
identidade estrutural dos 6rgdos reprodutivos do homem e da mulher, que demonstrava com
detalhes que "as mulheres era essencialmente homens" nos quais uma "falta de calor vital"
resultara na "retengdo interna das estruturas que no homem sao visiveis na parte externa"
(LAQUEUR, 2001, p. 16). O modelo de sexo tnico prevaleceu enquanto o pensamento
aristotélico foi predominante na filosofia natural, mas ndo s6. Mesmo quando, por volta do
final do século XVIII, o antigo modelo "que classificava homens e mulheres de acordo com
seu grau de perfeicao metafisica" e "calor vital" deu lugar a um novo modelo "de dimorfismo
radical" e de "divergéncia bioldgica", as "velhas homologias" seguiram marcando presenca
no senso comum (LAQUEUR, 2001, p. 17).

Para nds, com relagdo a questao do prazer feminino, também ¢ interessante notar que

no processo que destronou os valores antigos, as mulheres — cuja razao supostamente nao
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oferecia resisténcia a paixao, ligadas ao universo dos instintos e cujos desejos ndo conheciam
fronteiras no antigo esquema, segundo o pensamento dominante — tornaram-se "criaturas
com uma vida reprodutiva anestesiada dos prazeres carnais" (LAQUEUR, 2001, p. 15). O
lugar-comum da psicologia contemporanea de que "o homem deseja o sexo e a mulher
relacionamentos" seria portanto, segundo Laqueur, "a exata inversdo das nog¢des do
pré-Iluminismo" (LAQUEUR, 2001, p. 15). Mas a questdo central levantada pelo autor é:
como teria ocorrido essa mudancga?

Antes do século XVII o sexo era entendido como uma categoria sociologica e nao
ontologica (LAQUEUR, 2001). As novas formas de interpretar o corpo nao foram

consequéncia de um maior conhecimento cientifico especifico, como vimos.

As "oposigdes e contrastes" entre macho e fémea, se quisermos
interpreta-las assim, foram claras desde o inicio dos tempos: um da a luz, o
outro nao. Estabelecida contra essas verdades temporarias, a descoberta de
que a artéria ovariana nao ¢, como acreditava Galeno, a versdo feminina do
canal deferente foi de significagdo relativamente irrelevante. O mesmo pode
ser dito sobre as "descobertas" mais modernas de determinantes bioquimicos
¢ neuroldgicos ou outros determinantes naturais da diferenga sexual.
Conforme documentou Fausto-Sterling, uma grande quantidade de dados
negativos que mostram que ndo ha diferengas regulares entre os sexos
simplesmente ndo sdo citados. (LAQUEUR, 2001, p. 21)

Diferencas e igualdades estdo por toda parte, segundo o autor, a questao ¢ quais delas
importam e com qual finalidade, sendo esta uma determinagdo que ocorre "fora dos limites da
investigacao empirica" (2001, p. 21). Laqueur defende que s6 houve interesse em buscar
evidéncias de dois sexos distintos quando essas diferencas se tornaram politicamente

importantes e epistemicamente possiveis. No final do século XVII, em certos contextos,

0 corpo nao era mais visto como um microcosmo de uma ordem maior, na
qual cada particula da natureza é posicionada dentro de varias camadas de
significagdo. A ciéncia ndo mais gerava as hierarquias de analogias, as
semelhangas que levavam o mundo inteiro a tentativas cientificas, mas
criava um corpo de conhecimento ao mesmo tempo infinito e extremamente
pobre, como argumenta Foucault. (LAQUEUR, 2001, p. 22)

Foi precisamente esta mudanca epistémica, segundo o autor, que tornou possivel o
"sexo do Iluminismo" como fundamento bioldgico do que € ser masculino e feminino e ¢
também por isso que ela nos interessa tanto. O giro epistemologico que possibilitou o sistema
de dois sexos foi 0 mesmo desencadeado pela caga as bruxas e que atingiu o apice durante o
seu declinio, como desdobramento da revolucao cientifica. O desencantamento do mundo ¢ a

perseguicao das cosmologias que se opunham ao pensamento cartesiano, baconiano e cristao
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— hegemonico na Europa Moderna — coincidiu portanto como o surgimento de um novo
entendimento do sexo, simultaneidade que serd investigada mais a fundo no préximo
capitulo.

Mas a episteme sozinha nao produziu dois sexos, segundo Laqueur, isso aconteceu
devido a circunstancia politicas. Os discursos antigos da biologia acerca da reproducdo, ainda
persuasivos no inicio do século XVIII, ligavam as qualidades intimas e as experiéncias do
prazer sexual a ordem social e cosmica (LAQUEUR, 2001, p. 22). A Peste, as colonizagdes e
a invencao da prensa de Gutenberg sao alguns dos eventos historicos utilizados por Anchieta
para contextualizar, ao lado da Reforma Catolica e da Inquisicao, a eclosdo da caga as bruxas
(2019). O medo da colera divina, da morte, do fim do mundo, o contato com novos povos,
culturas, fauna e flora e a inauguragdo da imprensa sensacionalista e popular por meio da
ampla circulagdo de tabloides, folhas volantes, livros, xilogravuras, teriam, em conjunto,
como vimos, criado as condigdes para a elaboragdo, a consolidacdo e a disseminagao dos
estereotipos femininos diabolicos associados a magia e a depravacdo, fundamentais a
campanha de perseguicdo e exterminio que se seguiu (ANCHIETA, 2019).

Podemos observar portanto até aqui, que a Caca as Bruxas e a exclusdo das mulheres
da pratica cientifica e da profissdo médica, quando de sua institucionalizacao, fizeram parte
da  historia e do processo de estruturacdo da ciéncia moderna, contribuindo,
consequentemente, com a formacdo de um sistema de oposi¢do binario, essencialista e
excludente "fundado em" e "fundante da" hierarquia entre os sexos, marcante nesta mesma
ciéncia. O fenomeno parece ter sido fundamental a consolidagdo do dimorfismo enquanto
dispositivo social de producdo da masculinidade e da feminilidade, estruturante das
tecnologias do sexo (PRECIADO, 2014) e crucial para a consolidacdo de um sistema de
saberes e praticas, representado pelas instituigdes (FOUCAULT, 1977).

A pesquisa de Laqueur nos leva a suspeitar que a "inveng¢ao do sexo" (2001), mesmo
que de forma complexa e ndo linear, esteve alinhada com um projeto de ciéncia que, por sua
vez, era alinhado a um projeto de poder. O autor esclarece que ndo tem interesse em negar a
realidade do sexo ou do dimorfismo sexual como um processo evolutivo, mas que deseja
demonstrar, com base em evidéncias historicas, "que quase tudo que se queira dizer sobre o
sexo" — de qualquer forma que o sexo seja compreendido — "j& contém em si uma
reivindicagdo sobre o género" (2001, p. 23). E a partir do entendimento do sexo, tanto no
mundo do "sexo unico" como no mundo de "dois sexos" (1990), como algo situacional, que
fica evidente que ele ¢ explicavel "apenas dentro do contexto da luta sobre género e poder"

(LAQUEUR, 2001, p. 23).

105



O fato de a dor e a injusti¢a terem género e corresponderem aos sinais
corpdreos do sexo € precisamente o que da importancia a um discurso sobre
a criagcdo do sexo [...] sugiro que as teorias da diferenca sexual
influenciaram o curso do progresso cientifico e a interpretagao de resultados
experimentais especificos. [...] O sexo, como o ser humano, ¢ contextual.
[...] A instabilidade da diferenga e da igualdade existe no proprio ntcleo do
empreendimento biologico, na sua dependéncia das precedentes e mutaveis
razdes epistemologicas e, pode-se acrescentar, politicas. [...] A ciéncia ndo
investiga simplesmente, ela propria constitui a diferenca [...] A histéria
trabalhou claramente para "racio-nalizar e legitimar" as distingdes, ndo so6 de
sexo mas também de raga e classe, com desvantagem para os destituidos de
poder. (LAQUEUR, 2001, pp. 26-32)

2.4 O modelo de uma so carne

No capitulo 1, vimos como o pensamento aristotélico, aplicado a fisiologia por
Galeno e apropriado pela teologia crista, construiu e difundiu, com base na "teoria dos
humores", a ideia da mulher como um macho imperfeito para justificar sua suposta fraqueza
em termos racionais e sua maior suscetibilidade as tentacdes demoniacas. E neste contexto
epistémico que se insere o modelo de sexo Unico, descrito por Laqueur, € que dominou a
concepcao de diferenga sexual desde a antiguidade classica até o final do século XVII. O
esquema do macho imperfeito (ou macho invertido), nada mais ¢ que a manifestacdo do
pensamento hierarquico em que "em vez de serem divididos por suas anatomias reprodutivas,
os sexos eram ligados por um sexo comum" de maneira vertical, sendo um superior ao outro
(LAQUEUR, 2001, p. 42). Nesse contexto, as afirmag¢des de que a vagina era um pénis
interno ou que o ventre era um escroto feminino davam-se muito mais como uma estratégia
interpretativa que tentava afirmar uma "realidade extracorpdrea estavel" num periodo em que
"existiam muitos géneros, mas somente um sexo adaptavel": o masculino (LAQUEUR, 2001,
p.- 50). A anatomia servia entdo, mais como "ilustracdo de um ponto conhecido que como

evidéncia de sua verdade" (LAQUEUR, 2001, p. 43).

Figura 7 - Os 6rgdos femininos sdo percebidos, ¢ em seguida retratados, como versdes dos
masculinos em apostilas e gravuras mal impressas, mas também nos livros mais influentes. A
esquerda, uma vagina como pénis, em Fabrica (1543), de Vesalius, e a direita, a vagina e o
utero com aparéncia de pénis em Anatome corporis humani (1611), de Vidus Vidius

(LAQUEUR, 2001, p. 106).
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Fonte: Laqueur, 2001, p. 108.

Figura 8 - Reproducio de Vesalius em edi¢io de 1586 de Valverde. A esquerda, uma figura
semelhante a um pénis e a direita as formas classicas femininas de onde supostamente foi

extraida.

Fonte: Laqueur, 2001, p. 109.
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O "discurso de uma so6 carne", que Laqueur se esforga em explicar detalhadamente,
"parece ver os Orgdos e as qualidades do corpo em geral como formas de expressar
hierarquia", como "elementos de uma rede de significados" em que o metaférico e o corporeo
sdo tao conectados um ao outro que "a diferenga entre eles ¢ mais de €nfase que de espécie"

(LAQUEUR, 2001, p. 132).

As afirmagdes do modelo antigo que podiam ser testadas empiricamente,
que representam e sdo representadas pela afirmacdo transcendental de que
existe apenas um sexo, sdo tdo improvaveis para a imaginagdo cientifica
moderna que € preciso um grande esfor¢o para compreender como pessoas
razoaveis podiam té-las apoiado. Mas ¢ um esfor¢o que vale a pena, nem
que seja para derrubar a estabilidade de nossas proprias interpretagdes sobre
a diferenga sexual, expondo as bases de outras visdes ¢ mostrando que as
diferengas que fazem a diferenga sdo historicamente determinadas.
(LAQUEUR, 2001, p. 95)

Por isso ¢ tdo importante situar o modelo de sexo Unico no ambiente cosmoldgico (e
filoso6fico) no qual ele se inseria, ja que foi justamente a transformagao deste ambiente,
observada ao final do processo que hoje chamamos de Revolugdo Cientifica, um dos
principais fatores que possibilitaram que ele perdesse terreno para o modelo de dois sexos,
como veremos adiante. O modelo de sexo tnico, como vimos, arraigado em certas areas do
pensamento médico desde a antiguidade, era entdo "profundamente dependente de
significados culturais" e servia tanto de "tela microcosmica para uma ordem hierarquica
macrocosmica", como de sinal consideravelmente estidvel "para uma ordem social
intensamente ligada ao género" (LAQUEUR, 2001, p. 152).

Laqueur evoca a nog¢do de "corpo grotesco" de Bakhtin — como "o ato de
transformagao" (ou dissolucao), o corpo fecundo, aberto, no processo da propria reprodugao
para explicar o modelo dos corpos e prazeres a que se refere (2001). Em sua retorica de
semelhanca metaforica e na imagem do corpo, "cujas fronteiras com o mundo sdo porosas e
multiformes", esta concepcao cai em desuso a partir de seu colapso politico e estético (2001,
p. 157). O corpo grotesco de Bakhtin ¢ "cosmico e universal", o que significa que "as fungdes
e configuragdes do corpo ndo so refletem a ordem césmica como sdo, em grande medida,
determinadas por ela" (LAQUEUR, 2001, p. 158). Esta ideia de corpo reflete o principio
magico da similitude em que se baseava a magia natural, tanto erudita como popular, como
vimos no capitulo anterior, e que foi duramente combatida durante a caga as bruxas. Ou seja,
o corpo grotesco de Bakhtin nada mais ¢ do que o corpo antes de passar pelo ja mencionado
processo moderno de individuacdo (BRETON, 2016), a partir do desencantamento e da

separacao entre corpo, mente € cosmos, fundamental ao desenvolvimento do capitalismo.
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Os ataques contra o grotesco que ele (Bakhtin) vé em escritores como
Erasmo, e que Norbert Elias identificou como a esséncia do "processo
civilizatorio" e associou ao inicio do estado absolutista, também se tornaram
ataques contra o modelo renascentista de sexo e género. Uma nova politica
cultural ira levar ao século XVIII novas metaforas de reprodugdo e novas
interpretagdes do corpo feminino com relagdo ao masculino. (LAQUEUR,
2001, p. 159)

Com relagdo a existéncia de um sexo verdadeiro ¢ essencial durante a Renascenga ¢
anteriormente a ela, Laqueur relativiza o argumento de Foucault. Comentando a afirmacdo de
que pessoas intersex tinham mais liberdade, podendo fazer uma escolha social e juridica,
Laqueur considera que Foucault talvez tenha sido utdpico, mas destaca que ele tinha razdo ao
dizer que, antes do século XVIII, "ndao havia um sexo verdadeiro e essencial que diferenciava
o homem da mulher" (2001, p. 161). Mas ndo havia tampouco sexos opostos, € sim, como
vimos, um Unico sexo, "cujos exemplares mais perfeitos eram julgados masculinos no
nascimento, € os menos perfeitos rotulados de femininos" (LAQUEUR, 2001, p. 161). No
mundo imaginativo a que nos referimos ndo havia um sexo "real" que baseasse e distinguisse
de forma inequivoca os dois géneros e a questdo moderna sobre o sexo "real" de uma pessoa
simplesmente ndo fazia sentido. Mas na auséncia de um sistema de dois sexos com aparéncia
estavel, as rigidas regras comportamentais com relagdo ao corpo tentavam estabilizar o
género, e as punigdes para os transgressores eram severas (2001). Laqueur defende por fim
que, neste mundo, o corpo de sexo inico era muito mais livre para exprimir o género teatral e
as angustias dele decorrentes do que seria quando passou a ser considerado fundamento do
género. Um corpo no qual as diferencas eram de grau e ndo de espécie, em comparacao a
outro feito de "homens e mulheres reais" e das claras distingdes juridicas, sociais e culturais

entre eles (LAQUEUR, 2001, p. 161).
2.5 A invencao dos sexos

Vimos que a ideia dominante, a partir do século XVIII, de que havia alguma coisa
concreta e especifica dentro, fora e por todo o corpo que opunha o masculino ao feminino
ainda ndo existia na Renascenca. Também nos dedicamos, no capitulo 1, a descrever
longamente o processo de mudanga no ambito das mentalidades que desembocou nos séculos
XVII e XVIII, como causa e consequéncia de fendmenos como a caca as bruxas e a
Revolucao Cientifica. Fato ¢ que a filosofia mecanica e a cosmologia cartesiana-baconiana
agora prometiam a verdade do mundo material, a partir do momento em que a natureza fosse
"penetrada em todos os seus segredos", como defendeu Bacon. A compreensdo do mundo

ndo estava mais nas relagdes entre 0 macrocosmo € 0 microcosmo, "mas na coisa em si"
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(LAQUEUR, 2001, p. 182). A mulher ndo era mais vista como uma versdo imperfeita do
homem, "ao longo de um eixo vertical de infinitas grada¢des" , mas como "uma criatura
completamente diferente ao longo de um eixo horizontal, cujo solo intermediario era vazio"
(LAQUEUR, 2001, p. 183). Os o6rgaos reprodutivos passaram de "pontos paradigmaticos"
que indicavam uma hierarquia que ecoava no cosmo para o "fundamento da diferenca
incomensuravel" (LAQUEUR, 2001, p. 189). Em outras palavras, os dois sexos "foram
inventados como um novo fundamento para o género" (LAQUEUR, 2001, p. 190).

Mas Laqueur se preocupa em deixar claro que essas transformagdes ndo ocorreram de
uma hora para outra ¢ nem em todos os lugares ao mesmo tempo, destacando também que
ndo foi uma mudanga permanente. O modelo de sexo unico continuou a existir em diversos
contextos e os proprios médicos ainda recorriam a ele quando necessario. Como vimos, o
autor aponta duas explicagdes para a forma como os dois sexos modernos como 0s

conhecemos hoje foram e continuam sendo inventados: uma epistemologica e outra politica.

A primeira ¢ parte da historia na qual o fato ¢ mais claramente distinguido
da ficgdo, a ciéncia da religido, e a razdo da credulidade. [...] O ceticismo
ndo foi inventado no século XVIII, mas a divisdo entre o possivel e o
impossivel, entre o corpo e o espirito, entre a verdade ¢ a falsidade, e entre o
sexo biologico e o género teatral, foi muito agugada. A segunda parte da
explicagdo epistemologica ¢ essencialmente a que foi apresentada por
Foucault: o episteme "no qual os sinais e as semelhancas eram entremeadas
umas com as outras em uma espiral sem fim", no qual "a relacdo do
microcosmo com o macrocosmo devia ser concebida como garantia desse
conhecimento ¢ como limite de sua extensdo", terminou no final do século
XVIL (LAQUEUR, 2001, p. 191)

Nos aprofundamos neste processo no primeiro capitulo, mas o que nos interessa
destacar aqui ¢ que foi nesse mesmo contexto que a funcdo cultural que no modelo de sexo
unico era realizada pelo género passava agora a ser exercida pelo sexo (LAQUEUR, 2001).
No final do século XVII e ao longo do século XVIII a ciéncia passou a considerar as
categorias "masculina" e "feminina" como sexos bioldgicos opostos e incomensuraveis. O
contexto para esta articulagdo ndo foi o dos avangos ou novas descobertas cientificas. O
contexto, segundo Laqueur, era politico. Conforme a "ordem transcendental preexistente" e
os "costumes de tempos imemoriais" perdiam forca como justificativa para as relacdes
sociais, "o campo de batalha do género mudava para a natureza, para o sexo biologico"
(LAQUEUR, 2001, p. 192). Qualquer que fosse o assunto, o corpo era agora o ponto decisivo
e "a politica do género afetou muito claramente, ndo s6 a interpretacdo dos dados clinicos e
de laboratorio, como também sua producao" (LAQUEUR, 2001, p. 192-193).

Nenhuma descoberta entdo, ou grupo de descobertas, originou o modelo de dois
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sexos, assim como as descobertas da Renascenca ndo originaram o modelo de sexo Unico por
uma mesma razao: "a natureza da diferenga sexual ndo ¢ suscetivel a exames empiricos"
(LAQUEUR, 2001, p. 193). Dois sexos incomensuraveis sdo produtos da cultura da mesma
maneira que o modelo de sexo Unico. Como vimos, no final do século XVII, as varias
correntes de pensamento que atuaram no sentido da transformac¢do do entendimento do
mundo em didlogo com o discurso religioso e a cosmologia crista — entre elas,
baconianismo, mecanicismo-cartesiano, empirismo, sintese newtoniana — erradicaram de
maneira definitiva o pensamento magico dos altos circulos intelectuais, destruindo entre
outras coisas a forma galénica de compreender o corpo com relagao ao cosmo. Isso significou
"o abandono dos isomorfismos anatomicos entre o homem e a mulher" e também o
exorcismo da linguagem cientifica das antigas metaforas, que ligavam a reproducdo e outras
fungdes do corpo ao mundo natural e ao cosmo (LAQUEUR, 2001, p. 194).

A importancia, durante o século XVIII, de novas teorias de conhecimento em termos
gerais, e com relagdo ao corpo, especificamente, ¢ notoria. A ideia cientifica de raca, por
exemplo — fundada na crenga de que "demonstrando a criacdo separada de varias ragas
(poligenia)" ou simplesmente documentando a diferenca, a biologia podia "explicar a
condi¢do diferencial diante da 'igualdade natural™ —, desenvolveu-se "ao mesmo tempo ¢ em
resposta aos mesmos tipos de pressdes que o sexo cientifico", constituindo as partes do que
poderia ser entendido como "uma histéria mais abrangente de categorias bioldgicas
exclusivas com relagdo a cultura" (LAQUEUR, 2001, p. 194). Ha importantes discussoes €
paralelos com relagdo as diferencas sexuais e diferencas raciais a partir do século XVIII, ja
que ambas buscam produzir uma espécie de fundacdo bioldgica com objetivos politicos e
sociais. Vamos nos aprofundar um pouco mais nesse territorio a partir daqui, concordando
com Stolke que o chamado "Novo Mundo", territério onde se desenrolam as cenas do
proximo capitulo,

proporciona um exemplo especialmente claro das intersec¢des dinamicas
entre as ideias e os ideais contemporaneos sobre sexo/género,
raca/etnicidade e classe social que se refletem nos novos sistemas de

identificacdo, classificacdo e discriminagdo social que se forjaram na
consolidagdo da sociedade colonial ibero-americana. (2006, p. 15)

2.6 Quando o sexo encontra a raca

Tratamos brevemente das colonizagdes ao descrever a construcdo do esteredtipo da

bruxaria, fortemente influenciado pelos relatos vindos das coldnias, e, em seguida, ao
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ressaltar a importancia epistemoldgica da filosofia mecanicista e o desencantamento do
mundo para a legitimagdo da empresa colonial. Nos aprofundaremos ainda no deslocamento
da caca as bruxas para os territérios invadidos do continente americano, mais especificamente
no caso do Brasil, algumas de suas particularidades e desdobramentos. Mas antes, por
motivos metodologicos e conceituais, ¢ necessario elucidar também o processo de fabricagao
da ideia de raga enquanto marcador social da diferenca, de maneira semelhante a que fizemos
com 0 Sexo.

Concordamos com Stolke que ha muitas relagcdes entre a producdo e a aplicagdo dos
dispositivos de sexo e raga no ocidente, mas que ndo se trata de uma questdo de mera
convergéncia ou "combinacdo", "um simples processo de adicao" (1991, p. 107). As
verdadeiras inter relagdes, segundo a autora, "permanecem, ndo obstante, por esclarecer”
(1991, p. 107). Até o século XIX, as mulheres eram legalmente consideradas criaturas que,
"por varias razdes € sob muitos aspectos, as mesmas que desvalorizavam as pessoas de pele
mais escura", eram incapazes de assumir responsabilidade civica (LAQUEUR, 2001, p. 244).
A principal questdo se refere, portanto, "a propria 'natureza' das diferengas supostamente
naturais a que se atribuiu significado social para marcar as relacdes de desigualdade"
(STOLKE, 1991, p. 103). Stolke argumenta, em consondncia com Laqueur, que a
desigualdade de género na sociedade de classes resulta de uma tendéncia historicamente
especifica de "naturalizar" desigualdades socio-econdmicas de forma semelhante ao que
acontece com araga (1991, p. 103).

Para comecar, ¢ importante lembrar que "a conquista americana nao aconteceu num
vacuo cultural histérico", mas que deve muito ao passado cultural e social dos proprios
colonizadores (STOLKE, 2006, p. 18). Misturas étnicas ndo eram novidade nem para os
portugueses nem para os espanhdis (e europeus de maneira geral), que, como vimos no
capitulo 1, conviviam com o "medo do outro" desde antes de a caga as bruxas comegar de
fato, e se esforcaram em classificar, caracterizar ¢ inferiorizar os simbolos de alteridade.

Segundo Gonzalez,

Tanto do ponto de vista racial quanto civilizacional, a presen¢a moura
deixou profundas marcas nas sociedades ibéricas [...]. Espanha e Portugal
adquiriram uma soélida experiéncia quanto aos processos mais eficazes de
articulacdo das relacdes raciais. Sabemos que as sociedades ibéricas se
estruturam a partir de um modelo rigidamente hierarquico, onde tudo e
todos tinham o seu lugar determinado [...]. As sociedades que vieram a se
constituir na chamada América Latina foram as herdeiras historicas das
ideologias de classificagdo social (racial e sexual) e das técnicas juridico
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administrativas das metropoles ibéricas. Racialmente estratificadas,
dispensaram formas abertas de segregacao [...]. (2020, pp. 152-153)

Stolke ressalta ainda que a invasdo do "Novo Mundo" coincidiu com a queda da
prevaléncia mugulmana em Granada e com a conversao compulséria ou expulsdo de judeus e
muculmanos, como parte do processo da conquista crista e de unificagao politico-religiosa da
Espanha (2006). Apesar de os objetivos dos colonizadores girarem em torno da disputa
geopolitica, do lucro pessoal e da riqueza nacional, a religido nos paises da Europa ocidental
era, como vimos até aqui, inseparavel da politica e, neste contexto, a Igreja Catdlica teve um
papel tao importante quanto o das Coroas (STOLKE, 2006). No Brasil, diante do maior
contingente de africanos escravizados j& transportados para as Américas, uma pequena
minoria de colonizadores europeus se empenhou, assim como nas colonias espanholas, para
impor "sua civilizagdo metropolitana, suas instituigoes e sua cosmologia" (STOLKE, 2006, p.
17).

Segundo Delumeau, ¢ inevitavel fazer comparacdes entre a politica de persegui¢ao da
idolatria praticada na América no final do século XVI e na primeira metade do XVII e a
agressividade que as autoridades religiosas demonstravam na Europa no mesmo periodo, na
esfera religiosa (2009). Perseguir feiticeiras e feiticeiros dos dois lados do Atlantico,
"aprisionar, cacar e queimar heréticos constituiam um Unico e mesmo combate contra
traidores da Igreja" (DELUMEAU, 2009, p. 396). A grande campanha de extirpacdo da
idolatria no Peru comegou em 1610, poucos meses apds o edito de Filipe III, que expulsava
os mouros da Espanha. Conexdes entre a perseguicdo na metropole e nas colonias também
podem ser observadas a partir do paralelo entre mouros e indigenas, que continuavam a
praticar antigos cultos que os europeus esperavam que fossem abandonados apds o batismo:
"O mal estava tdo profundamente enraizado entre os mouros que os remédios espirituais
haviam se tornado inoperantes. Dai a expulsdo." (DELUMEAU, 2009, p. 397).

Nos aprofundaremos nestes pontos no proximo capitulo, mas, por ora, ¢ importante
recuperar a tradi¢do politica e ideoldgica-religiosa europeia — ja amplamente descrita no
primeiro capitulo — em que o Estado, com o apoio da Igreja, elegeu, definiu e perseguiu
populagdes especificas como inimigas, constituindo-as como simbolos de alteridade e
associando-as ao "grande jogo demoniaco" (DELUMEAU, 2009, p. 397). O proprio contexto
de cria¢do da Inquisicdo portuguesa traz um importante testemunho da doutrina teoldgica da
limpieza de sangre — amplamente discutida por Stolke e que serd abordada a seguir —

como um prentincio do racismo moderno. Com o acirramento das violéncias da Inquisicao

113



em Aragdo, e o consequente decreto de expulsdo em 1492, muitos judeus convertidos se
refugiaram em Portugal, onde uma decisdo semelhante foi igualmente tomada em 1497.
Portugal obteve entdo do Papa sua propria Inquisicdo num contexto em que, cOmo no caso
dos mouros na Espanha, a conversao ndo era mais o suficiente (DELUMEAU, 2009).
Delumeau defende que na histéria cristd do antijudaismo europeu, podem-se distinguir duas

faces e também duas mentalidades:

Em um primeiro momento considerou-se que o batismo apagava no
convertido todas as taras do povo deicida. Mais tarde, na pratica, colocou-se
em duvida essa virtude do batismo, e considerou-se que o judeu conservava,
mesmo tornando-se cristdo, a heranga dos pecados de Israel. Nesse
momento o antijudaismo tornava-se racial, sem deixar de ser teoldgico.
(DELUMEAU, 2009, p. 452)

2.7 Limpieza de sangre e os prenuncios do racismo

As colonizagdes introduziram uma classificagdo universalizante da populacdo do
planeta pautada na ideia de "raga", segundo Stolke (2006). Um dos primeiros usos do
conceito (da forma como ¢ entendido hoje) de que se tem registro, foi em um artigo andnimo
publicado no Journal des Savants, na Franga, em 1684. No peridédico, um dos principais da
Europa na época, o autor indicava “quatro ou cinco espécies ou ragas de homens” (STOLKE,
2006, p. 32). Essa nova nocdo de raca era um "sinal dos tempos" (GUSDORF, 1972 apud
STOLKE, 2006, p. 32) e "se desenvolveu paralelamente ao novo modelo bissexual (sic), no
qual o utero naturalmente torna a mulher fadada a maternidade e a vida doméstica"
(STOLKE, 2006, p. 32). A autora admite que ¢ dificil precisar quando essa nogado de raga foi
transposta para as coldnias, "mas nao ha davida que ela o foi" (2006, p. 33), principalmente,
por conta da busca das elites coloniais com relacdo a "pureza genealdgica", processo que ela
descreve cuidadosamente em O Enigma das Intersecgoes (2006).

Hé evidéncias isoladas, segundo Stolke, do uso do termo "raga" nas linguas roméanicas
a partir do século XIII, mas a palavra teria sido mais amplamente adotada em inglés apenas
no século XVI e, inicialmente, tanto em francés quanto em inglés, se referia ao pertencimento
a alguma familia (CONZE, 1984 apud STOLKE, 1991). Em castelhano, o termo foi
contaminado, a partir do século XVI, pela doutrina da pureza de sangue adotada no processo

de expulsdao dos judeus e dos mouros da peninsula Ibérica (COROMINAS apud STOLKE,
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1991), mas ha indicios da origem da ideia de sangue como veiculo de fé religiosa, e
posteriormente condi¢do social, na teoria fisiolégica medieval (WALKER BYNUM, 1989
apud STOLKE, 1991). Assim, a limpieza de sangre (ou pureza de sangue) deve ser entendida
como a doutrina teoldgica que estruturou a sociedade ibérica dos fins da Idade Média e que
teve papel central entre os valores sociais e culturais metropolitanos (STOLKE, 2006). Ainda

segundo Stolke,

A doutrina ibérica da limpieza de sangre era algo sui generis na Europa no
fim da Idade Média; trata-se do sistema normativo legal e simbodlico que
possibilitou o combate a crimes contra a cristandade (os principais sendo o
judaismo e o islamismo), introduzido na Peninsula no alvorecer da
modernidade. A pureza de sangue era entendida como a qualidade de ndo ter
como ancestral um mouro, um judeu, um herético ou um penitenciado
(condenado pela inquisi¢do). [...] O sangue era, portanto, concebido como
um veiculo de pureza da fé, que transmitia vicios e virtudes religioso-morais
de uma geracdo para outra. A pureza do sangue era avaliada por meio de
investigacdes genealogicas que procuravam determinar a fé religiosa num
contexto em que o catolicismo, considerado a unica fé verdadeira, era
concebido como a origem suprema do significado e do conhecimento da
ordem da sociedade e do universo. (STOLKE, 2006, p. 21)

E oportuno lembrar neste ponto uma das caracteristicas do esteredtipo da feiticeira: a
hereditariedade diabodlica, que determinava que a filha de uma bruxa era compulsoriamente
considerada bruxa também (SOUZA, 1987). A pureza de sangue era entdo a qualidade de ndo
ter parentesco com mouros, judeus, mas também com nenhum herege ou condenado.
Tratava-se de uma doutrina religiosa, que, portanto, implicava aspectos culturais e
cosmologicos, apontando ja em alguma medida fatores fisiologicos como determinantes de
uma hierarquia social. Ou seja, o que comecou como discriminagao religiosa e cultural que
podia "ser superada pela verdadeira f¢" por meio da conversao (STOLKE, 1991, p. 111),
transformou-se, durante o século XV — quando judeus e, um século depois, mouros foram
expulsos da peninsula ibérica —, numa "doutrina racista do pecado original do tipo mais
repulsivo” (KAMEN, 1985 apud STOLKE, 1991, p. 111). Quando esta doutrina foi exportada
para os territorios colonizados foi ampliada gradualmente para incluir também africanos,
indigenas e seus descendentes, resultando numa grande preocupacdo com o casamento
endogamico e o nascimento legitimo por parte dos europeus (STOLKE, 1991).

A obsessdo com a pureza de sangue vivia seu apogeu no século XVIII, enquanto a
Revolucao Cientifica consolidava, como vimos, uma nova e Unica cosmologia, com um
alcance nunca antes testemunhado na histéria humana. Na Europa, a diversidade fisica e

cultural atraia a atengdo dos cientistas naturais desde o século XVII e, no final do século
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XVIII, esta preocupacdo se transformaria nas primeiras formulagdes daquilo que hoje ¢
conhecido como racismo cientifico, ou seja, "a demonstracio pseudocientifica da
fundamentagdo fisica das diferencas culturais" (STOLKE, 1991, p. 111). Neste sistema, as
"ragas" eram passiveis de uma hierarquia e classificadas como inferiores ou superiores, com
os chamados "caucasianos" no topo (STOLKE, 1991). O século XIX viu nascer teorizagdes
ainda mais elaboradas para justificar as desigualdades s6cio-politicas num nivel bioldgico. De
médicos pouco conhecidos a grandes nomes da medicina — como Charcot, Virchow e
Bischoff — surgiam defesas de que a igualdade entre os sexos era "baseada em uma profunda
ignorancia das imutaveis diferengas fisicas e mentais" entre eles (LAQUEUR, 2001, p. 254).
Como resultado, os métodos supostamente infaliveis e imparciais da ciéncia "provavam", no
século XIX, segundo a maioria dos médicos, que as mulheres ndo eram capazes de fazer as
mesmas coisas que os homens faziam, "inclusive estudar medicina" (LAQUEUR, 2001, p.
254).

A teoria darwiniana de sele¢do natural forneceu, e ainda fornece, segundo Laqueur,
material ilimitado para a imaginagdo do processo de diferencia¢dao sexual (2001). A ideia de
"selecao sexual", em que machos e fémeas sao selecionados de acordo com as caracteristicas
que mais favorecem a reproducao foi, em seguida, aplicada aos seres humanos, justificando
as supostas diferengas: "a modéstia ¢ selecionada entre as mulheres e a bravura entre os
homens" (LAQUEUR, 2001, p. 255). Darwin dizia ser este mesmo principio o responsavel
por criar a divergéncia racial e a diferenciacdo da espécie em geral, e chegou a citar em tom
aprovador o pensador materialista alemao, Karl Vogt: "A diferenca entre os sexos, quanto a
cavidade craniana, aumenta com o desenvolvimento da raca, de forma que a superioridade do
homem europeu com relagdo a mulher é muito maior do que a do negro com relagdo a negra"
(VOGT, 1981 apud LAQUEUR, 2001, p. 255). Para Laqueur, no século XIX a frenologia
equivalia ao determinismo biologico moderno. Ignorantes e letrados que endossaram essa
doutrina acreditavam que por meio de uma cuidadosa analise do formato da cabega e de
certos tragos basicos da fisionomia, mais de trinta componentes do carater humano podiam
ser avaliados para cada individuo (LAQUEUR, 2001). Atualmente, a frenologia ¢
popularmente conhecida em associacao a eugenia, mas ¢ fato que ela era aplicada também as

diferencas sexuais.
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Figura 9 - O que indicava o tamanho do cranio feminino, segundo a frenologia

O cerebelo, que era considerado o centro do instinto sexual, que os frendlogos acreditavam
estar associado a amorosidade, era menor nas mulheres que nos homens, o que também
"solucionava uma das tensdes da doutrina da sexualidade passiva feminina" (LAQUEUR,

2001, p. 256)

Fonte: Laqueur, 2001, p. 257

Hoje, ¢ praticamente consenso entre os cientistas que em termos estritamente
biologicos ndo existem "ragas" entre os seres humanos, o que significa que os "sistemas de
desigualdade e exclusdao" que de alguma forma estao associados as diferencas que chamamos
de raciais — assim como suas pretensas bases "naturais" — sdo na verdade formulagdes
socio-historicas (STOLKE, 1991, p. 106). Ou seja, entendemos que, assim como 0 sexo, a
raga também foi inventada®’ para resolver o problema da teoria do contrato social de como
legitimar como "natural" o mundo real de dominio do homem branco (LAQUEUR, 2001, p.

244). A solugdo foi criar "seres naturais reconheciveis", ou seja, "introduzir caracteristicas

2" Importante ressaltar aqui a importante discussio levantada por Stolke acerca do uso dos termos "raga" e
"etnicidade" sobre a qual ndo vamos nos aprofundar neste momento, mas da qual ¢ relevante destacar que a
mudanca do uso do termo "etnicidade" em lugar de "raga" ndo ¢ interessante por tender a "minimizar ou evitar o
racismo prevalecente", mas também por criar um falso contraste entre a "raga", sendo relegada ao reino da
natureza, em contraste com a "etnicidade", compreendida como fendmeno cultural (STOLKE, 1991, p. 107)).
Outro problema consiste, segundo a autora, no apagamento do termo "racismo" que, sendo substituido por
outros como "xenofobia", tende a diluir sua atuagdo enquanto articulador de desigualdades. Por isso, mesmo
sendo a raga uma construcdo social como argumentamos aqui, o uso dos termos "raga" ¢ "racismo" é hoje de
suma importancia com o objetivo de destacar a especificidade de formas determinadas de opressdo e
discriminagdo que, em muitos contextos tendem a ser mascaradas ou minimizadas (STOLKE, 1991).
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sociais na condi¢do natural" (PATEMAN 1997 apud LAQUEUR, 2001, p. 244). A biologia
da incomensurabilidade sexual ofereceu, segundo Laqueur, uma forma de explicar — sem a
necessidade de recorrer ao modelo de sexo tnico — que num suposto estado natural, anterior
as relagdes sociais, as mulheres ja eram subordinadas aos homens (2001, p. 244), e 0 mesmo
recurso passou a ser utilizado para legitimar hierarquias no nivel fisico e cultural.

Entre os séculos XVII e XIX, "uma biologia da hierarquia cosmica deu lugar a
biologia na incomensurabilidade, baseada no corpo" (LAQUEUR, 2001, p. 254), vinda de
visdes da biologia, da fisiologia e da natureza, que devem ser entendidas como
"conceptualizagdes socio-politicas" (MCDONALD, 1989 apud STOLKE, 1991, p. 105). Uma
rapida revisdo da histéria da biologia, da embriologia e das imagens do corpo fornece
abundantes evidéncias nesse sentido, como destacam Laqueur, Fausto-Sterling e Stolke
(2001; 2002; 1991). Estas interpretagdes e as mitologias delas decorrentes tornam-se entao
armas na luta cultural e politica (LAQUEUR, 2001), cujo trabalho de identificacdo e analise
deve ser feito, de acordo com Stolke, de um lado, a partir do exame dos "antecedentes
historicos responsaveis por visdes particulares da biologia e da natureza" e de outro, de
maneira inversa, tentando-se entender "por que determinadas relagdes sociais sdo
conceptualizadas em termos naturais" (1991, 105). Mas se a raga ndo ¢ um fato bioldgico
dado e sim um conceito de carater social, o racismo ndo poderia derivar dela, sendo
necessario, para melhor compreendé-lo, buscar explicacdes em outro lugar. Isso levanta a
questdo analitica e politicamente crucial, segundo Stolke, de "por que e como processos
macrossocio-politicos geram as classificagdes raciais e o racismo" (1991, p. 109).

Mas antes de seguir adiante, ¢ importante destacar um momento que consideramos
chave para esta pesquisa. Stolke reitera que durante os dois primeiros séculos de colonizagao,
a limpieza de sangre "se referiu mais a qualidades cultural-morais do que a qualidades
raciais", ja que a categoria moderna de raga teria sido introduzida entre os séculos XVIII e
XIX. As tensdes levantadas pela crescente miscigenagdo, fruto principalmente do estupro de
mulheres indigenas e escravizadas, geraram um contexto de instabilidade que conferiu a
limpieza de sangre uma nova relevancia (STOLKE, 2006). Ela agora perdia sua conotagdo
religioso-moral prévia e adquiria um sentido racial. Em outras palavras, o que era
cultural-religioso migra para o bioldgico-fenotipico, ou seja, sai do dominio exclusivo da
Igreja e vai também para o dominio da ciéncia. O experimentalismo instaurado pela

revoluc¢do cientifica buscou desvendar as leis naturais que governavam o mundo ¢
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abandonou a ontologia teoldgica anterior. [...] A énfase ndo recaia mais
sobre a unidade humana, mas sobre diferencgas fisicas e culturais. O interesse
em tipos plurais de seres humanos iria ressoar por geracdes através de
tratados e volumes variados sobre teoria racial e social. [...] Incidentalmente,
essa nova nog¢do de raga se desenvolveu paralelamente ao novo modelo
bissexual. (STOLKE, 2006, p. 32).

2.8 Rac¢a e sexo: dispositivos para uma biopolitica

J4 mencionamos o papel da sexualidade como um dos fatores implicados na
persegui¢do a mulheres por bruxaria. A dominagdo e o controle do corpo e da sexualidade
feminina é consenso quando falamos em cagas as bruxas, apesar de diferentes autoras
situarem a pedra fundamental deste processo em momentos historicos distintos. No volume 1
de Historia da Sexualidade, Foucault inicia uma investigacao genealdgica da sexualidade
enquanto dispositivo, exercicio descrito por ele como um movimento de resgate, de abrir
visibilidades para os processos de montagem dos dispositivos que tornam ou tornaram
possivel a produgdao deste mundo (2020). A genealogia exige, como aponta Foucault, "a
minucia do saber, um grande nimero de materiais acumulados e paciéncia" (FOUCAULT,
2017, p. 56), e foi isso que ele comecou a fazer em A Vontade de Saber.

As nogdes de "poder" e "dispositivo" em Foucault, constituem pontos fundamentais
para a apreensao de suas proposicdes. Entendendo o poder como agdo, como o que acontece
na interagdo e, portanto, no movimento, ele recusa polarizagdes (oprimido X opressor;
dominante X dominado) e entende o poder como uma malha complexa, em que tudo e todos
sdo afetados e afetam, produzindo e sendo produzidos na interagdo. Torna-se importante olhar
entdo para as relagdes, e ndo somente para as instituigdes, entendimento a partir do qual o
dispositivo ¢ descrito como um mecanismo que se usa ¢ que produz, cria, constroi, coisas €
pessoas a partir de uma agdo. A partir dai, Foucault questiona, logo no inicio do livro, o que

ele intitula de "a hipotese repressiva", sobre a qual levanta algumas duvidas:

A repressdo do sexo seria mesmo uma evidéncia historica?"; "A mecanica
do poder [...] seria mesmo, essencialmente, de ordem repressiva?"; "O
discurso critico que se dirige a repressao viria cruzar com um mecanismo de
poder, que funcionava até entdo sem contestagdo [...] ou faria parte da
mesma rede historica daquilo que denuncia [...]? (FOUCAULT, 2020, p. 15)

Com isso, o autor busca ndao somente estabelecer contra-hipoteses simétricas e

inversas a primeira, nem tampouco negar a repressdo da sexualidade nas sociedades

capitalistas, ou pintar o poder com as cores da tolerancia. A ideia ¢ dar visibilidade ao fato de

119



que a critica que se faz da repressao, mesmo assumindo ares de ruptura, faz parte de um
processo muito mais antigo do que ela. Objetivamente, Foucault propde algumas perguntas
como oposicao a hipdtese repressiva, nao para mostrar que ela é falsa, mas para recoloca-la

no contexto dos discursos sobre o sexo.

Por que se falou da sexualidade, e o que se disse? Quais os efeitos de poder
induzidos pelo que se dizia? Quais as relagdes entre esses discursos, esses
efeitos de poder e os prazeres nos quais se investiam? Que saber se formava
a partir dai? (FOUCAULT, 2020, p. 16)

Essas perguntas devem ajudar a conduzir esta reflexao. Ele as coloca no momento em
que ressalta a importancia do olhar para o discurso sobre a sexualidade humana na
investigacao da sexualidade enquanto dispositivo. Lembrando que, para Foucault, do discurso
importa menos o conteudo do que "quem fala", "de onde fala", "porque fala" e "para quem
fala". Logo de cara, interessa-nos o olhar de Foucault para a incitagdo dos discursos e para a
"explosdo discursiva" observada nos séculos XV, XVI e XVII, principalmente por meio da
pratica confessional, sacramentada pelo Concilio de Trento (1546 - 1563). Desde tempos
antigos, na Europa, a partir da consolidagao do cristianismo como religido estatal, no século
IV, o corpo eclesiastico reconheceu o desejo sexual como um poder conferido as mulheres
com relacdo aos homens, e tratou de controld-lo, "identificando o sagrado com a pratica de
evitar as mulheres ¢ o sexo" (FEDERICI, 2017, p. 80). Foi nesse ponto que a sexualidade
passou a ser investida de um novo significado, tornando-se tema de confissdo, colocando em

pauta detalhes das fung¢des corporais mais intimas.

Os diferentes aspectos do sexo foram divididos no pensamento, na palavra,
na inten¢@o, nas vontades involuntarias e nos fatos reais do sexo para
conformar uma ciéncia da sexualidade. (CONDREN, 1989 apud FEDERICI,
2017, p. 80)

Os penitenciais, que comecaram a ser distribuidos a partir do século VII, eram
espécies de guias praticos para os confessores, enfatizados por Foucault (2020) na producao
do sexo como discurso. Mais tarde, com os Concilios de Latrdo (1123 e 1139), as proibi¢des
se intensificaram e com elas as atividades confessionais, proibindo o casamento e o
concubinato entre clérigos, declararando o matrimonio como um sacramento, cujos votos nao
podiam ser dissolvidos, e reiterando as limitacdes impostas pelos penitenciais sobre o ato

sexual, com a intensificacdo, por exemplo, dos ataques contra a “sodomia”, dirigidos a
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homossexuais, ¢ também a outras formas de sexo nao procriador (Boswell, 1981 apud
FEDERICI, 2017, p. 80).

Os manuais, as proibi¢des e a pratica confessional preparavam terreno para o que viria
a seguir, com os interrogatorios dos processos por acusagdes de bruxaria que, além de
custosos, podiam durar meses (Robbins, 1959 apud FEDERICI, 2017, p. 298), € nos quais a
tortura ndo podia "ser negligenciada" (KRAMER; SPRENGER, 2016, p. 441). Nesse sentido,
concordamos com Foucault — tomando a licenga de inverter aqui oportunamente a logica de
seu raciocinio — que além da confissdo e os testemunhos, os procedimentos cientificos de
observacdo e de demonstracdo, passaram a ser, no Ocidente, "uma das técnicas mais
altamente valorizadas para produzir a verdade" (2020, p. 66), constituindo o que o autor
denominou de "ciéncia-confissdo" (2020, p. 72).

A compreensao do sexo enquanto dispositivo ¢ importante no contexto das disciplinas
do corpo e das regulagdes da populacao, dois polos em torno dos quais se desenvolveu a
organizacdo do poder sobre a vida ao longo do século XVII (FOUCAULT, 2020). A
biopolitica — que se consolidaria sincronicamente a alguns processos descritos neste
trabalho, como o fim da cacga as bruxas, as ultimas décadas da revolucao cientifica, o avanco
das colonizagdes e o desenvolvimento dos conceitos biologicos de sexo e raca —
constituia-se entdo como uma grande tecnologia de duas faces (anatdmica e biologica), cuja
funcdo ja ndo era mais matar, mas investir sobre a vida, de cima a baixo. Nas palavras de
Foucault, "a velha poténcia da morte em que se simbolizava o poder soberano ¢ agora,
cuidadosamente, recoberta pela administragdo dos corpos e pela gestao calculista da vida.",
abrindo-se a era do biopoder (2020, p. 150).

Uma das primeiras manifestagdes da experimentacdo biopolitica, segundo Mbembe,
foi a escravidao (2018, p. 27). A leitura que o autor faz do biopoder para chegar ao conceito
de necropolitica, destaca a divisdo entre as pessoas que devem viver € devem morrer,
definindo-se em relacdo a um campo bioldgico "do qual toma o controle e no qual se
inscreve" (2018, p. 17). Esse controle pressupde, como vimos, a divisdo da populagdo em
subgrupos e o estabelecimento de uma cisdo bioldgica entre uns e outros (2018). Ou seja,
para Mbembe, em termos foucaultianos, racismo ¢, acima de tudo, "uma tecnologia destinada
a permitir o exercicio do biopoder" (2018, p. 18), em que a raga — assim como 0 $€X0 Nno
contexto das classificagdes de género e sexualidade — pode ser entendida como dispositivo,

conforme sugere Carneiro (2005).
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Entdo, a aplica¢ao dos conceitos de dispositivo e de biopoder elaborados por Foucault

ao dominio das relagdes raciais, desenvolvida por Carneiro, se propoe a

averiguar a potencialidade daqueles conceitos para a apreensdo e analise da
dindmica das relagdes raciais no Brasil. Para tanto construimos, a partir
deles, a nocdo de dispositivo de racialidade/biopoder com a qual buscamos
dar conta de um duplo processo: da produgdo social e cultural da eleicdo e
subordinagdo racial e dos processos de producdo de vitalismo e morte
informados pela filiacdo racial. (2005, p. 2)

Da articulacdo do dispositivo de racialidade aplicado ao biopoder proposta pela
autora, emerge um mecanismo especifico que compartilha da natureza dessas duas
tecnologias de poder e que mostrou-se fundamental a investigacdo proposta por esta pesquisa:
o epistemicidio (2005, p. 2). Evocando a ja citada defini¢do de Santos, em que o ndo
reconhecimento de determinadas formas de conhecimento e praticas sociais promove a
exclusao social das populagdes nelas implicadas (SANTOS, 1995, p. 328), Carneiro integra o
conceito de epistemicidio ao dispositivo de racialidade/biopoder como um de seus
operadores, por conter em si tanto as caracteristicas disciplinares quanto as de anulagdo/morte
(CARNEIRO, 2005, p. 10).

Mas, como vimos, o biopoder se da pela positividade, ou seja, pela caracteristica de
produzir verdades e discursos, motivo pelo qual "¢ necessario considerar esses mecanismos
positivos, produtores de saber [...] e geradores de poder" (FOUCAULT, 2020, p. 82). Todas
as formas de preconceito e discriminagdo raciais tém em comum, segundo Stolke, dois
procedimentos ideologicos: "naturalizar" as diferengas socialmente significativas e interpretar
essas diferencas como desigualdade (1991, p. 112). Num primeiro momento, segundo Arendt,
o que diferenciava os chamados "selvagens" dos outros seres humanos era menos a cor de sua
pele do que o fato de que "se comportavam como parte da natureza, que a tratavam como
senhor inconteste" (2012 apud MBEMBE, 2018, p. 36). Vimos com Stolke que a tensdao que
era inicialmente cosmoldgica e de motivacdo religiosa foi pouco a pouco migrando para
questdes de fisiologia até se firmar com ares de cientificidade por meio dos estabelecimento
das diferencas bioldgicas (1991, pp. 110-111).

A estratégia de epistemicidio que pudemos detectar até aqui, e que serd aprofundada
no proximo capitulo, consiste entdo em dois movimentos combinados. O primeiro, trata da
morte/apagamento de culturas e organizagdes sociais de populacdes submetidas a alguma
forma de dominacdo. O segundo, da imposicdo de uma cosmologia Unica, cujos aspectos

religiosos giram em torno de variagcdes do cristianismo, e os cientificos sdo marcados pelo
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baconianismo cartesiano e pelo dualismo. A invengdo do sexo e da raga enquanto ficgdes
biologicas da diferenga, nesse contexto, configurou dois importantes dispositivos por meio
dos quais este processo se legitimou. O sexo, como parte das disciplinas do corpo e da
regulacdo das populagdes, e a raca enquanto fundadora de uma cisdo e posterior
hierarquizagdo socio-cultural, inscrita na necropolitica, como artificio para definir quem vive
e quem morre. Assim, o epistemicidio emerge como o que poderiamos chamar de um
articulador de dispositivos, um "instrumento operacional" (CARNEIRO, 2015) formado por
diversos dispositivos integrados — aqui nos aprofundamos na raga € no sexo, mas
poderiamos discutir a inclusdo de outros ainda, como ¢ o caso de espécie — a servigo da
biopolitica no longo periodo que nos dispusemos a analisar. Esse intervalo, que vai do inicio
da caga as bruxas, no século XIV, até a frenologia do século XIX, ilustra de maneira
consistente o processo de estruturacao do biopoder e denuncia um projeto de saber-poder
inserido em uma '"estratégia global" (2020, p. 108), fundamental ao surgimento e

consolidagdo do capitalismo.

III CAPITULO - O QUE SE SABE AO SUL: A HIPOTESE DO EPISTEMICIDIO

1. A exportacgao da caca as bruxas

1.1 Do outro lado do Atlantico

Durante o século XVI, "visdes paradisiacas e infernais se alternavam no imaginario
do europeu colonizador" (SOUZA, 2005, p. 17). As paradisiacas, referiam-se basicamente a
natureza € ao universo economico, as infernais, eram relativas aos seres humanos, indigenas,
africanos e, por fim, colonos. Entre uma e outra, havia ainda uma terceira possibilidade: a do
purgatorio (SOUZA, 2005). Frequentemente, as infracdes cometidas na metropole eram
punidas com o degredo, o que fazia dos colonos desviantes, hereges e feiticeiros personagens
duplamente estigmatizados, "por viverem em terra particularmente propicia a propagacao do
Mal" (SOUZA, 2005, p. 17). A leitura proposta por Souza nos ajuda a entender a estratégia
adotada para justificar o processo de cristianizagdo, que buscava extirpar a cultura das
populagdes originarias e escravizadas no contexto das invasdes americanas. De acordo com a
historiadora, Colombo inaugurou um duplo movimento que permaneceria ativo por séculos
nos territérios em disputa: "a edenizagdo da natureza" e a inferiorizacdo das populagdes
subjugadas, tidas como "barbaros, animais, demonios", tendéncia que se tornaria ainda mais

intensa com o passar do tempo (SOUZA, 2005, p. 36).

123



Como vimos, a partir das analises de Delumeau, a necessidade de nomear e dar corpo
ao desconhecido tornou-se gritante diante do sentimento obsidional, provocado pela
conjugacdo de medos diversos, em particular, o "medo do outro". A novidade era, e ainda &,
uma categoria do outro, e, assim como o distante e a alteridade, provocava medo

(DELUMEAU, 2009). Desta forma, segundo o autor,

Na época da Renascenga, os ocidentais t€ém a surpresa de constatar que o
império do diabo ¢ muito mais vasto do que haviam imaginado antes de
1492. Os missionarios e a elite catdlica em sua maioria aderem a tese
expressa pelo padre Acosta: desde a chegada de Cristo e a expansdo da
verdadeira religido no Velho Mundo, Sata refugiou-se nas Indias, da qual fez
um de seus baluartes. [...] Na América, ao contrario, antes da chegada dos
espanhois, ele reinava como mestre absoluto. (DELUMEAU, 2009. p. 386)

E neste contexto que se inscreve a hipotese em que Federici se baseia para apresentar
a historia do corpo e da caga as bruxas em "O Caliba e a Bruxa" (2017). A autora recorre as
personagens de A Tempestade, de Shakespeare — Caliba, um ser monstruoso e "selvagem",
que ¢ submetido a escraviddo ao ter sua ilha invadida por Préspero; e sua mae, a temida bruxa
Sycorax, banida de Argel e deixada gravida na ilha — para defender "a continuidade entre a
dominacao das populagcdes do Novo Mundo e a das populagdes camponesas da Europa, em
especial as mulheres", durante a transi¢do para o capitalismo (2017, p. 380). Esta conexao ¢
endossada por Souza e Delumeau (2005; 2009), que detalham as crengas, rumores € receios
que alimentavam o imagindario por tras deste deslocamento.

Para tanto, Souza destaca que assim como a ideia de um paraiso terrestre, a crenga em
seres monstruosos, que até entdo dirigia-se majoritariamente ao Oriente, migrou para a
América (2005). As projecdes imaginarias dos monstros continuaram presentes na Europa,
sendo utilizadas em pregacdes e associadas as heresias. No entanto, durante os séculos XVI e
XVII, cada vez mais o fascinio dirigia-se a um tipo especifico: "o dos monstros humanos
individuais" (SOUZA, 2005, p. 53). A partir das colonizagdes, esses monstros — que desde o
século XV tenderam a se demonizar, "instalando-se de um s6 lado do mundo e pactuando
com o diabo" — ndo cederam lugar aos individuos entendidos como selvagens, "mas
acrescentaram-se a eles" (SOUZA, 2005, p. 53). A autora conclui que o imaginario da
humanidade monstruosa (que exprime marginalidade geografica), e do selvagem (que denota
marginalidade socioldgica, como parte de uma visao hierarquica do mundo), que confluiram

para o Brasil desde o fim do século X VI, "justificavam a empresa colonial enquanto tentativa
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de dar cultura e religido aos que supostamente ndo a tinham" e esbogcavam uma justificativa
para a escravidao (2005, pp. 55-57).

O triunfo na América da "politica de extirpacdo radical da idolatria" — classificada
como um pecado contra a natureza, pois ¢ acompanhada necessariamente de "antropofagia,
sacrificios humanos, sodomia, e bestialidade" — ajudava a legitimar a intervengdo e a
soberania dos reis europeus (DELUMEAU, 2009, p. 387). Segundo Delumeau, estas
justificagdes religiosas proporcionavam um refor¢o decisivo as razdes outrora fornecidas por
Aristoteles para reduzir a escravidao "aqueles cuja condigcdo natural ¢ a de obedecer aos

outros" (2009, p. 387). Entao,

O discurso teoldgico contra a idolatria americana formava um conjunto
coerente, uma vez admitido de saida que as religides indigenas — oraculos,
ritos, representacdes da divindade — sdo de origem demoniaca. [...] Cabia
entdo aos evangelizadores convencer os indigenas de que cada uma de suas
divindades ¢ 0 deménio eram uma mesma coisa. (DELUMEAU, 2009, p.
389)

Na segunda metade do século XVI e comecgo do XVII, culminou na Europa o medo de
Sata. Foi no comeco da Idade Moderna e ndo na Idade Média que "o inferno, seus habitantes
€ seus sequazes mais monopolizaram a imagina¢ao dos homens do Ocidente" (DELUMEAU,
2009, p. 367). Impde-se entdo, como vimos, comparagdes entre a politica de extirpagdo da
idolatria praticada na América no periodo referido e a loucura da caga as bruxas, que vivia
seu auge na Europa, simultaneamente ao acirramento da perseguicdo a mouros e judeus na
peninsula ibérica (DELUMEAU, 2009; SOUZA, 2005). Mas o fluxo de influéncias ndo tinha
de forma alguma um unico sentido, como vimos no capitulo 1. Da mesma forma que
constru¢des do imaginario europeu contribuiram para construir o imagindrio por tras das
colonizacdes, elementos dos relatos vindos das terras colonizadas ajudavam a compor e a
reafirmar os esteredtipos diabolicos utilizados pela Inquisicdo para perseguir feiticeiras e
outros inimigos da Igreja em territorio europeu.

Apoiando-nos nas analises de Souza que situa a eclosao da caca as bruxas, a
constituicdo do Estado centralizado absoluto e a Inquisi¢do como fendmenos modernos e
"estreitamente relacionados", entendemos, com a autora, que a "gigantesca cruz de fogo" da
caca as bruxas recobriu mais uniformemente a Europa, atingindo as Américas de forma
desigual, mas intensa (SOUZA, 2005, p. 277). Pela amplitude das regides envolvidas, a
feitigaria moderna "aproximou-se de outro fendmeno que também inter-relacionou éareas

geograficamente diversas", a estruturacdo e funcionamento do Sistema Colonial (SOUZA,
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2005, p. 278). Souza aponta ainda uma falta nas interpretacdes de autores classicos, como
Trevor-Roper e Franco Cardini — que procuraram entender a feitigaria européia a luz do
Estado absoluto e das guerras religiosas — e até Delumeau — em sua tentativa de provar a
agressividade especifica contra a feiticaria de paises catolicos e em processo de centralizacio
politica — ja que "nenhum deles pensou no Sistema Colonial porque se achavam debrucados
sobre a caga as bruxas européia" (SOUZA, 2005, p. 278).

Ja vimos que a caca as bruxas ndo atingiu todas as regides da Europa de maneira
uniforme e discutimos também o impacto da presenca de outros simbolos de alteridade como
judeus e mouros, em particular na peninsula Ibérica. E notorio que Portugal protagonizou
milhares de denuncias por praticas magicas e feiti¢aria, mas ¢ fato também que por ali o
fendomeno da caca as bruxas ndo atingiu as mesmas proporg¢des da regido central da Europa

(SILVA, 2013). No entanto,

Nomeados pelo papa, diretamente submetidos a Roma, os inquisidores
medievais criaram o procedimento a ser adotado posteriormente pelos
tribunais da Epoca Moderna, as Inquisi¢des de Espanha e Portugal, e que
foram ordenados em manuais: a Practica Inquisitionis haereticae pravitatis,
redigida no primeiro quartel do século XIV por Bernard Gui, e o Directorum
inquisitorum, do cataldo Nicolas Eymeric (Nicolau Emérico), escrito cerca
de 50 anos depois. (SOUZA, 2005, p. 279)

Em Inferno Atlantico, Souza aprofunda-se sobre o papel da demonologia, hoje
entendida como um campo complexo, destacando sua relagdo com o surgimento do moderno
pensamento cientifico e com a invasdo das Américas, quando tornou-se "a ciéncia teologica
mais bem repartida entre conquistadores e colonizadores do Novo Mundo" (SOUZA, 1993, p.

24). De acordo com a autora,

A demonologia surge, assim, como muito mais do que um conjunto de
tratados referentes a persegui¢do de bruxas, e se espraia por outras obras
além dos manuais de feiticaria, sendo possivel detectar uma demonologia
em sermoes catolicos, nos textos de pregagdo protestante, enfim, em toda a
produgdo epistolar e tratadistica voltada para a descricdo da natureza do
continente americano e dos habitos e costumes de seus habitantes. (SOUZA,
1993, p. 25)

Neste sentido, segundo Souza, a demonologia deve ser compreendida nos termos do
que o Certeau nomeou de heterologia, que diz de um imaginario constituido de uma
"observacdo assombrada pelo seu Outro" e que, em se tratando dos relatos de viagens

ultramarinas, fala de "uma 'cultura' assombrada pela sua exterioridade selvagem" na
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conquista de um "espago de alteridade" (CERTEAU, 1991 apud SOUZA, 1993, P. 25).
Assim, relacionando-se por um lado com a investigagdo cientifica, a demonologia se
relacionaria também com esta ciéncia do outro (SOUZA, 1993). A retomada da importancia
do papel da demonologia proposta por Souza no contexto das colonizagdes, contribuiu com
nossos propodsitos de pesquisa a medida que enriquece a investigacdo genealogica das
doutrinas cientificas em desenvolvimento na Europa durante o periodo referido, sendo
possivel, a partir dai, identificar prentincios dos dualismos e de um dispositivo de poder que
comecava a desenvolver uma arquitetura conceitual capaz de fixar, explicar e explicitar
supostas diferengas essenciais, como vimos no capitulo anterior.

O que nos interessa, neste momento, ¢ o fato de que: "foi sobretudo na caga as bruxas
que se treinou o olhar demonoldgico sobre a América" (SOUZA, 1993, p. 26). Souza
apresenta uma série de testemunhos que reiteram esta relacdo, como por exemplo o caso de
Olmos e Zumarraga, inquisidores que se destacaram na repressao as bruxas na Europa e, por
isso, foram "promovidos" ao ultramar, onde Zumarraga, em 1528, se tornaria o primeiro
bispo do México (1993, p. 26). As terras recém invadidas funcionaram como uma poderosa
inspiracdo de especulagdes demonoldgicas, assim como o universo simbolico atrelado a
feiticaria era, por sua vez, amplamente acionado por cronistas e eclesiasticos que tentavam
descrever as praticas magico-religiosas americanas. Fizeram-no utilizando a terminologia que

conheciam,

Sacerdotes maias, incas ou astecas, xamas, caraibas e pajés tupis, enfim,
todos os responsaveis pelo espago sagrado foram quase sempre chamados de
bruxos e feiticeiros — termo alias empregado por muitos até os dias de hoje
, mas que se cunhou nos Quinhentos, no rastro da demonologia e da caca as
bruxas européia. (SOUZA, 1993, p. 28)

Mesmo sem aludir diretamente ao sabd, "era ele que frequentemente subjazia como
paradigma em varias das descrigdes etnodemonologicas" (SOUZA, 1993, p. 29). No entanto,
a principal figura da demonologia americana ¢ o diabo e com os violentos esforgos de
cristianizacdo na Europa, acreditava-se que ele se mudara para os territorios ultramarinos
(SOUZA, 1993, pp. 29-30). O enraizamento desta tradicdo ajuda a compreender melhor a
leitura que os jesuitas, por exemplo, faziam da natureza brasileira e da cultura dos povos que
aqui se encontravam. O teatro de José de Anchieta, segundo Souza, ajuda a exemplificar esta
leitura, "associando ao demonio tracos da cultura amerindia e a Deus os da cristandade

ocidental" (SOUZA, 1993, p. 32). A partir desta visdo da razio indigena como "embotada
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pelo demonio" — em contraponto a cosmovisao européia associada a Deus —, Souza retoma
a analise de Stuart Clark, segundo a qual na demonologia da época imperava uma linguagem
dos contrarios (1984 apud SOUZA, 1993, p. 33), particularmente importante para nds por
indicar prenuncios de uma tendéncia ao dualismo no pensamento cientifico europeu, cujo
desenvolvimento estava em curso "num mundo em que as barreiras entre Magia, Religido, e
mesmo Ciéncia mal estavam tracadas" (SOUZA, 1993, p. 24). A autora reforca essa

importancia ao afirmar que:

A linguagem dos contrarios [...] seria possivelmente o elemento mais
importante da demonologia, elo de ligagdo entre ela e todo um universo
mental caracteristico do mundo moderno, presente tanto no teatro
elisabetano de Shakespeare e Ben Johnson quanto nas concepgdes
revolucionarias de um mundo as avessas, de um Pais de Cocanha, na pratica
debochada do charivari, na carnavalizagdo propria a cultura popular; quanto
nos sermdes e pregacdes ameacadores de catolicos e protestantes; quanto,
ainda, nas copiosas descricdes dos missiondrios-etndgrafos e dos demais
cronistas das Américas que trataram das praticas religiosas amerindias —
conhecidas, no mundo hispano-americano, por idolatrias. (SOUZA, 1993, p.
34)

A caracterizacdo das idolatrias pré-colombianas tinham entdo como base
fundamentagdes biblicas, com especial referéncia a Agostinho, que junto com Tomads de
Aquino, foi o principal autor que embasou os teéricos modernos da demonologia e a caca as
bruxas em si (SOUZA, 1993). A despeito das diferencas — posto que Portugal e Espanha nao
agiram da mesma forma diante das praticas amerindias (SOUZA, 1993) —, nas quais nao
iremos nos deter neste momento, fato ¢ que a invasdo das Américas "colocara os europeus
diante de um outro que o negava e o justificava" (SOUZA, 1993, p. 41). Os demoénios que os
colonos viam nos ritos dos povos originarios voltavam para alimentar e amedrontar o
imaginario do Velho Continente (SOUZA, 1993, p. 41). Parece evidente, portanto, que as
descrigdes das idolatrias amerindias alimentaram os tratados demonoldgicos,
"fornecendo-lhes argumentos preciosos no sentido de classificar as praticas supersticiosas em

oposicao as catolicas", fortalecendo o papel ideoldgico da Igreja (SOUZA, 1993, p. 42).
1.2 Filhos e filhas de Saturno: antropofagia e outros intercimbios iconograficos
Foi o impacto da experiéncia americana que transformou a caca as bruxas num
fendmeno de massas ao longo da segunda metade do século XVI, segundo Parinetto (1998

apud FEDERICI, 2017, p. 407), e alguns elementos iconograficos foram significativos nesse
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sentido. O ja mencionado estudo empreendido por Zika (1992) ajuda a constatar de maneira
inequivoca o intercdmbio simbodlico e ideoldgico em mao dupla entre a caga as bruxas e as
colonizagdes (ver capitulo 1). Com base em andlises iconograficas, Zika repensa a abordagem
da feiticaria a partir de suas conexdes com as imagens € os temas do canibalismo e do deus
classico Saturno, e sua relacdo com as representacdes das populacdes indigenas que
comegavam a circular pela Europa, em especial apds a publicacdo de Livro Primeiro: As
Viagens, de Hans Staden (SOUZA, 2005; ANCHIETA, 2019). Para Souza, "¢ sugestivo ¢
intrigante que o canibalismo sé tenha entrado na iconografia europeia na segunda metade do
século XVI", quando o saba era ainda pouco representado. Os grandes pintores de bruxas so6
atuariam no século XVII, sendo entdo a representacdo do canibalismo prévia a do saba
(SOUZA, 1993, p. 42).

A investiga¢do de Zika foi encampada também por Chicangana-Bayona e Sawczuk,
que a partir de analises da representagao da mulher em pinturas e gravuras sobre bruxaria dos
séculos XVI e XVII procuram estabelecer uma tipologia iconografica para tentar desvendar o
processo de criagdo de estigmas negativos associados ao corpo feminino e a sua degradagio
natural. Com base em fontes visuais, principalmente da Renascenca alema, demonstram
como as mulheres indigenas das terras colonizadas foram associadas as bruxas européias e ao
deus Saturno, por meio do mito do canibalismo (CHICANGANA-BAYONA; SAWCZUK,
2009). Anchieta também se dedica a um olhar sobre este mesmo processo, concluindo que se
debrucar sobre estas imagens (das mulheres indigenas canibais e das bruxas) ¢ também
compreender de que maneira alguns grupos conseguem fixar estereotipos sociais sobre
outros, que os qualificam de "humanos de menor valor e/ou de alta periculosidade para a
ordem social" (ANCHIETA, 2019, p. 26). As obras dedicadas a temdtica da bruxaria foram
muito difundidas nos séculos XVI e XVII e entre os trabalhos de artistas como Hans
Baldung, Albrecht Diirer, entre outros, imagens de mulheres velhas de seios pendentes se
alternam com outras de bruxas jovens e belas, normalmente em situacdes de saba,
cozinhando pocdes ou voando sobre bestas e demodnios (CHICANGANA-BAYONA;
SAWCZUK, 2009). Acreditava-se, como vimos, "em reunides secretas, ritos de iniciacao,
adoracdo do Diabo, orgias, infanticidio e canibalismo" (CHICANGANA-BAYONA;
SAWCZUK, 2009, p. 507).

A divulgacdo de ilustragdes de banquetes canibais com multiddes de corpos nus,
oferecendo cabegas e membros humanos, ¢ que supostamente retratavam a vida nas terras
recém invadidas, comecaram a circular por toda Europa a partir de 1550 (FEDERICI, 2017).

No entanto, Chicangana-Bayona e Sawczuk, assim como Anchieta, destacam que nos
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escritos, nos manuais € na iconografia, tanto no que se refere a bruxaria quanto ao

canibalismo amerindio, h4 destaque para a figura da mulher (2009; 2019). Segundo Anchieta,

as imagens das indigenas ndo foram somente "colonizadas" pelo olhar da
demonologia langado sobre as bruxas européias, uma vez que clas também
protagonizaram e introduziram novos elementos visuais € morais na
composi¢do das bruxas. O caldeirdo, o infanticidio canibal ou a
antropofagia, a nudez, a danga circular e o grupo de mulheres sdo elementos
que as tupinambas ora inauguram, ora despertam na iconografia europeia.
(2019, p. 27)

Esta defesa ndo anula o fato de que os esteredtipos em torno da bruxaria européia
foram emprestados pela demonologia para a compreensao dos habitos da cultura tupinamba
em particular, que se tornara particularmente popular com as varias edigdes do relato
ilustrado de Hans Staden (SOUZA, 1993, p. 207). Por esta razdo, de acordo com Anchieta,
"ndo cabe aqui falar em influéncia como uma via Unica e estavel", mais adequado seria dizer
que "o encontro das imagens temiveis da mulher nas Américas e na Europa instaura muatuas
contaminagdes de elementos desumanizantes" (2019, p. 27).

Um dos elementos mais marcantes entre essas trocas iconograficas — e talvez,
segundo a autora, a maior exportacdo feita pelo Brasil neste sentido — ¢ o caldeirdo da bruxa
(ANCHIETA, 2019). O utensilio era de fato utilizado pelos tupinamba no século XVI e, nos
rituais antropofagicos, estava ligado a costumes que envolviam especificamente as mulheres.
A hipétese faz sentido quando se observa a série de imagens de bruxas e indigenas ¢ as datas
do aparecimento do caldeirdo nas imagens, segundo Anchieta. De acordo com a autora, o
caldeirdo sO aparece nas imagens das bruxas "ap0s aparecer junto as mulheres tupinambas",
tornando-se uma conexdo central entre as bruxas, as indigenas, o canibalismo e o inferno
(ANCHIETA, 2019, p. 133). A esse respeito, Zika conclui que se a relagdo Satd-antropofagia
era antiquissima, ela renasceu com o contato com as Américas (1992).

A partir das andlises iconograficas, portanto, Zika, assim como Chicangana-Bayona e
Sawczuk, concluem que tanto as bruxas como os canibais eram "parentes", filhos do mesmo
pai Saturno, como sugere a gravura de Crispin de Passe, Saturn and his Children, feita entre
1580 e 1590 (1992; 2009). Na parte superior, aparece Saturno com uma foice, que representa
o tempo e os limites, em uma carruagem puxada por dragdes, e, na parte de baixo, cenas de

bruxaria (esquerda) e de canibalismo praticado por indigenas (direita).
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Figura 10 - Crispin de Passe, Saturn and His Children (1580-1590)

Fonte: Chicangana-Bayona e Sawczuk, 2009, p. 617

Os autores demonstram assim as conexdes entre a iconografia do canibalismo dos
amerindios e a iconografia da bruxaria européia apos a primeira metade do século XVI, ja
que "na tradi¢do ocidental, o canibalismo possui uma estreita relagdo com o deus Saturno",
que, segundo a mitologia, devorava seus filhos (1992; 2009). Esta conexao unia "as bruxas da
Europa aos canibais da América", tornando "mais nitida a semelhanca entre seus

comportamentos" (ZIKA, 1992, p. 15). Nesse sentido, segundo Zika:

Uma vez firmado o elo entre as bruxas da Europa e os canibais da América
em virtude das relagdes fraternas de ambos, filhos do mesmo pai, Saturno,
pareceria mais plausivel que se pudessem estabelecer conexdes entre seus
comportamentos. Desta forma, nas representagdes de bruxaria envolvendo
canibalismo os artistas teriam tomado por modelo antes as imagens do
canibalismo amerindio do que os tratados ou as evidéncias processuais.
(ZIKA, 1992, p. 15)
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As andlises de Chicangana-Bayona e Swczuk também confirmam o género feminino
como predominante no fortalecimento dos esteredtipos hereges e na criminalizagdo das
culturas amerindias ancestrais (2009). Esta visao ¢ compartilhada por Anchieta, que ressalta
que a estigmatizacdo das mulheres pode ser observada nos discursos e relatos de canibalismo
vindos das colonias em que os homens sdo justificados pela vinganca ritual e descritos como
antropofagos, enquanto as mulheres, ao contrario, “comem diabolicamente” e sdo
classificadas como canibais (2019, p. 150). Reforca-se a imagem do indio guerreiro,
paralelamente a imagem da india — especialmente a velha — como simbolo do que ¢
diverso, contrario ¢ nao desejavel. “O esteredtipo feminino tornou-se, assim, um meio para
representar a estranheza do Novo Mundo” (RAMINELLI, 1996 apud ANCHIETA, 2019, p.
149), ideia compartilhada por diversos historiadores (ANCHIETA, 2019).

"As bruxas personificavam os medos da sociedade dos séculos XV e XVII"
(CHICANGANA-BAYONA; SWCZUK, 2009, p 507). Entre missionarios e cronistas de
origens diversas, os jesuitas em missdo no Brasil, sdo apontados, em grande medida, como
responsaveis pela divulgacdo e vinculagdo das indigenas velhas canibais ao diabo, em
interpretagdes “povoadas de superlativos e julgamentos morais” (ANCHIETA, 2019, p. 153).
Federici também sublinha o estereotipo da velha bruxa, criado por demondlogos europeus,
que, em sua analise, retrata ainda a consolidagdo de uma nova disciplina sexual, que negava
as velhas, que ja ndo eram férteis, o direito a uma vida sexual (2017). Ela descreve as
mulheres velhas como as mais propensas e ativas na resisténcia a destruigdo das relagdes
comunais por encarnarem o saber ¢ a memoria das comunidades. Assim, a medida que a

colonizac¢do avancava,

0s mesmos crimes que antes haviam sido atribuidos a falta de educacdo
religiosa — sodomia, canibalismo, incesto, “travestismo” — eram agora
considerados provas de que os "indios" (sic) se encontravam sob o dominio
do diabo e que, portanto, poderiam ser justificadamente privados de suas
terras e de suas vidas. (Williams, 1986 apud FEDERICI, 2017, pp. 386-7)

A selvageria, a animalidade e a malignidade do diabo "parecem usufruir agora de uma
nova fonte iconografica: o 'selvagem' amerindio" (ANCHIETA, 2019, p. 157). H4, segundo
Anchieta, nesta aproximacdo, ndo s6 uma nova roupagem para o diabo, como também "o
empréstimo de um sentido moral" para os indigenas, sua "diabolizacdo" e "desumanizacao"
(2019, p. 157). Nao foi por acaso, portanto, que o diabo — cuja representagdo ja incluia a
pele escura, provavelmente em referéncia aos turcos e aos mouros (DELUMEAU, 2009, p.

399) — comecou a ser frequentemente retratado com cocar de penas (DELUMEAU, 2009;
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ANCHIETA, 2019), aparéncia que se repete em diversos quadros, e a escurecer cada vez
mais.

O diabo nao foi sempre o mesmo nesse mundo complexo e plural,
heterogéneo pelas etnias e pelas culturas que abrigava. A iconografia
européia mostra que, com o descobrimento da América e, certamente, com a
colonizagdo, ganhou cocares de penas e tornou-se cada vez mais negro: O
Inferno, quadro de um anénimo portugués da primeira metade do século
XVI atesta bem tal influéncia. Parece mesmo correto afirmar com Certeau
que o mundo das praticas magicas americanas influenciou no fortalecimento
da demonologia européia, chegando a alimentar a construcdo da feitigaria
sabatica. (SOUZA, 1993, p. 177).

Voltando a tese de Parinetto (apud FEDERICI, 2017), as autoridades e o clero
encontraram nas Américas invadidas a confirmagdo de suas teorias sobre a adoragdo ao
diabo, e o "Novo Mundo" tornou-se a "terra do demonio" por exceléncia, intensificando a
caca as bruxas do outro lado do atlantico (FEDERICI, 2017). Segundo o autor, o uso que os
demonologos fizeram dos relatorios das "ndias" ¢ uma "evidéncia decisiva" da conexdo entre
ambas as perseguicdes, no que configurou um "efeito bumerangue" (PARINETTO, 1998
apud FEDERICI, 2017, p. 408). Canibalismo, oferenda de criangas ao diabo, uso de
unguentos e drogas e identificacdo da homossexualidade (sodomia) com o diabolismo sdo
alguns dos temas que reforcam a tese do autor por terem ganhado proeminéncia no repertorio
da bruxaria na Europa durante a segunda metade do século XVI. Todos estes temas, segundo
sua argumentagdo, tiveram matriz nos territorios colonizados (FEDERICI, 2017). Federici
defende a importancia da tese de Parinetto, argumentando que sua principal contribuigdo esta
em ajudar a "dissipar o eurocentrismo" e "ampliar nossa consciéncia sobre o carater global do
desenvolvimento capitalista", processo que, na visdo da autora, estd intrinsecamente ligado a
caca as bruxas (2017, p. 409). Na mesma dire¢do, Delumeau defende que a politica de
extirpagdo da idolatria conduzida nas Américas pelas autoridades espanholas,
especificamente no fim do século XVI e no comego do XVII, ndo ¢ sendo "uma variante da

praticada na Europa em relacdo aos heréticos tradicionais" (2009, p. 591).

1.3 Curandeiros do Brasil

Africanos e indigenas foram os grandes curandeiros do Brasil colonial, segundo
Souza (2005). Os conhecimentos que acumulavam sobre plantas e preparos, somados aos
procedimentos rituais especificos baseados em suas cosmologias e universos culturais, com o

tempo, misturou-se ao repertorio europeu de medicina popular (SOUZA, 2005, p. 166). As
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Ordenacdes Filipinas, referentes a feiticeiros e a adivinhagdes em Portugal, previam penas
como agoites, humilhagdes publicas, multas e o degredo para o Brasil (SOUZA, 2005, p.
157). Com isso, a partir da instauragdo dos dominios ultramarinos, boa parte das mulheres
condenadas por bruxaria em Portugal passou a desembarcar por aqui, incrementando o
caldeirdo de magia colonial e criando condi¢des para o desenvolvimento de praticas
sincretistas. Procurar a obten¢do de curas por meios magicos aproximava a terapéutica
popular da feitigaria. Nas sociedades tradicionais europeias, de cuja cultura provinha boa
parte dos conhecimentos e crengas das mulheres curandeiras, também se entendia a doenga a
partir de perspectivas que desafiavam a medicina oficial e a doutrina catdlica (SOUZA,

2005). No entanto,

em 1951, a Inquisi¢cdo j& andava em terras americanas rastreando heresias,
desvios sexuais, praticas magicas e feitigarias. O Brasil mal era colonia, ¢ ja
seguiam processos dos seus moradores para Portugal. Portanto, desde o
principio, colonos e Inquisi¢ao divergiam no que dizia respeito a religido, as
praticas magicas, a sua inser¢do na vida cotidiana (SOUZA, 2005, p. 273)

Um trabalho importante nesse sentido foi a pesquisa documental realizada por Laura
de Mello e Souza a partir das Visitagoes, Devassas Eclesiasticas e Processos de réus
brasileiros existentes no Arquivo Nacional da Torre do Tombo, em Lisboa, e publicado no
livro O Diabo na Terra de Santa Cruz (2005). O trabalho da historiadora constitui um esforco
pioneiro e fundamental de mapeamento da feiticaria, das praticas magicas e da religiosidade
popular no Brasil colonial dos séculos XVI, XVII e XVIII. Mesmo nao adotando a questdo de
género como central em seu levantamento, Souza afirma que a constru¢dao coletiva do
esteredtipo da feiticaria foi, em larga medida, alicercada pela estigmatizacdo das mulheres e,
"mais raramente", homens (2005, p. 158). Fato é que, ao atravessar o Atlantico, a Inquisicao
se deparou com outras cosmologias e simbolos de alteridade, que representavam novas
ameacas ao monopoOlio da Igreja catdlica, constituindo obstaculos para o projeto de
evangelizagao.

Praticas tipicas dos feiticeiros tupinambd, como o sopro € a succ¢do, também eram
comuns entre povos africanos e, ainda, praticadas em Portugal, indicios que aproximam as
artes magicas, comuns as culturas origindrias, tanto nas Américas, como na Africa e na
Europa pré-industrial (SOUZA, 2005, p. 169). Havia na Europa, desde a Idade Média, a
crenga no poder mistico da linguagem religiosa (THOMAS, 1991, p. 159), e as curas magicas

com palavras popularizaram-se também nas colonias, por meio de encantamentos e praticas
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sincréticas (SOUZA, 2005). No Nordeste brasileiro, "ainda hoje se conservam formulas
magicas, muitas delas em versos, para combater quebranto e mau-olhado" (SOUZA, 2005, p.
180). Como nos tempos coloniais, segundo Souza, terminada a reza, faz-se a oferenda "a
sagrada paixao e morte de Nosso Senhor Jesus Cristo" (SOUZA, 2005, p. 180). Tracos
catolicos, africanos, indigenas e judaicos "misturaram-se pois na colonia, tecendo uma
religido sincrética e especificamente colonial" (SOUZA, 2005, p. 97). Segundo Vauchez,
"toda uma rede de instituicdes e de praticas, algumas certamente muito antigas, constituiam a
trama de uma vida religiosa que se desenrolava a margem do culto cristao" (1975 apud
SOUZA, 2005, p. 98). O sincretismo entdo, neste contexto, foi tolerado e incentivado quando
necessario para fins de controle social, sendo mantido dentro de certos limites (SOUZA,
2005).

Antes da caca as bruxas, a magia estava ligada a uma ordem logica e social, como
ocorre na maioria das culturas tradicionais estudadas por historiadores e antrop6logos. Numa
sociedade escravista como a do Brasil colonial, segundo Souza, "a tensdo era permanente,
constitutiva da propria formagdo social, e refletia-se em muitas das praticas magicas e de
feiticaria exercidas pelos colonos" (2005, p. 194). Nem todas as praticas, segundo a autora,
referiam-se diretamente a esta tensdo, apesar de grande parte delas espelharem o conflito.
Feiticos realizados para provocar danos e at¢é mesmo a morte eram comuns, "integrando o
cotidiano da colonia", os maleficios eram, portanto, frequentes (SOUZA, 2005, p. 194). Neste
contexto, o que era entdo entendido como feitigaria "tornou-se uma necessidade na formagao
social escravista" (SOUZA, 2005, p. 204), possibilitando aos escravizados uma estratégia de
resisténcia politica e cultural e, por outro lado, legitimando a repressao e a violéncia exercida
sobre eles. Entender esta, que pode constituir a raiz do racismo religioso atuante no Brasil
ainda hoje, nos permite constatar que enxergar as pessoas escravizadas como feiticeiras "foi
uma das manifesta¢des da paranoia da camada senhorial da colonia" ao mesmo tempo em que
ajudou a legitimar os castigos e a escravidao em si (SOUZA, 2005, p. 205).

Como na Europa, questdes cotidianas e desavencas entre vizinhos acabavam
resultando em denuncias e constituicdo de testemunhos (SOUZA. 2005, p. 197). O
infanticidio, uma das crengas mais generalizadas com relagdo as bruxas, também esteve
presente em diversas acusagdes no Brasil colonia (SOUZA. 2005, p. 202). Além das curas e
dos maleficios, técnicas de adivinhagdo feitas com base nas estrelas, leitura do futuro em
jarro d'agua, descoberta de tesouros enterrados, simpatias e encantos para 0 amor eram
algumas das acusagdes encontradas nos documentos das visitacdes (SOUZA, 2005). Mas a

mais consistente das manifestagdes de tensdo por meio de praticas magicas e feiticaria,
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segundo Souza, foi o uso de bolsas de mandinga®™, ou patuas (SOUZA, 2005, p. 210). A
autora chega a afirmar que as bolsas de mandinga foram a forma mais tipicamente colonial de
feiticaria no Brasil.

Primeiramente, por sua popularidade e pela extensdo do seu uso. De Norte a
Sul, individuos das mais diversas camadas sociais — ¢ verdade que quase
sempre homens — trouxeram-na consigo. E aqui ja esta o segundo motivo:
ndo era privativa de uma unica fracdo da sociedade, apesar de muito usadas
por escravos (sic). Em terceiro lugar, as bolsas sdo talvez a mais sincrética
de todas as praticas magicas e de feiticaria conhecidas entre nds: sdo a
resolucdo especifica de habitos culturais europeus, africanos e indigenas;
congregam a tradi¢do européia dos amuletos com o fetichismo amerindio e
os costumes das populagdes da Africa. Por fim, elas sdo tipicamente
setecentistas. (SOUZA, 2005, pp. 210-211)

Mandingas, ou Malinké, eram os povos que habitavam um dos reinos mugulmanos do
vale do Niger por volta do século XIII: o reino de Mali, que acabou conhecido como Malé.
Os malés eram famosos tanto no Rio de Janeiro quanto na Bahia como os mestres da magia e
costumavam levar no pescoco amuletos com signos de Salomdo e versiculos do Alcorao
(SOUZA, 2005). Segundo Souza, ¢ dificil saber se foram precisamente eles os introdutores da
bolsa de mandinga na coldnia, mas o que interessa ressaltar ¢ que a expressdo bolsa de
mandinga — que remetia a estes africanos escravizados — passou a designar, a partir do
século XVIII, "uma forma especifica de talisma que reunia praticas europeias, africanas e, de

certa forma, também indigenas" (2005, p. 213).

1.4 Feiticaria colonial

Assumimos, portanto, que a perseguicdo as curandeiras camponesas influenciou a
posterior e concomitante campanha de exterminio e persegui¢cdo aos saberes tradicionais nas
Américas de maneira mais ampla, mas a reciproca também nos parece verdadeira. Os dois
fendmenos (caca as bruxas e colonizagdes) revelam-se cada vez mais interligados, conforme
a pesquisa avanca. A crenga nas metamorfoses € mais um ponto de encontro entre a
metropole e a coldnia. Acreditava-se, aqui e 14 — como ainda hoje se entende em diversas
culturas e regides do Brasil e do mundo —, que algumas pessoas tinham a habilidade de se
transformar em animais (SOUZA, 2005), ou, em outras palavras, que as fronteiras entre seres

e espécies podiam ser muito mais borradas do que se entende hoje no ocidente branco. Do

2 Amuletos, talismds ou patuds, que reuniam praticas europeias, africanas e indigenas, em geral na forma de
pequenas trouxinhas de pano, contendo ervas, papéis com palavras magicas, pedagos de madeira, 0ssos ou
pedras, que se levavam costurados as roupas ou atados ao corpo (SOUZA, 2005).
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lado de 14 do Atlantico, a crenga remontava a tradi¢ao popular europeia perdida no tempo —
"o tempo que os animais falavam" —; do lado de c4, as tradi¢cdes de diversas culturas
indigenas e africanas, "onde jabutis, cdgados, macacos, bois agiam como se fossem homens"
(SOUZA, 2005, p. 246). Em A Queda do Céu (2015), Kopenawa explica que os yanomami

consideram animais como antepassados:

por mais que comamos carne de caga, bem sabemos que se trata de
ancestrais humanos tornados animais. Sdo habitantes da floresta, tanto
quanto nés. Tomaram a aparéncia de animais de caca e vivem na floresta
porque foi 14 que se tornaram outros. Contudo, no primeiro tempo, eram tdo
humanos quanto nés. (2015, p. 117)

Como o morcego para os Azande, a borboleta parece ter desempenhado aqui o papel
de "veiculo de alma das bruxas" e, na Europa, o inseto era entendido como psicopompo, ou
condutor das almas (SOUZA, 2005, p. 247). Mas mais ainda do que as bruxas, segundo os
demondlogos, era o diabo quem mais gostava de se metamorfosear. Ora animal, ora humano,
trazia sempre em si alguma coisa que revelava sua natureza infernal (SOUZA, 2005, p. 248).
Os demonios familiares descritos no capitulo 1, também dao as caras no Brasil, segundo
alguns casos reunidos por Souza (2005, p. 250), assim como também ¢ possivel identificar,
na época da Primeira visitagdo a presenca do pacto demoniaco (2005, p. 253).

Apesar da existéncia da metamorfose, dos demoénios familiares, dos pactos
demoniacos e da alusdo a relagdes sexuais com o diabo, quase ndo ocorre na feiticaria
colonial, segundo Souza, mencdo aos famosos sabas, tdo comuns na Europa (2005). A
historiadora, no entanto, analisa trés confissoes de escravizados — que constituem as unicas
referéncias a participagdes em sabas no periodo colonial — que a levam a concluir que o saba
era "antes uma forma presente no universo mental dos inquisidores do que no dos colonos" e
que as confissoes dos colonos em geral refletiam influéncias de possessao ritual de influéncia
indigena e africana (SOUZA, 2005, p. 261). O carater coletivo e a suposta presenca do diabo
ou de espiritos ambiguos ou ambivalentes "levaram os inquisidores a verem sabas nestas

manifestagdes" (SOUZA, 2005, p. 261). Segundo a autora,

Na realidade, tratava-se de algo bem diferente, localizado na raiz da
umbanda e dos candomblés atuais: os calundus e catimbds. Se fosse de fato
valida a diferenciacdo entre feiticaria e bruxaria com base no carater
individual da primeira e coletivo da segunda, poder-se-ia dizer que a
bruxaria colonial residiu basicamente nos calundus e catimbos. (2005, p.
261)
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Os Calundus® aparecem em diversos depoimentos analisados por Souza (2005, pp.
263-269) e eram frequentes na cidade da Bahia e suas imediagdes e também na regido das
Minas. Os rituais incluiam batuques, dangas, possessdes, defumacdes e oferendas, e se
inseriam, segundo Bastide, na ja descrita formacdo social escravista e nas tensdes dela
decorrentes (1962 apud SOUZA, 2005). Num contexto em que todos os direitos pertenciam
aos brancos, os valores misticos, "os Unicos que ndo podiam ser tomados", constituiram para
as populagdes africanas sequestradas refugio e estratégia de resisténcia (SOUZA, 2005, pp.
264-265). Assim, "a resisténcia ao branco fazia-se tanto no plano social como no religioso"
(BASTIDE, 1962, p. 126 apud SOUZA, 2005, p. 265). Numa das primeiras descrigdes
literarias de um calundu, registrada por Nuno Marques Pereira, em 1728, consta que as
motivagdes para os festejos seriam investigar a causa de doencas, encontrar coisas perdidas,
ter sucesso em cagadas, lavouras, entre outras coisas (SOUZA, 2005, p. 266). Conservados
assim, quase que de forma codificada, tragos culturais africanos de origens diversas puderam
ser preservados e ajudaram na luta e na sobrevivéncia de populacdes escravizadas. "Herangas
e aquisi¢des diversas muitas vezes se mesclaram" (SOUZA, 2005, p. 268) e o calundu ¢
tributario justamente destes encontros. No entanto, hé4 certa unidade em todas estas praticas,
segundo Souza: a possessdo ritual, a evocacao de espiritos, as oferendas, a adivinhacgdo, o
curandeirismo, a musica cantada, os instrumentos de percussdo e o carater coletivo (2005, p.
269).

Ja os catimbos, rituais indigenas de possessdo, também despertaram a furia
inquisitorial, e apresentaram, nas referéncias reunidas por Souza — a maioria do Grao Para
—, tracos de semelhanga com relag@o aos calundus. A autora alerta para a particularidade das
descrigdes que chegam até ndés que — para além do problema de terem sido feitas pelos
colonizadores, que desconheciam e subjugavam as culturas e as sociedades relatadas, ou por
acusados, cujas condi¢cdes do depoimento nao podem ser asseguradas — apresentam certo
grau de sincretizacdo, "nem sempre facilmente detectavel" (2005, p. 269). Segundo relato de
1767, no rio Tajura, um grupo de pessoas, a maioria indigenas, praticavam feitigaria,
"invocando o demoénio" e fazendo descer espiritos, profetizando o futuro, descobrindo coisas
perdidas e pretendendo, por este meios, curar enfermos (SOUZA, 2005, p. 270). Todos os

casos analisados pela autora se referem a praticas muito semelhantes.

29 Festas ou celebracdes organizadas por populacdes escravizadas no Brasil colonial acompanhadas de canto,
danca e batuque e que geralmente representavam um didlogo ou consulta a entidades sobrenaturais (SOUZA,
2005)
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Mas se no Brasil a atitude das autoridades coloniais se alternavam entre a
permissividade sincrética conveniente, o paternalismo tolerante (também por conveniéncia) e
a intransigéncia dogmatica, ortodoxa e violenta, nas colonias hispanicas a guerra contra a
idolatria espelhou de maneira ainda mais fidedigna a caca as bruxas européia. No México,
entre 1536 e 1543, o bispo Zumarraga conduziu dezenove julgamentos que envolviam 75
hereges indigenas, muitos deles lideres politicos e religiosos de comunidades que terminaram
queimados em fogueiras, como as bruxas. O frade Diego de Landa, por sua vez, conduziu
julgamentos por idolatria em Yucatan, durante a década de 1560, em que a tortura, os agoites
e os autos de fé tiveram presenga marcante, assim como nos julgamentos europeus por
bruxaria (BEHAR 1987 apud FEDERICI, 2017, pp. 357-58). No Peru, a cagas as bruxas
também era conduzida com o objetivo de destruir o culto aos deuses locais (FEDERICI,
2017). “Os espanhois viam a cara do diabo por todas as partes: nas comidas [...] nos ‘vicios
primitivos dos indios (sic)’ [..] nas suas linguas barbaras” (DE LEON, 1985 apud
FEDERICI, 2017, p. 358). Também nas colonias, as mulheres eram as mais passiveis das
acusacdes por bruxaria ja que, ao serem especialmente desprezadas pelos europeus como
pessoas de mente fraca, foram se tornando defensoras mais leais de suas comunidades
(SILVERBLATT, 1980 apud FEDERICI, 2017, p. 358).

A despeito das particularidades, em todo continente americano, inquisidores e
manuais demonologicos, preocupados com a questao herética, contribuiram para a constru¢ao

de um modelo simbodlico de feiti¢aria. Como vimos,

Atribuindo aos hereges culpas milenarmente imputadas a minorias ou
grupos marginalizados, possibilitaram que, organizadas em modelo, elas
fossem, como as normas inquisitoriais, associadas a feitigaria. [...] Desde a
Alta Idade Média, a cultura clerical recusava em bloco a cultura folclérica
(sic) [...] Apesar das interpretacdes havidas, a camada culta dos clérigos
conseguiu aparelhar seu sistema cultural de forma a que se mantivesse
coeso, capaz de perpetuar uma determinada forma de pensamento — o
racional, de raizes greco-romanas. (SOUZA, 2005, p. 279)

Ja sabemos que sdo muitos os indicios de que a caga as bruxas foi amplificada e
ganhou novos contornos a partir da invasdao das Américas. Mas se a campanha foi importada
para as colonias, contribuindo para a persegui¢io a popula¢des indigenas e povos de Africa, e
vice e versa, como sugerem Zika, Chicangana-Bayona e Sawczuk, Federici, Anchieta, Souza
e Delumeau (1992; 2009; 2017; 2019; 2005; 2009), também podemos suspeitar que outros
recursos ideologicos de controle desembarcaram dos navios europeus ao longo do tempo,

como ¢ o caso da ideia de raga e dimorfismo sexual enquanto "verdades bioldgicas". Tedricas
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africanas e latinoamericanas tém elaborado ha algumas décadas problematizacdes nesse
sentido, alertando para a importancia das interseccionalidades e da abertura para outras
epistemologias, e, refor¢ando por outras vias o que Laqueur propunha com sua investigacao
em [nventando o Sexo: "que o que se entende por sexo biologico", assim como a raga, "¢
socialmente construido" e que "a biologia ¢ uma interpretagdo e €, por ela mesma,

cirurgicamente construida" (LUGONES, 2020, p. 63).

2. Ao sul do corpo, ao sul do mundo

2.1 Uma breve retomada

Vimos, no capitulo 1, como a caca as bruxas foi gestada e deflagrada na Europa.
Analisamos o contexto histdrico, passando pela atmosfera de medo, guerras e escassez até
chegar aos bodes expiatorios, eleitos pela igreja para encarnar o mal no seio de um sistema
dicotomico. Passamos pelas querelas e disputas dentro do préprio universo religioso, com
destaque para o longo embate entre catdlicos e protestantes. Investigamos o arcabougo
ideologico do fendmeno, buscando entender a posicao das mulheres no pensamento da época
— enquanto macho imperfeito e, portanto, inferior ao homem — e descrevemos alguns dos
principais esteredtipos utilizados para estigmatiza-las. Buscamos compreender também quem
foram essas mulheres na pratica e os tipos de atividade e perfil estavam mais suscetiveis as
acusagdes, como era o caso de parteiras, benzedeiras, curandeiras, mulheres velhas e sabias
ou com comportamentos desviantes em geral. Chegamos a revolucdo cientifica e as
mudancas significativas que se desenrolaram na entdo chamada filosofia natural, abordando
suas relacdes com a magia e a religido, até chegar a vitoria inequivoca do cartesianismo
mecanicista sobre outras cosmologias e ao consequente desencantamento do mundo.

No capitulo 2, nos dedicamos a expor alguns recursos metodoldgicos e conceituais
que conduziram este trabalho, com foco para os procedimentos genealdgicos ¢ as elaboragdes
de Foucault acerca do biopoder e da sexualidade enquanto dispositivo (FOUCAULT, 2020).
Em seguida, buscamos empreender uma breve genealogia da inve¢do dos marcadores sociais
da diferenca "raca", "sexo" e "género" — e também alguns debates, tensdes e intersecgoes
inerentes a estes processos — ¢ de sua institucionalizagdao (no caso de sexo e raga) enquanto
"realidades" biologicas essenciais e irrefutdveis no pensamento ocidental. A retomada do
processo de formagao do dispositivo de racialidade (CARNEIRO, 2005) nos conduziu ja ao

tema do terceiro capitulo, cuja primeira parte se propde a introduzir de maneira um pouco
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mais aprofundada a temadtica das colonizagdes no continente americano, no Brasil em
especial, bem como as conexdes possiveis entre o fenomeno da caga as bruxas na Europa e a
atuagdo e o papel da religido e da Inquisicdo no empreendimento colonial. Constatamos que
as duas campanhas estiveram profundamente interligadas, chegando a ser apontadas como
um mesmo fendmeno por historiadores, como Delumeau (2009, p. 591).

Agora, com as ferramentas postas, nos dedicamos a tentar compreender de que forma
as ideias de raca e sexo-género — que como vimos, € veremos novamente, estiveram
frequentemente conectadas — serviram a empresa colonial e a Igreja, enquanto recursos
ideoldgicos de dominagdo politica e cultural nas Américas, a servigo da imposi¢ao de uma
cosmologia Unica e de um projeto politico-econdmico de dominag¢do. Para isso, apoiamo-nos
em teoricas como Lugones (2020) e Oyéwumi (2021) para pensar as intersec¢des entre
género e raga de uma perspectiva decolonial, e, ao final, tentar compreender de que modo
estas formas de classificagdo e hierarquizagdo humana estiveram articuladas com um
processo de colonizagdo cultural e sociopolitica para a implementacdo de uma forma
hegemoénica de pensamento — a mesma que motivava, simultaneamente, a perseguicdo as
bruxas na Europa. Investigamos, neste contexto, a hipotese do epistemicidio, cujas camadas,
portanto, nao se limitam aos aspectos culturais, abrangendo as cosmopercepgdes € o
entendimento de corpo e comunidade das populagdes subjugadas, sobrepondo ao saber
popular, tanto no Novo quanto no Velho Mundo, o saber erudito das elites européias. No
limite, propomos uma reflexdo sobre o papel da incipiente ciéncia moderna na articulacao
descrita, observando, de uma perspectiva critica, at¢ que ponto podemos situd-la como
produto e/ou produtor e estabilizador do sistema europeu de saber-poder, agora em nivel

global.

2.2 Género, raca e descolonizacao

O dimorfismo biolégico presente na dicotomia "homem X mulher", a
heterossexualidade e o "patriarcado" constituem estruturalmente o proprio significado de
género, segundo Lugones (2020). A socidloga e ativista argentina elaborou a ideia de
"sistema de género moderno/colonial" a partir da critica da proposta de "colonialidade do
poder" de Anibal Quijano, ao questionar a conformidade do socidélogo com o significado
hegemoénico de género, podendo, a partir desta ressalva, utilizar-se de sua conceituacao
(LUGONES, 2020). Lugones acrescenta assim uma perspectiva interseccional as reflexdes de

Quijano, questionando o que intitula de "uma descricdo de género demasiadamente estreita e
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hiperbiologizada" (2020, p. 60), e utiliza essa mesma ldgica para questionar também a
perspectiva bioldgica da ideia de raca, defendendo que "a humanidade e as relagdes humanas

sdo reconhecidas por uma ficgdo em termos bioldgicos" (LUGONES, 2020, p. 56).

Os elementos que constituem o modelo capitalista de poder eurocéntrico e
global ndo estdo separados uns dos outros, ¢ nenhum deles preexiste aos
processos que constituem o padrdo de poder. Decerto, a apresentacdo mitica
desses elementos como anteriores, em termos metafisicos ¢ uma importante
faceta do modelo cognitivo desse capitalismo, eurocéntrico e global.
(LUGONES, 2020, p. 57)

A colonialidade do poder entdo "introduz uma classificagdo universal e basica da

m

populagdo do planeta pautada na ideia de 'ragca™ e a invencdo da raga constitui, segundo a
autora, "uma guinada profunda", que reorganiza as relagdes de inferioridade e superioridade
estabelecidas por meio da dominacdo (2020, p. 56). A partir do didlogo com Quijano,
Lugones entende que a "colonialidade" ndo se refere apenas a classificacdo racial, tratando-se
de um fendmeno mais amplo, que se constitui como um dos eixos de um sistema de poder —
e que poderiamos aqui entender também como um dispositivo, a partir das proposi¢des de
Foucault e Carneiro (2020; 2005) — englobando e se conectando a toda forma de controle:
do sexo, da subjetividade, da autoridade e do trabalho, atravessando também a producao de
conhecimento (2020, p. 57). Ainda a partir de Quijano, a autora ressalta a importancia da
modernidade enquanto "eixo do capitalismo eurocéntrico global" marcada pela "fusdao das
experiéncias do colonialismo e da colonialidade" — entendendo tratar-se de coisas distinta a
medida que o primeiro ndo inclui necessariamente relagdes racistas de poder (LUGONES,
2020, p. 56) — e cuja caracterizagdo ele concentra, como nos, na producdo da forma de
conhecimento que se diz racional (LUGONES, 2020, p. 58).

De forma mitologica entdo, a Europa colonizou o resto do mundo e, de acordo com
uma concepgdo de humanidade que se consolidou com essa mitologia, "a populagdo mundial
foi dividida em dicotomias: superior e inferior; racional e irracional; primitiva e civilizada;
tradicional e moderna" (LUGONES, 2020, p. 59). Importante ressaltar aqui a consolidagdo e
a permanéncia do dualismo, enquanto importante ponto de contato e continuidade entre a
teologia cristd — marcada, como vimos pela oposi¢cdo entre bem e mal, Deus e o Diabo (LE
GOFF; SCHMITT; 2017, p. 365) — e a cosmologia cartesiana, que prolongou e eternizou o
dualismo vesaliano a partir da distingdo ontologica entre corpo e espirito (BRETON, 2016,

pp. 83-87). Nesse sentido, Lugones enfatiza em Rumo a um Feminismo Decolonial (2019) a
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centralidade desta logica de categorias, dicotomias e hierarquias para o pensamento moderno,

colonial e capitalista sobre raga, género e sexualidade. A autora defende que:

a hierarquia dicotdmica entre seres humanos e ndo humanos ¢ a dicotomia
central da modernidade colonial. Comegando com a colonizagdo das
Américas e do Caribe, uma distingdo hierarquica e dicotdmica entre
humanos e ndo humanos foi imposta sobre os colonizados, a servico dos
interesses do homem ocidental — ¢ ela foi acompanhada por outras
distingdes que obedeciam a mesma logica, como aquela entre homens e
mulheres. (LUGONES, 2019, p. 358)

Em consonancia com as criticas de Butler com relagdo a categoria "mulher" ou
"mulheres" (ver capitulo 2), Lugones problematiza ndo apenas o contexto de criagdo das
mesmas como também o seu uso, que acarreta um entendimento homogéneo, selecionando
automaticamente um dominante como norma, no caso as mulheres brancas das classes
privilegiadas (2020). Argumentando que as interseccionalidades mostram o que se perde com
essa forma de classificagdo, a autora alerta para o fato de que na intersec¢ao entre "mulher" e
"negro" hd uma auséncia onde deveria estar a mulher negra, j4 que nem "mulher" nem
"negro" a incluem. Isso significa que "o termo 'mulher', em si, sem especifica¢ao dessa fusdo,
ndo tem sentido ou tem um sentido racista" a medida que a ldgica categorial historicamente
seleciona o grupo dominante (LUGONES, 2020, p. 60).

Ainda em Colonialidade e Género, Lugones recupera a pesquisa de Greenberg, em
Dilemas de definicion (2020, p. 62) — que, em grande medida, coincide com as reflexdes
trazidas por Machado, em O Sexo dos Anjos (2005) e Fausto-Sterling, em Dualismo em
Duelo (2002) —, ressaltando que "as institui¢des legais t€ém o poder de designar a cada
individuo uma categoria sexual ou racial em particular" (LUGONES, 2020, p. 62). Esta
reflexdo ¢ particularmente relevante, considerando-se que de 1% a 4% da popula¢ao mundial
¢ interssexual (LUGONES, 2020) e que, apesar de assumir-se que o sexo bindrio ¢
determinavel por meio da andlise de fatores biologicos, estudos médicos e antropoldgicos,
como vimos, sustentam o contrario. Essas pesquisas tornam evidente o fato de que as
"correcdes" de pessoas interssexuais, em especial criangas, tem carater substancial e
cosmético, deixando claro que "o 'género' vem antes dos tragos 'bioldgicos' e os preenche de
significado" (LUGONES, 2020, p. 64).

Esta discussdo nos ¢ particularmente importante se considerarmos que, como
esclarece Allen, individuos interssexuais eram reconhecidos em muitas sociedades originarias

anteriores a colonizagdo, perspectiva que nos permite perceber que pessoas interssexuais nao
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sdo "corrigidas" ou "normalizadas" em todas as tradi¢des (1986 apud LUGONES, 2020, p.
64). E o que confirma a pesquisa da sociéloga nigeriana Oyéronke Oyéwumi (2021), que
buscou documentar porque e como o género veio a ser construido na sociedade ioruba do
sudoeste da Nigéria®®, e como o género ¢ constituido como uma categoria fundamental nos
estudos académicos sobre povos iorubas. A partir da compreensao de que na sociedade ioruba
pré-colonial, o "tipo de corpo" ndo era a base da hierarquia social e de que "machos e fémeas
ndo eram estratificados de acordo com a distingdo anatomica" (2021, p. 19), Oyéwumi, que a
principio intencionava realizar um estudo sobre género, se deparou com a necessidade de,

assim como nos, elaborar uma revisao de suas categorias de analise.

Na medida em que meu trabalho € meu pensamento progrediam, percebi que
a categoria "mulher" — que ¢ fundamental nos discursos de género
ocidentais — simplesmente nao existia na lorubalandia antes do contato
mantido com o Ocidente. Ndo havia um tal grupo caracterizado por
interesses partilhados, desejos ou posi¢do social. A logica cultural das
categorias sociais ocidentais ¢ baseada em uma ideologia de determinismo
biologico: a concepg¢do de que a biologia fornece a base ldgica para a
organizagdo do mundo social. (OYEWUMI, 2021, p. 16).

E em contraponto ao que intitula de uma "bio-légica”, que a autora conduz sua
pesquisa, que, além do cardter documental mencionado, debruga-se também sobre a
sociologia do conhecimento. O trabalho de Oyéwumi nos traz uma importante contribui¢ao a
medida que, em consondncia com as investigacdes de Foucault e Laqueur (2020; 2001),
conclui que a histéria do género "isto €, a historia do que funciona no discurso académico
como um especifico campo da verdade" deve partir inicialmente de uma histéria dos
discursos (OYEWUMI, 2021, p. 17). Este posicionamento cientifico vai ao encontro da
"metodologia da decolonialidade" proposta por Lugones, e adotada também por esta
pesquisa, que propde uma leitura da sociedade a partir das "cosmologias que a informam e
formam percepgdes, mobilidades, incorporagdes e relagdes" (2019, p. 367). Por isso, ao
debrucarmo-nos sobre o fendmeno da cacga as bruxas a partir de uma perspectiva de género, e
em seguida de raga, enveredamos inevitavelmente pela historia das mentalidades, do
conhecimento e das hierarquias dicotdomicas que o produziram e que foram produzidas com
ou a partir dele, como parte fundamental do processo de formagao e consolidacdo da ciéncia

moderna.

30 A Torubalandia compreende parte da Nigéria, de Togo e do Benim, e foi colonizada pelos britanicos entre
1862 ¢ 1960 (OYEWUMI, 2021, p. 21).
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Assim como Lugones, Oyéwumi defende que a despeito dos esforcos de tedricas
feministas para descolar sexo e género, atribuindo ao segundo um carater socialmente
construido (2020, p. 38) — o que Scott aponta, como vimos, como sendo fruto da busca por
legitimidade académica por parte dos estudos feministas, nos anos 1980 (1990) — nao ha
verdadeiramente uma distin¢ao entre eles (2020, p. 19). Vimos até aqui que, diferente da ideia
de que ha um sexo (biologico) a partir do qual se constréi um género (social), que a propria
ideia do sexo enquanto "evidéncia" bioldgica foi socialmente construida a partir,
principalmente, do século XVIII. Ou seja, "a diferenca anteriormente expressa com relagdo
ao género passou a ser expressa com relagdo ao sexo, a biologia" e o sexo "substituiu o que
ndés poderiamos chamar de género como uma categoria basicamente fundamental"
(LAQUEUR, 2001, p. 192-193).

Se "a ideia de que a biologia ¢ o destino — ou, melhor, o destino ¢ a biologia — tem
sido um marco do pensamento ocidental por séculos" (OYEWUMI, 2021, p.27), e quem esta
na posi¢ao de poder estabelece sua biologia como superior (2021), ¢ dificil acreditar que teria
sido ao acaso que as mulheres — e, em seguida, indigenas e africanos nas colonias — foram
totalmente destituidas de suas praticas e saberes por meio de uma dura campanha de
difamagdo e exterminio, a0 mesmo tempo em que a ciéncia ¢ a medicina se consolidavam
enquanto institui¢cdes de saber-poder.

A magia, enquanto ferramenta para compreender o ser humano, a natureza e o cosmos
como entidades profundamente interligadas e interdependentes — muito presente nas
cosmologias origindrias e nos saberes populares — adquiriu, como vimos, uma péssima fama
ao longo dos séculos. Nascia entdo uma ciéncia (¢ uma medicina) branca, europeia,
masculina, fundada no genocidio e forjada na mitologia da superioridade biologica, e pronta a
reafirma-la e exporta-la pelos séculos vindouros. No Ocidente, cada vez mais, a diferenca
passa a ser vista como degeneragdo (OYEWUMI, 2021). Os diferentes (os "outros") passam a
ser entendidos como geneticamente inferiores, ideia usada para justificar e explicar sua
posigio social desfavorecida. E também neste contexto, como vimos no capitulo 2, que se
consolida a ideia de raca. O "homem da razao" e a " mulher do corpo" foram construidos em
relagdo de oposi¢cdo e o fato de que o corpo esta implicado na constru¢do de categorias e
epistemologias ocidentais ndo pode ser subestimado, segundo Oyéwumi (2021, p. 34).
Diferencgas e hierarquias, portanto, "estdo consagradas nos corpos; € 0s corpos consagram as
diferengas e as hierarquias" (2021, p. 35), ideia a partir da qual Oyéwumi questiona a
conceituagdo "ontoldgica" do género que, segundo ela, implica no fato de que — apesar dos

esforcos das feministas brancas desde a década de 1960 — na conceituagao ocidental, "o
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género ndo pode existir sem o sexo" (2021, p. 38). A construgdo social e o determinismo
bioldgico tém sido, portanto, dois lados da mesma moeda, uma vez que "ambas as ideias
continuam se reforcando mutuamente" (2021, p. 37), o que ela atribui a "somatocentralidade

ocidental" na construcao da diferenca (2021, p. 30).

2.3 A importancia da visio na produciio do "sexo" e da "raca"

A razdo pela qual o corpo tem tanta importancia no Ocidente, segundo Oyéwumi, €
que por aqui o sentido da visao tem lugar privilegiado entre os demais enquanto forma de
perceber o mundo (2020). A diferenciagdo dos corpos humanos em termos de "sexo, cor da
pele, e tamanho do cranio" ¢, segundo a autora, "um testemunho dos poderes atribuidos ao

Vverlﬂ

(OYEWUMI, 2021, p. 29). Souza, por sua vez, também aborda a historia da supremacia
da visao no Ocidente, lembrando que nao foi sempre assim (1987). Em outros tempos,
mesmo no Ocidente, os sentidos eram entendidos de forma fundamentalmente diversa do que
s30 hoje e, no inicio da Idade Moderna, "a audi¢ao tinha importancia maior do que a visdo, o
que parece proprio de uma sociedade iletrada e muito dependente da transmissdo oral de
conhecimento" (SOUZA, 1987, p. 7). Essa mudanca ¢ particularmente importante pois parece
ter acompanhado o ja descrito processo de desencantamento do mundo decorrente da

Revolugdo Cientifica e de cinco séculos de caga as bruxas e coloniza¢des. Oyéwumi explica

que:

Mais fundamentalmente, a distingdo entre os povos iorubas e o Ocidente,
simbolizada pelo foco em diferentes sentidos na apreensao da realidade,
envolve mais do que a percepcdo — para os povos iorubas e, na verdade,
para muitas outras sociedades africanas, trata-se de "uma presenga particular
no mundo — um mundo concebido como um todo, no qual todas as coisas
estdo ligadas". Refere-se aos muitos mundos que os seres humanos habitam;
ndo privilegia o mundo fisico sobre o metafisico. Um foco na visdo como
principal modo de compreender a realidade eleva o que pode ser visto sobre
0 que ndo ¢ aparente aos olhos; perde os outros niveis e as nuances da
existéncia. (OYEWUMI, 2021, p. 44)

Entdo, a maneira como as pessoas conheciam seus lugares no mundo estava
relacionada com seus corpos, ¢ "quando violavam as prescrigdes para esses lugares, seus
corpos eram punidos, muitas vezes de forma espetacularizada" (SCHEMAN, 1993 apud
OYEWUMI, 2021, p. 28). E interessante observar, neste contexto, que o corpo aparece j no

pensamento do século XVII como "a parte menos humana do homem (sic)" (LE BRETON,
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2016, p. 87), a partir da oposi¢ao bindria entre corpo e mente disseminada por Descartes. O
dualismo cartesiano afirmava uma tradi¢do na qual o corpo era visto como "uma armadilha
da qual qualquer pessoa racional deveria escapar" (OYEWUMI, 2021, p. 29). Os corpos
aparecem entdo associados ao lado degradado da natureza humana, diferente da mente,
associada ao divino e elevada acima das fraquezas da carne. Esta epistemologia, consolidada
no século XVIII, cujos desenvolvimentos futuros vao fecundar os valores e as praticas
cientificas e técnicas da Modernidade, "estd indissoluvelmente ligada a esse divorcio com o
corpo" (LE BRETON, 2016, p. 87). A "auséncia do corpo" tem sido entao "uma precondi¢ao

do pensamento racional", segundo Oyeéwumi.

Mulheres, povos primitivos, judeus, africanos, pobres e todas aquelas
pessoas que foram qualificadas com o rotulo de "diferente”, em épocas
histéricas variadas, foram consideradas como corporalizadas, dominadas,
portanto, pelo instinto e pelo afeto, estando a razdo longe delas. Elas sdo o
Outro, e o Outro é um corpo. (OYEWUMI, 2021, p. 30)

Deste ponto de vista, ¢ possivel constatar que os grupos sociais que sdo objeto da
disciplina sdo essencialmente entendidos como enraizados na biologia e que as categorias
criadas para diferencid-los sao "baseadas em percepgdes da presenca da diferenga fisica de
varios tipos de corpo” (OYEWUMI, 2021, p. 30), ou seja, "qualquer que fosse o assunto, o
corpo tornou-se o ponto decisivo" (LAQUEUR, 2001, p. 192). Assim, segundo Lugones,
como o capitalismo eurocéntrico global se instituiu por meio da colonizagdo, diferengas de
género (mas também de raca) foram introduzidas onde antes ndo havia nenhuma (2020, p.

64). Neste contexto, € importante notar que

quando categorias sociais como género sdo construidas, novas biologias da
diferenga podem ser inventadas. Quando as interpretacdes bioldgicas sdo
consideradas convincentes, as categorias sociais extraem sua legitimidade e
poder da biologia. Em suma, o social e o bioldgico se retroalimentam.
(OYEWUMLI, 2021, p. 37)
Nao ¢é por acaso, portanto, que Laqueur conclui que a "raga cientifica" se desenvolveu
"ao mesmo tempo e em resposta aos mesmos tipos de pressdes que o sexo cientifico" (2001,
p. 194), reiterando que ha importantes paralelos entre as discussdes de diferencas sexuais e

raciais a partir do século XVIII (2001, p. 230). O ponto mais importante para Oyéwumi nao

¢, portanto, que o género®' seja socialmente construido, mas o grau em que a propria biologia

31 A autora, deliberadamente, ndo faz diferencia¢do entre os termos "sexo" e "género" por entender que ambos
sdo interdependentes e estdo intrinsecamente conectados.
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¢ socialmente construida e ai chegamos a um ponto central para esta pesquisa. Segundo
Laqueur, "a ciéncia ndo investiga simplesmente, ela propria constitui a diferenga" (2001, p.
28), e, por meio de sua suposta imparcialidade, ela "provou" a inferioridade feminina,
inclusive para a pratica médica, e para a pratica da ciéncia em si (LAQUEUR, 2001). Como
vimos, a historia trabalhou claramente para legitimar e trazer para o universo empirico — e,
portanto, biolégico — as distingdes de sexo, mas também de raca e classe "com desvantagem
para os destituidos de poder" (LAQUEUR, 2001, p. 32).

Ao longo do século XVIII (que corresponde a ultima "fase" da caca as bruxas) a ideia
do "sexo" se afirma, segundo Foucault, através de diferentes estratégias de poder, fundando
uma "teoria geral do sexo" (2020). Isso permitiu agrupar, de acordo com uma necessidade
artificial, elementos anatomicos, fungdes bioldgicas, condutas, sensagdes e prazeres, criando
uma unidade ficticia e marcando a linha de contato entre um saber sobre a sexualidade
humana e as ciéncias bioldgicas da reproducdo, ganhando garantias de cientificidade
(FOUCAULT, 2020). Por outro lado, essa mesma vizinhan¢a fez com que conteudos da
biologia e da fisiologia pudessem servir de principio de normalidade a sexualidade humana,
promovendo uma reversdo essencial que permitiu inverter as relagdes entre poder e
sexualidade, fazendo esta ultima aparecer nao na sua relagao essencial e positiva (que produz)
com o poder, mas como algo que o poder tenta sujeitar (FOUCAULT, 2020, p. 168). Ou seja,
observamos a constru¢do e a agudizagdo da ideia de diferenca, a partir da caca as bruxas e das
colonizagdes, ndo somente do ponto de vista da perseguicdo fundamentada pela alteridade,
como também da producgdo e legitimagao das categorias bioldgicas hierarquicas através da
consolidag¢do das tecnologias de saber-poder. Esse € o giro conceitual que propusemos aqui.
Giro este, proporcionado pelo aprofundamento em estudos antropoldgicos das categorias

"mulheres", "sexo", "raga" e "género".

2.4 Hierarquias dicotdomicas e a cisao entre humanidade e natureza

A dicotomia hierarquica como recurso de classificacio da humanidade se tornou
entdo "uma ferramenta normativa de condenacao dos colonizados" (STOLKE, 2020, p. 359).
Assim como as mulheres no periodo da caga as bruxas, pessoas colonizadas — tanto
indigenas americanos quanto africanos — eram consideradas bestiais, grotescamente sexuais
€ pecaminosas, excessivamente corporalizadas e suscetiveis aos instintos, sendo
frequentemente associadas aos animais. Como vimos, o dualismo entre pensamento € corpo,

e a elevagcdo do primeiro por meio do cogito, levou também a compreensdo puramente
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corporal do animal, entendido como desprovido de linguagem e de pensamento (LE
BRETON, 2016, p. 92). Assim, o comportamento dos animais passou a ser organizado sob o
paradigma da maquina, sendo associado a figura do automato. Atribuir-lhes pensamento
"equivaleria a conferir-lhes uma alma, hipdtese que Descartes rejeita" (LE BRETON, 2016,
p.- 93). Negando toda sensibilidade dos animais, Descartes cria uma hierarquia entre o ser
humano e as demais espécies e assim, a um sé tempo, "desculpa-se pelas inumeraveis
dissecacdes e vivissecgOes que realiza" durante toda sua vida e isenta a humanidade de culpa
"por fazer deles um uso servil" e a ciéncia por "experimentar neles", afinal, "como um
mecanismo conheceria o sofrimento?" (LE BRETON, 2016, pp. 93-94). De acordo com

Federici,

A doutrina de Descartes sobre a natureza mecanica dos animais representava
uma inversao total com respeito a concepcdo dos animais que havia
prevalecido durante a Idade Média e até o século XVI, quando eram
considerados seres inteligentes, responsaveis, com uma imaginacao
particularmente desenvolvida e inclusive com capacidade de falar. Como
Eward Westermark e, mais recentemente, Esther Cohen mostraram, em
alguns paises da Europa se julgavam os animais, e as vezes eram executados
publicamente por crimes que haviam cometido. Um advogado era designado
para eles e o processo — julgamento, condenacdo e execugdo — era
realizado com todas as formalidades legais. Em 1565, os cidadaos de Arles,
por exemplo, pediram a expulsdo das lagostas de seu povoado e, em outro
caso, foram excomungados os vermes que infestavam uma paroéquia. O
ultimo julgamento de um animal teve lugar na Franga, em 1845. Os animais
também eram aceitos na corte como testemunhas para o compurgatio
[compurgacdo]. Um homem que havia sido condenado por assassinato
compareceu ante a corte com seu gato e seu galo, em presenga deles jurou
que era inocente e foi liberado (WESTERMARCK, 1924; COHEN, 1986
apud FEDERICI, 2017, p. 269).

Um dos principais aspectos que garantiram o triunfo da filosofia mecanica, segundo
Easlea, foi a promessa de controle e apropriacao do mundo natural, que ela mesma ajudaria a
legitimar (1980, p. 139). A partir da dicotomia entre mente (humana) e matéria —
entendendo a mente como superior ¢ a matéria como inferior —, tudo o que estava no
segundo dominio — ou seja, a natureza, os animais € o proprio corpo humano — passa a ser
passivel de sujeicao e uso indiscriminado. "O homem (sic) podia claramente fazer uso da
matéria como quisesse; ja que a matéria ndo tinha direitos" (EASLEA, 1980, p. 139). Assim,
aproximar epistemologicamente populacdes e territérios que se pretendia conquistar e
dominar a essa segunda esfera constituiu um movimento filoséfico e cosmologico elementar.
Fica dificil saber, no entanto, o que veio primeiro, ja que, como vimos no capitulo 1, alguns

dos principais filésofos implicados na Revolucdo Cientifica estiveram profunda e
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oficialmente comprometidos com a empresa colonial, como ¢ o caso de Boyle. O que nos
leva a leitura, fundamental a este trabalho, de que, na verdade, os dois fendmenos se
retroalimentaram e estiveram intrinsecamente interligados, em relagdo de dupla
correspondéncia.

O dualismo "mente-matéria", por fim, foi o que permitiu aproximar as populagdes
sujeitadas dos animais e da natureza, ou seja, "desumaniza-las". Assim como a caga as bruxas
européia, as colonizagdes foram, sobretudo, "um meio de desumanizacio e, como tal, uma
forma paradigmatica de repressdo que servia para justificar a escraviddo e o genocidio"

(FEDERICI, 2017, p. 382). Nesse sentido, Lugones aponta que

r

Ver a colonialidade ¢ conseguir perceber a poderosa reducdo de seres
humanos a animais, seres inferiores por natureza, num entendimento
esquizoide da realidade que cria as dicotomias humano/natureza,
humano/ndao humano, e, assim, impde uma ontologia e uma cosmologia que,
em seu poder e constituicdo, desautoriza toda a humanidade, toda
possibilidade de entendimento e de comunica¢do humana, para desumanizar
os seres. (2019, p. 369).

Segundo Schiebinger, em um estudo sobre as origens da ciéncia moderna e a exclusao
de mulheres das instituicdes cientificas européias, as diferencas entre os dois sexos se
firmaram como reflexo de "um conjunto de principios dualistas que penetrava o cosmos e 0s
corpos de homens e mulheres" (1989 apud OYEWUMI, 2021, p. 35). Ao longo da historia
ocidental, como vimos, as justificativas ¢ modelos para a elaboragdo das categorias "homem"
e "mulher" ndo permaneceram as mesmas, mas embora as fronteiras e o conteudo estejam em
movimento, "as duas categorias permanecem hierdrquicas € em oposi¢do binaria"
(OYEWUMI, 2021, p. 35). Para Gould, a justificativa para a classificagdo dos grupos por seu
suposto valor inato variou durante a historia ocidental: "Platdo fiou-se na dialética, a igreja
sobre o dogma. Nos tultimos dois séculos, as alegacdes cientificas tornaram-se o principal
agente de validagdo do mito de Platdo" (1981, p. 20 apud OYEWUMI, 2021, p. 35). A
constante nesta narrativa, segundo Oyéwumi, ¢ a centralidade do corpo.

Mas a verdade ¢ que o dualismo e as hierarquias dicotdmicas enquanto estratagemas
mentais para classificar a humanidade nao foi um recurso empregado e difundido apenas pela
ciéncia por meio da filosofia mecanicista. Ja vimos que o cristianismo — por meio da
concepcao tomista-aristotélica, que, conforme descrito no capitulo 1, aplicava os conceitos de
masculino e feminino ao cosmos a partir da interpretacdo do sistema ptolomaico — esteve

profundamente implicado e comprometido com este processo desde muito antes. Para além
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da necessidade de definir o mal em oposi¢do ao bem por meio da figura do diabo, a ideia do
"homem selvagem" espelhava a "representacdo hierdrquica da sociedade cristd" (SOUZA,
2005, p. 55). Vimos com Stolke que a tensdo que era inicialmente cosmologica e de
motivacao religiosa foi gradualmente se deslocando para questdes de fisiologia até se firmar
com ares de cientificidade por meio dos estabelecimento das diferencas biologicas (ver
capitulo 2). Com o passar do tempo, "o dualismo mente-matéria inerente a filosofia mecanica
ajudou a subscrever a concepcdo cristd da alma humana" (EASLEA, 1989, p. 150) e, por
outro lado, numa relacdo de ajuda mutua, a existéncia de "Deus" ajudou a resolver a grande
"falha" da filosofia cartesiana: o problema da geracdo da matéria (EASLEA, 1989, p. 143).
Desta forma, ciéncia e religido trabalharam juntas, criando as condi¢des necessarias para
justificar a violéncia colonial, numa relacdo de camaradagem que, segundo Easlea, ndo deve
ser subestimada (1989).

E a partir desta perspectiva que buscamos analisar o fendmeno da caga as bruxas e,
em seguida, sua confluéncia com as colonizagdes. Entendemos até aqui que por tras da
perseguicdo a feiticeiras, parteiras, curandeiras e benzedeiras na Europa, havia, para além do
sentimento obsidional, do medo generalizado do "outro" e do trabalho de manutenciao do
monopdlio masculino sobre a espiritualidade e as artes de cura (biopolitica), um processo de
cisdo definitiva entre a cultura popular (saberes-sujeitados) e erudita (saber-poder), em
beneficio da segunda, a partir do qual o que era classificado como “irracional” passou a ser
considerado crime. Somou-se a isso a necessidade de controle da sexualidade feminina
(biopoder), que se deu a partir da associagdo da mulher ao diabo, por estar ela
hierarquicamente abaixo do homem, o que atestava sua fraqueza de espirito e a tornava mais
proxima da matéria, dos instintos e, portanto mais suscetivel as tentagdes demoniacas. A caca
as bruxas, cujos alicerces estavam na afirmacdo da teologia cristd, na perseguicao herética,
nas disputas religiosas e politicas, mas também na inegavel misoginia que imperou desde a
Idade Média (LE GOFF; SCHMITT 2017), esteve a servico de refor¢ar e ampliar o alcance
dos proprios valores que a motivaram, mas, durante o longo periodo em que perdurou,
surgiram outras necessidades e estratégias.

Com as colonizacdes, Estado e Igreja se defrontaram com novos simbolos de
alteridade e emprestaram a essa nova cruzada todo o arcabougo inquisitorial desenvolvido
anteriormente contra bruxas, judeus, mouros e hereges em geral. A catequizacdo e a politica
de extirpagdo da idolatria s3o entdo implementadas como ferramenta de controle e sujeicao

— aplicadas tanto aos indigenas quanto aos africanos escravizados — e, com elas, a
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concepgdo hierdrquica européia de "homem" e "mulher"*?. A partir do histdrico politico
Ibérico de tensdes com mouros e judeus, a realidade colonial reacende o panico da "pureza de
sangue", que, como vimos, desloca-se neste contexto do universo religioso e portanto cultural
para o universo somatico e bioldgico. Simultdneamente, a Revolugdo Cientifica possibilita o
triunfo do cartesianismo, do baconianismo e da filosofia mecanica, que instaura, numa
relagdo de camaradagem com a teologia cristd, o dualismo corpo-mente, permitindo a
classificagdo hierarquica dos seres vivos, agora com ares de cientificidade. Assim, mulheres,
africanos e indigenas estdo cada vez mais perto de se tornar "outros biologicos", que, em
associacdo a natureza, aos animais, aos instintos € ao corpo passam a ser entendidos como
nao-humanos ou humanos de segunda classe, justificando sua submissao.

Portanto, mais do que a religido, os Europeus importaram e impuseram para 0s povos
colonizados uma cosmologia, que incluia ndo somente uma maneira pretensamente correta de
compreender o mundo e o sagrado, como também de compreender a si mesmos. Para além
das tensdes geopoliticas, teologicas e culturais, o que pudemos observar até aqui ¢ a formagao
de um grande complexo de controle ¢ dominio no plano das mentalidades, em que uma
pequena regido do globo terrestre foi capaz de impor a uma parte consideravel do mundo um
sistema de crengas e valores e uma estrutura de saber-poder. Nesse contexto, todo sagrado e
todo saber ndo oficial passam a ser considerados demoniacos e, portanto, heréticos

(DELUMEAU, 2009). O projeto de transformagao civilizatoria entdo:

justificou a colonizagdo da memodria, e, junto dela, a do entendimento das
pessoas sobre si mesmas, sobre suas relagdes intersubjetivas, suas relagdes
com o mundo espiritual, com a terra, com a matéria da sua concepgao sobre
a realidade, a identidade, e a organizagdo social, ecoldgica e cosmoldgica.
(LUGONES, 2019, p. 361).

Nesse sentido, concordamos com Lugones que "a raca nao ¢ nem mais mitica nem
mais ficticia que o género — ambas sdo ficcdes poderosas" (2020, p. 73), e que passaram a
regular a humanidade, fundamentando as bases do capitalismo. Entendemos, como Federici,
que a subjugacdo das mulheres na sociedade capitalista ndo ¢ o legado de um mundo
pré-moderno, mas — assim como o racismo — uma formacao do proprio capitalismo, sem a

qual ele ndo poderia ter prosperado (2017).

32 Lugones faz uma ressalva importante a esse respeito, quando diz que "a missdo civilizatoria usou a dicotomia
hierarquica dos géneros como uma forma de julgamento, apesar da realiza¢do dos géneros dicotomicos pelos
colonizados ndo ser relevante para esse julgamento normativo — transformar os colonizados em seres humanos
ndo era o objetivo dos colonizadores. A dificuldade de imaginar esse objetivo pode ser facilmente percebida,
quando vemos que tal transformagao, dos colonizados em homens e mulheres, ndo seria uma transformagio
identitaria, mas uma mudanga de natureza" (LUGONES, 2019, p. 360).
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3. Corpos dissidentes, pensamentos dissidentes

3.1 A solidao do corpo moderno

Ja vimos que entre os séculos XVII e XIX, "uma biologia da hierarquia cosmica deu
lugar a biologia na incomensurabilidade, baseada no corpo" (LAQUEUR, 2001, p. 254), mas
ao nos debrugarmos sobre este processo nos deparamos com a necessidade de investigar que
corpo afinal era esse, ou seja, quais concepgdes de corpo estavam em jogo € que possiveis
mudancas e deslocamentos podem ter marcado uma transicdo tdo importante. Em A4
Antropologia do Corpo (2016), Le Breton evoca o relato do pastor e etnélogo Maurice
Leenhardt em seus estudos sobre a sociedade canaque (1997), da Nova Caleddnia, para
refletir sobre as diferentes concepgdes de corpo, rompendo com a ideia de uma nocao unica,

ocidental e hegemonica.

Entre os canaques, o corpo recebe suas caracteristicas do reino vegetal.
Parcela nao destacada do universo, que o banha, ele entrelaga sua existéncia
as arvores, aos frutos e as plantas. Ele obedece as pulsacdes do vegetal,
confundido a essa geimeinschaft alles lebendingen (comunidade de tudo
aquilo que vive)... (LE BRETON, 2016, p. 19)

O corpo, entdo, ndo ¢ concebido como isolado do mundo e sim como parte integrante
e indissociavel de sua totalidade. "A ligacdo com o vegetal ndo ¢ uma metafora, mas uma
identidade de substancia" (2016, p. 19), ideia que converge em diversos pontos com
cosmologias indigenas das Américas. Em 4 Queda do Céu, Kopenawa relata, entre diversos
outros aspectos da cultura yanomami, as praticas de cura realizadas pelos xamas, alicercadas
na interagdo com os xapiri, "imagens dos ancestrais animais yarori que se transformaram no

primeiro tempo" (2015, p. 111).

Vocés os chamam de "espiritos”, mas sdo outros. Vieram a existéncia
quando a floresta ainda era jovem. Os nossos antigos xamas os faziam
dangar desde sempre e, como eles, nds continuamos até hoje. Quando o sol
se levanta no peito do céu, os xapiri dormem. Quando volta a descer, a tarde,
para eles o alvorecer se anuncia e eles acordam. Nossa noite ¢ seu dia. De
modo que quando dormimos, os espiritos, despertos, brincam ¢ dangam na
floresta. Assim é. S80 muitos mesmo porque ndo morrem nunca. (2015, p.
111)
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Entdo, ele explica que os xamis, como ele, bebem ydkoana® para que os xapiri se
alimentem por seu intermédio e descam sobre eles, "fazendo sua bela danca de apresentagao”
(KOPENAWA, 2015, p. 177). Eles s3o "a voz dos ancestrais animais [...] Sdo os espiritos do
céu, dos trovdes e do sol; os dos antigos brancos [...] € muitos outros" (KOPENAWA, 2015,

p. 177).

Os xapiri se deslocam flutuando nos ares a partir de seus espelhos, para vir
nos proteger. Ao chegarem, nomeiam em seus cantos as terras distantes de
onde vém e as que percorrem. Evocam os locais onde beberam a agua de um
rio doce, as florestas sem doencas onde comeram alimentos desconhecidos,
os confins do céu onde ndo ha noite ¢ ninguém jamais dorme. Quando o
espirito papagaio termina seu canto, o espirito anta comeca o dele; depois €
a vez do espirito onga do espirito tatu-canastra e de todos os ancestrais
animais. [...] Ai os xapiri ficam empenhados em curar as doengas. Os
espiritos cutia, cutiara e paca arrancam o mal fincado nas imagens dos
humanos por seres maléficos. Os espiritos dos tucaninhos aroaroma koxi o
picotam e os dos passaros kusdrd si o despedagam. Os espiritos dos girinos e
dos sapos yoyo o resfriam em suas bocas. Os espiritos das mulheres das
aguas dangam enquanto embalam as criangas com febre e as banham com
suas maos delicadas [...] Os espiritos da arvore masihanari kohi lhes dao
novas forgas. [...] Pode demorar muito, mas é desse modo que os doentes
podem mesmo conseguir sarar. (KOPENAWA, 2015, p. 177)

Estes fragmentos nos permitem vislumbrar a possibilidade e a existéncia de maneiras
radicalmente distintas do modo europeu de entender o mundo, o corpo, a natureza, os
animais, a doencga, a cura, a morte, o sonho, a ancestralidade. Arriscando-nos a uma leitura
superficial, sem nos aprofundarmos muito, podemos, num olhar breve, identificar, nas
praticas e crencas descritas, formas colaborativas, interligadas e metafisicas de compreender
a relacdo entre seres humanos, animais e natureza. Interessa-nos destacar este contraste —
logo ap6s um longo mergulho no desenvolvimento da filosofia e da ciéncia européias — ja
que concordamos com Lugones que uma compreensao da organizacdo social pré-colonial
feita a partir das cosmologias e praticas pré-coloniais "¢ fundamental para entendermos a
profundidade e o alcance da imposi¢do colonial" (2020, p. 73).

Foi também a partir dos estudos antropoldgicos de algumas sociedades indigenas
brasileiras que Seeger, Da Matta e Viveiros de Castro ressaltaram as contribui¢gdes que a
etnologia destes grupos trouxe a antropologia, apresentando como tese a proposi¢ao de que

sua originalidade reside numa "elaboracdo particularmente rica da nocdo de pessoa", com

33 Yakoana hi ou Yakoana a ou "Virola elongata, ucuuba vermelha" é uma "arvore de cuja resina ¢é fabricado o
p6 alucindgeno ydkoana a", que, segundo os yanomami, ao ser inalado, revela aos xamas a voz dos xapiri
(KOPENAWA, 2015, p. 597)
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énfase na "corporalidade enquanto idioma simbolico focal" (1979, p. 3). Em outras palavras,
uma compreensdo adequada da organizag¢do destes grupos passa pelo entendimento do corpo
como instrumento e atividade que articula significagdes sociais e cosmologicas (1979, p. 12).
Ao passo que estas alter-perspectivas nos oferecem outras chaves de compreensao da
constituicdo do individuo e da coletividade, ajudam-nos também a repensar as dicotomias
mente-espirito, cultura-natureza, humano-animal, marcantes na antropologia € no pensamento
eurocéntrico de forma mais ampla.

Os autores ressaltam ainda a importancia das substincias naturais e dos processos
fisiologicos, evidente entre os grupos do Alto Xingu, em que "a matriz corporal atinge um
rendimento socioldgico elevado" (1979, p. 11). A titulo de exemplo, retomam a nogdo de
doenga, e o xamanismo a ela associado, como base no sistema cerimonial xinguano, que
constitui o "nivel mais amplo de integragdo da aldeia" (1979, p. 12). Le Breton também
retoma as tradigdes populares de curandeirismo de algumas regides francesas, "onde a tutela
simbolica do cosmo, da natureza, ¢ ainda perceptivel" (2016, p. 23), para constatar a
resisténcia da dimensdo comunitdria, que, segundo o autor, se confirma também pela
desconfianca testemunhada com relacido a uma medicina baseada numa concepgao
individualista do corpo.

Assim como Laqueur (ver capitulo 2), para caracterizar o corpo da sociedade
medieval e das sociedades de tipo tradicional, Le Breton evoca a nog¢ao de "corpo grotesco"
de Bakhtin — formado de relevos, protuberancias, indiscernivel, aberto, em contato com o
cosmo, que "nao ¢ fechado, consolidado, nem totalmente pronto" (BAKHTIN, s.d., p. 35
apud LE BRETON, 2016, p. 38) — em oposicdo radical ao corpo moderno. Ao contrario, o
corpo da modernidade, ¢ caracterizado justamente por aquilo que a cultura popular da Idade
Meédia e do Renascimento recusam: "o principio de individuacdo, a separagdo do cosmos, o
alheamento do homem e de seu corpo" (LE BRETON, 2016, p. 38). Nas sociedades de tipo
individualista, o corpo atua como "interruptor" da energia social, mas nas sociedades
tradicionais, pelo contrario, ele ¢ a conexdo da energia comunitidria em comunicacdo com
diferentes campos simbdlicos que ddo sentido a existéncia coletiva (LE BRETON, 2016, p.
31). Assim, nas coletividades humanas de tipo tradicional, "reina uma espécie de identidade
de substancia entre o homem (sic) e o mundo, uma conivéncia sem defeito, na qual os
mesmos componentes intervém" (LE BRETON, 2016, p. 36). Le Breton resume
brilhantemente esta perspectiva na seguinte passagem — que também descreve, em certa
medida, caracteristicas da cultura yanomami que destacamos — situando ainda, neste

contexto, o chamado "curandeirismo popular":
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Nas sociedades tradicionais, de composigdo holista’, comunitaria, nas quais
o individuo ¢ indiscernivel, o corpo ndo € o objeto de uma cisdo, e 0 homem
esta misturado ao cosmos, a natureza, a comunidade. Nessas sociedades, as
representagdes do corpo sdo, de fato, representacdes do homem (sic), da
pessoa. A imagem do corpo ¢ uma imagem de si, alimentada das
matérias-primas que compdem a natureza, 0 cosmos, em uma espécie de
indistingdo. Essas concepcdes impde o sentido de um parentesco, de uma
participacdo ativa do homem na totalidade do vivente, e, ademais,
encontramos ainda tragcos ativos dessas representacdes nas tradigdes
populares de curandeirismo. (LE BRETON, 2016, p. 26)

E isso que mostra também, segundo o autor, a feiticaria popular: "uma inscrigdo do
homem (sic) em um tecido holista no qual tudo estd em inter-relacdo, onde um gesto ameaca
o cosmo ¢ desencadeia forcas deliberadamente (feiticaria) ou por inadverténcia" (2016, pp.
40-41). Nesse contexto, Le Breton retoma Les évangilles des quenouilles, um apanhado de
saberes tradicionais de mulheres publicado em 1480, em Bruges, onde ¢ possivel encontrar
um vasto repertorio de saberes sobre a doenca, a vida cotidiana, a educagdo das criangas, os
remédios e o corpo humano, ilustrando esse poder que envolve e rege o mundo (2016). Cada
proposta contida na publicacdo evoca a correspondéncia simbolica que relaciona
estreitamente todos os componentes animais, vegetais, minerais, climaticos ou humanos e
canais sutis de energia, a causalidades Unicas em que "parece que jamais O acaso ou a
indiferenca t€m a possibilidade de um acometimento" (2016, p. 41).

Nesse sentido, Seeger, Da Matta e Viveiros de Castro evocam as pesquisas de Albert®
e Menget (s.d. apud 1979), que observaram, a partir de trabalhos etnograficos na América do
Sul, indicagdes de que as sociedades dali ndo entram no "quadro tipoldgico tradicional da
etnologia, orientada por uma perspectiva substancialista" por apresentarem propriedades
socio-ideologicas como "a grande fluidez dos grupos sociais" e a "presenga constante de um
simbolismo complexo impossivel de ser reduzido a um simples reflexo ideologico de uma
ordem mais fundamental" (s.d., p. 1 apud 1979, p. 9). E precisamente por isso que, tanto na
feiticaria européia quanto nas prética e saberes pré-colombianos, das Américas e de Africa, o
ser humano ndo ¢ discernivel de seu corpo e 0 mundo nao ¢ discernivel do ser humano, "¢ o
individualismo e a cultura erudita que introduzem essa separacao" (LE BRETON, 2016, p.
36). A partir desta reflexdo, fica mais facil compreender as proposicoes de Oyeéwumi, que

entende o género, introduzido pelo ocidente, como uma das muitas ferramentas de

3* O autor esclarece ter adotado a defini¢do de holismo fornecida por Louis Dumont: "Uma ideologia que
valoriza a totalidade social e negligencia ou subordina o individuo humano" (DUMONT, 1983, p. 263 apud LE
BRETON, 2016, p. 36)

3 Bruce Albert, antropologo francés e coautor de "A Queda do Céu", com Davi Kopenawa.
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fragmentacdo e dominacdo que produz duas categorias sociais, que se opoem de forma

binaria e hierarquica (2021).

3.2 A imposi¢cao da mitologia da diferenca

Na sociedade ioruba pré-colonial o corpo nao era a base da hierarquia social: "machos
e fémeas ndo eram estratificados de acordo com a distingdo anatémica" (OYEWUMI, 2021,
p.- 19). A classificagdo ioruba dos individuos dependia, primeiro, da senioridade, em geral
definida pela idade. Outra diferenga fundamental entre as categorias sociais iorubas e
ocidentais diz respeito a natureza altamente situacional da identidade social iorub4, ou seja,
"a identidade social era relacional e ndo era essencializada" (OYEWUMI, 2021, p. 20). Um
dos principais argumentos de A Inven¢do das Mulheres, portanto, ¢ que o género — e aqui
reiteramos novamente que Oyéwumi, deliberadamente, nao faz distingao entre sexo e género
— "simplesmente ndo era inerente a organizagdo social humana", assim como a raga
(OYEWUMI, 2021, p. 19).

A imposicao das ragas, a consequente inferiorizagdo de povos africanos e indigenas, e

a inferioriza¢do das "anafémeas"**

sao entendidos pela autora como processos cruciais para a
colonizagdo (2021). Tanto Lugones quanto Oyéwumi e Federici (2020; 2021; 2017)
entendem que a inferiorizagdo das mulheres indigenas das Américas (ou, no caso de
Oyéwumi, iorubds) estd "intimamente ligada a dominagdo e transformacao da vida tribal
(sic)" (ALLEN, 1992 apud LUGONES, 2020, p. 69). As autoras — assim como Allen, que ¢
referida com frequéncia em Lugones — também estdo interessadas na colaboragdo entre
homens indigenas e homens brancos para minar o poder das mulheres, entendendo que "o
colonizador branco construia uma for¢a interna nas tribos (sic) a medida que cooptava
homens colonizados para ocupar papéis patriarcais" (LUGONES, 2020, p. 70).

Segundo a antropo6loga Irene Silverblatt, enquanto, muitas vezes, os homens indigenas
fugiam da opressdo da mita e do tributo, abandonando as comunidades e indo trabalhar como
yaconas (quase servos) nas haciendas, as mulheres migravam para as punas — regioes mais

elevadas onde podiam praticar a religido antiga —, rejeitando as forgas e os simbolos da

opressao e desobedecendo, de uma s6 vez, os administradores espanhois, o clero e os lideres

% Com relagdo a sociedade ioruba no periodo pré-colonial, Oyéwumi desenvolve os termos "sexo anatémico",
"macho anatomico" e "fémea anatomica" para enfatizar a atitude ndo generificada na relagéo entre o corpo
humano e ps papéis sociais, posi¢des ¢ hierarquias. Em alguns lugares, os termos sdo encurtados para

"non

"anassexo", "anamacho", e "anafémea" com o proposito de qualificar esses termos como anatémicos (2021, p.
19)
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de sua propria comunidade (1987). Rejeitavam o catolicismo, assim como a ideologia
colonial, negavam-se a ir a missa, participar de confissdes e retornavam a religido nativa,
retomando os lacos comunitérios e as relagdes sociais expressas por elas (SILVERBLATT,
1987, p. 197).

Allen descreve as transformacdes das ginocracias dos cheroqui e dos iroquese € 0
papel dos homens indigenas na transi¢do para um sistema patriarcal, demonstrando inclusive
que "a heterossexualidade caracteristica da construgdo colonial/ moderna das relagdes de
género ¢ produzida , construida miticamente" (ALLEN, 1992 apud LUGONES, 2020, p. 71).
Como vimos, nem todas as tradicdes naturalizam as diferengas sexuais, empenhando-se em
adequar pessoas interssexuais a um padrdo bindrio. Allen afirma que muitas comunidades
nativo-americanas eram matriarcais e reconheciam positivamente tanto a homossexualidade
como o "terceiro" género, entendendo todos os trés de maneira igualitdria (ALLEN, 1992
apud LUGONES, 2020, p. 64).

Neste contexto, ¢ importante ressaltar que, em diversos momentos, caracteristicas de
sexualidade, género e raciais foram deliberadamente associadas para criar novos estigmas ¢
acentuar hierarquias baseadas na crenca na incomensurabilidade biologica. Na cultura
popular espanhola, por exemplo, a sodomia foi racializada por sua suposta vinculacao aos
mouros (LUGONES, 2020, p. 71), o que confirma o cardter heterossexual do sistema de
género e o papel da heterossexualidade no "controle patriarcal e racializado da produgdo —
inclusive de conhecimento" (LUGONES, 2020, p. 78). Laqueur também destaca a
permanéncia até o século XVIII de uma crenca racista de origens antigas que dizia que
"mulheres de cor" eram "especialmente receptivas sexualmente devido a estrutura de sua
genitalia" (2001, p. 192). Nessa linha, Lugones recupera a dentincia de Patricia Hill Collins
sobre a percepcdo estereotipada dominante das mulheres negras como "sexualmente
agressivas" e da origem deste esteredtipo durante a escraviddo, "promovendo assim uma
justificativa poderosa para a proliferacao da violéncia sexual, perpretada por homens brancos,
relatada pelas negras escravizadas" (2000, p. 82 apud LUGONES, 2020, p. 76).

Como vimos, a perseguicdo e o exterminio das bruxas — entendidas como
curandeiras, benzedeiras e as mulheres das classes baixas em geral, detentoras de
conhecimentos e saberes empiricos e ancestrais, passados de mae para filha —, que foi
posteriormente estendida — dadas as devidas particularidades — aos territérios colonizados,
prestando-se ao dominio e sujeicdo de populacdes africanas e amerindias, constituiu também
um processo de criminalizagdo e marginalizacdo de cosmologias marcadas por uma dimensao

magica, numa concepg¢ao integrada entre seres humanos e natureza, em que tudo tem a ver
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com tudo. Sabemos que isso aconteceu nas coldonias com a perseguicdo das populagdes
locais, o genocidio contra povos escravizados e indigenas e a estigmatizacdo de suas crengas
e tradi¢cdes, mas também na Europa, onde a feiticaria pode ser entendida como religido
originaria pagd (MICHELET, 2013) ou, ao menos, como o que sobrou de antigos cultos
pagdos e tradicdes milenares desestruturadas pelo cristianismo (SOUZA, 1987). As acusagdes
de adoracdo ao demdnio, assim como as mitologias européias de "sexo-género" e "raga",
foram entdo importantes ferramentas exportadas pelos missionarios e conquistadores para

subjugar as populacdes colonizadas (FEDERICI, 2017, p. 290).

3.3 Erudito X popular: o embate entre dois mundos

No final do capitulo 2 chegamos ao entendimento do epistemicidio como o
"instrumento operacional" (CARNEIRO, 2005) para a consolidagdo das hierarquias raciais,
de sexo e de género. Ao longo do capitulo 3 pudemos perceber também que a ideia de
epistemicidio, conforme a definicdo de Santos — eliminagdo de "povos estranhos" por terem
formas de "conhecimento estranho" e de formas de "conhecimentos estranhos" por serem
sustentadas por por praticas sociais e "povos estranhos" (SANTOS, 2007, p. 328) —, se
aplica com precisdo a perseguicdo de praticas e saberes tradicionais do tipo popular,
marcados pela presenca da magia natural, que caracterizou a caga as bruxas na Europa e seus
desdobramentos nas Américas colonizadas. Nossa proposta, como vimos, ¢ que o
epistemicidio possa ser entendido como articulador de dispositivos de classificagdo e
hierarquizagdo de corpos e saberes que, ao fim e ao cabo, une os processos, acontecimentos e
periodos histéricos abordados até aqui.

Ja no século XVI, nas camadas eruditas da sociedade europeia, "debuta-se o corpo
racional", que antecipa nossas representacdes atuais € que marca a fronteira entre os
individuos, a "clausura do sujeito" (LE BRETON, 2016, p. 39). A Epoca Moderna
aprofundou como nunca o abismo entre cultura popular e erudita, passando a segunda, com o
Renascimento e o surgimento da imprensa, a ser reverenciada como modalidade unica e
suprema de saber legitimo. A Razdo foi entdo estabelecida como tunica forma de
conhecimento admissivel e, do outro lado, "fundamentalmente ambigua, a cultura popular
ndo resistiria aos assaltos do racionalismo triunfante" (SOUZA, 1987, p. 54). Em outras

palavras, qualquer conduta que tendesse a "provocar resultados extraordindrios sem a
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aprovacdo da igreja e da medicina oficial" foram identificadas como feitigaria e
caracterizadas como pecado mortal (DELUMEAU, 2009, p. 559).

O declinio da magia foi portanto, segundo Thomas, "acompanhado pelo crescimento
das ciéncias sociais e naturais" e de uma série de auxilios técnicos com os quais foi possivel
aumentar o controle sobre o ambiente e a natureza (1991, p. 534). Mas o autor discorda da
imagem criada por Malinowski da magia cedendo lugar a tecnologia, alegando que quanto
mais a examinamos, menos convincente ela parece. Thomas destaca que o corolario ndo era
verdadeiro e que a auséncia de um remédio técnico ndo era por si so suficiente para criar uma
solucdo magica. Segundo o autor, "os recursos magicos da sociedade resultaram de sua
heranga cultural", a magia "sempre teve que vir de algum lugar" (1991, p. 535). Na inglaterra
dos Tudor e Stuart, seu objeto de estudo, ela vinha do passado medieval e classico, assim
como em outras regides da Europa, mas nas Américas colonizadas e nos paises de Africa,
remontam a tradigdes e saberes milenares, cujas origens e genealogias escapam com
frequéncia as metodologias de pesquisa ocidental.

Segundo Thomas, entdo, teria acontecido precisamente o inverso do que propos
Malinowski. Nas palavras do autor: "foi o abandono da magia que possibilitou a erupcao da
tecnologia, € ndo o contrario" (1991, p. 535). Este ponto de vista ¢ endossado por Easlea, que
destaca ainda a importancia da apropriacdo tecnoldgica do mundo natural propiciada pela
filosofia mecanica e o papel fundamental da Igreja neste processo (1980). Neste ponto,
Thomas evoca o que Weber nomeou de "desencantamento do mundo" — e que conduz
também, em larga medida, algumas das hipoteses tragadas por Federici (2017) —, a partir do
entendimento de que a magia era potencialmente "um dos mais sérios obstaculos a
racionalizacdo da vida economica" (WEBER, 1961, p. 265 apud THOMAS, 1991, p. 535).
Seguindo este raciocinio, o "desencantamento do mundo" concebe um universo ordenado e
racional, no qual os efeitos seguem as causas de maneira previsivel (THOMAS, 1991, p.
535).

Mas enquanto Thomas argumenta que a "primazia tecnologica da civilizagdo
ocidental" tem uma "divida" com a erradicagdo da magia (1991, p. 535), Easlea tem um ponto
de vista duramente critico com relacdo a incapacidade do primeiro em enxergar o carater
problemético da filosofia mecéanica e a sua tendéncia em aceitd-la como uma cosmologia
"verdadeira" de maneira resignada (EASLEA, 1980, p. 198). Easlea defende que o triunfo da
filosofia mecanica sobre a magia natural, a0 menos em parte, nao se deu somente por ser esta
uma filosofia engenhosa (apesar de o ser de fato), mas também porque era considerada uma

filosofia alinhada ao "establishment", que defendia a religido (cristd) e a ordem social contra
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a ameaca da magia natural e de seus entusiastas, a0 mesmo tempo em que legitimava e
sugeria a viabilidade da apropriagdo mecéanica do mundo natural sem causar maiores
problemas a natureza milagrosa dos trabalhos de Cristo (EASLEA, 1980, p. 197).

Em outras palavras, Easlea, como nos, ressalta a interconexao entre os interesses € a
atuacdo do Estado e da Igreja, num projeto extenso e complexo de expansdao e dominagdao
politica, econdmica e cultural, que, em ultima instincia, usava da religido como ferramenta
de imposicdo ideologica e cultural e da violéncia em suas diversas formas como mecanismo

de dominagdo social. Souza confirma que:

a feiticeira ajudou a promog¢ao de um modelo de homem novo, atendendo as
necessidades absolutistas de incremento da autoridade e do controle.
Exorcizando demonios, os europeus impunham melhor um modelo de
dominagdo politica e ideoldgica: as novas formas juridicas que buscavam
vigiar as populacdes e unificar as penas serviam a recente organizagdo do
Estado e afiavam suas garras ao vasculhar, encarcerar e supliciar feiticeiras.
Em outras palavras: emanando de estruturas politicas novas — as do Estado
absoluto —, o direito criminal criava as condi¢des de perseguicao e,
simultaneamente, se consolidava e legitimava enquanto perseguia. (SOUZA,
2005, p. 281).

Até o século XVIII seria crescente, segundo Souza, a dureza dos Estados europeus
com relacdo a feitigaria, "o que torna mais uma vez transparente a relacao entre absolutismo e
obsessao demoniaca" (2005, p. 284). Na peninsula Ibérica, a Inquisi¢ao foi elemento
essencial a consolidacdo do aparelho de Estado e parece claro, segundo a autora, "que
também na coldnia a Inquisi¢@o foi auxiliar do Estado" (2005, p. 290). No século XVIII, no
Brasil, as Camaras Municipais eram encarregadas de verificar se havia o emprego da
feiticaria e se havia na comunidade bruxas envolvidas com a cura ¢ benzedura de animais e
pactos demoniacos (SOUZA, 2005). Alinhados a tendéncia europeia de demonizar
manifestagdes da cultura popular, inquisidores e demonologos associavam cerimonias como
as sessoes de candomblé aos sabds, procurando enquadra-las conforme se fazia com a

feiticaria em Portugal (SOUZA, 2005, p. 291). Assim,

parece evidente que a caga as bruxas so6 poderia ocorrer na Epoca Moderna.
Exercidas desde tempos imemoriais por povos diversos, a feiticaria e as
praticas magicas mudaram de feicdo sob o impacto das novas formas de
organizacdo das instituigdes e do poder que vieram a tona a partir de fins do
século XIV. A intolerancia em relacdo a bruxas, alcoviteiras, adivinhas
crescia & medida que se tornavam irreversiveis a desestruturacdo do sistema
feudal, a organizacdo do poder na forma de Estados mondarquicos, a
conscientizagdo, por parte da Igreja, de suas limitagdes enquanto detentora e
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propagadora do cristianismo como religido hegemonica. (SOUZA, 2005, p.
291)

Nesse sentido, concordamos com Souza que a imagem da feiticeira alcangou éxito
duradouro e abrangente enquanto estereotipo de alteridade, marcando o inicio de uma nova
era e constituindo um dos frutos de um processo doloroso que geraria ainda, como vimos
outras tantas categorias excluidas, ou, hierarquicamente inferiores (SOUZA, 2005). A
feiticeira, segundo a autora, corporificou, de maneira exemplar, o embate entre dois mundos:
o da cultura popular, da tradicao oral e iletrada "partilhada pela grande maioria da populagdo
européia”, e o da cultura erudita, letrada, escrita, "exclusiva a um nimero restrito de
intelectuais" (SOUZA, 2005, pp. 291-292). A partir dai, Souza destaca que em quase todos os
estudos recentes sobre a cagas as bruxas coloca-se a questdo do embate entre estes dois
mundos diversos, variando as interpretacdes e inferéncias feitas a partir deste "ja quase

consenso" (SOUZA, 2005, p. 292).

3.4 Saberes, poderes e subjetividades

Em A Construgdo do Outro como Ndo-Ser como fundamento do Ser, Carneiro trata o
tema do epistemicidio nas trés dimensdes que o dispositivo de racialidade articula: saberes,
poderes e modos de subjetivacio (CARNEIRO, 2005, p. 34). Tratamos ja em boa medida até
aqui destas trés dimensdes, que como vimos, englobam a produgdo e a imposicao das
mitologias dualistas de sexo-género e raca, do processo de individuagdo do corpo, de sua
separacdo do cosmos, do desencantamento do mundo e de uma cosmologia unica pautada
pelo saber erudito europeu, o cristianismo e a filosofia mecanica no contexto de uma
biopolitica. Nossa aposta na ideia do epistemicidio, a partir de Carneiro (2005), se da
precisamente por sua capacidade em unir essas trés dimensdes (saberes, poderes e
subjetividades), que consideramos fundamentais a compreensdo de um processo longo de
hegemonizagdo no plano das mentalidades, fundamental a um projeto de biopoder. Assim
como Carneiro, entendemos que o epistemicidio tem se constituido como o instrumento
operacional para a consolidagdo das hierarquias raciais, mas pudemos observar até aqui sua
importancia para a consolida¢do de outras hierarquias ainda, articuladas a primeira, como ¢ o
caso da hierarquia de sexo-género, da hierarquia dos saberes e até mesmo das espécies.

A ciéncia moderna € sustentada, segundo Santos, pela divisdo técnica profissional e

social do trabalho e pelo desenvolvimento tecnoldgico infinito das forgas produtivas (1991).
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Praticas sociais alternativas, de acordo com o autor, geram formas de conhecimento
alternativas e "ndo reconhecer estas formas de conhecimento implica deslegitimar as praticas
sociais que as sustentam e, nesse sentido, promover a exclusao social dos que as promovam"
(SANTOS, 1991, p. 328). O epistemicidio entdo emerge como "um dos instrumentos mais
eficazes e duradouros da dominacdo étnica/racial”", através da negacdo da legitimidade do
conhecimento produzido por grupos dominados (CARNEIRO, 2005, p. 96). A formulacao de

Santos acerca do epistemicidio torna possivel, segundo Carneiro,

apreender esse processo de destituicdo da racionalidade, da cultura e
civilizagio do Outro. E o conceito de epistemicidio que decorre, na
abordagem deste autor sobre o modus operandi do empreendimento
colonial, da visdo civilizatoria que o informou, e que alcancard a sua
formulag¢ao plena no racialismo do século XIX. (2005, p. 96)

No processo de destruicao e desqualificagdo da cultura do outro, de acordo com
Carneiro, o epistemicidio empresta a legitimidade epistemologica da cultura do dominador,
"justificando a hegemonizacdo cultural da modernidade ocidental" (2005, p. 101). O triunfo
da filosofia mecanica, como vimos, significou o fim da concepcao animista do universo, que
constituia o fundamento basico do pensamento magico (THOMAS, 1991, p. 525). A suposta
superioridade do homem branco tornou-se entdo, segundo Easlea, a marca desta "nova
ciéncia", notoriamente masculina (1980, p. 251), que reafirmava a inferioridade intelectual de

mulheres e pessoas ndo brancas (LAQUEUR, 2001). Para Santos entao,

Esta pretensao de saber distinguir e hierarquizar entre aparéncia e realidade
e o facto de a distingdo ser necessaria em todos os processos de
conhecimento tornaram possivel o epistemicidio, a desclassifica¢ao de todas
as formas de conhecimento estranhas ao paradigma da ciéncia moderna sob
o pretexto de serem conhecimento tdo-s6 de aparéncias. A distribuicao da
aparéncia aos conhecimentos do Sul e da realidade e da realidade ao
conhecimento do Norte esta na base do eurocentrismo. (SANTOS, 1997, p.
331).

A partir deste processo, a realidade perceptivel limita-se a realidade da cultura
hegemonica e, ja desde o século XVIII, mais especificamente a dos "artefatos de laboratorio"
(ATLAN, 1994, p. 172). Na medida em que esta realidade ¢ construida pelo método
cientifico, "a sua explicagdo confunde-se com a sua construgdo, e o valor daquela com o
sucesso desta ultima" (ATLAN, 1994, p. 172). Por isso, o animismo das tradi¢des misticas,
segundo Atlan, ndo deve ser identificado como uma crenga ingénua, nem muito menos como

a manifestagdo de um suposto primitivismo, também fruto de uma classifica¢do dicotomica e
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hierarquica, mas sim como "uma atitude interpretativa de ordem simbolica" (1994, p. 172). A
intemporalidade da verdade cientifica, segundo Souza, foi 0 que permitiu a ciéncia moderna
autoproclamar-se "contemporanea de si mesma" e, a0 mesmo tempo, "descontemporaneizar"
todos os demais conhecimentos, em especial os que representaram algum tipo de resisténcia
no momento do contato com a expansdo europeia (1997). "Assim nasceram os selvagens,
pelo mesmo processo por que hoje se continuam a reproduzir comportamentos racistas e
xenofobos" (SOUZA, 1997, p. 331).

Acreditamos entdo, com Foucault, que "a investigacdo histdrica responderda" — ou
deveria responder —, assim como a investigagao sobre a maneira pela qual se formou, ha trés
séculos (ou mais), o saber sobre o sexo, mas também o saber sobre a raga ¢ o saber sobre o
que ¢ ou ndo legitimo enquanto saber, "as razdes pelas quais acabamos atribuindo um prego
quase fabuloso a verdade" (2020, p. 82). Concordamos também com o autor — e este foi um

dos principios orientadores desta pesquisa — que,

¢ necessario considerar esses mecanismos positivos, produtores de saber,
multiplicadores de discursos, indutores de prazer e geradores de poder. E
necessario segui-los nas suas condi¢des de surgimento e de funcionamento e
procurar saber de que maneira se formam, em relagéo a eles, os fatos de
interdicao ou de ocultacdo que lhes sdo vinculados. (FOUCAULT, 2020, pp.
82-83)

Vimos com Laqueur que a historia trabalhou claramente para racionalizar e legitimar
as disticdes, ndo s6 de sexo, mas também de raga e classe, "com desvantagens para os
destituidos de poder" (2001, p. 32). As ciéncias da natureza, de acordo com Atlan, levam a
construgdo de uma realidade de artefatos que se impdem com bastante facilidade: "a realidade
das técnicas", onde situa-se também a biologia. Para o autor, "o sucesso técnico e a
construcdo de materiais impde uma nova realidade tdo objetiva e irrefutavel na sua existéncia
como a realidade natural, nua, virgem" (1994, p. 177). Mas as teorias ndo sdo ferramentas
mecanicas: "elas afetam (e alguém dira, determinam) como pensamos, sobre quem pensamos,
0 que pensamos e quem pensa conosco" (OYEWUMI, 2021, p. 57) e, mais do que isso,
determinam as proprias técnicas e métodos cientificos por meio dos quais a "verdade
cientifica" ¢ construida. Vimos com Oyéwumi que, no Ocidente, as explicagdes bioldgicas
parecem especialmente privilegiadas em comparacdo a outras formas de explicar diferengas
de género, raga ou classe (2021, p. 27). Segundo a autora, "o determinismo bioloégico ¢ um

filtro através do qual todo o conhecimento sobre a sociedade funciona" (2021, p. 32), no que
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a autora intitula de uma "bio-logica" (2021, p. 16) e, neste contexto, "a diferenca ¢ expressa
como degeneragdo" (2021, p. 27).

Seguindo este raciocinio, ¢ importante retomar alguns pontos. Apos mais de um
século de perseguicdo a curandeiras, parteiras, benzedeiras e mulheres desviantes das classes
baixas na Europa, a Revolugdo Cientifica criou uma cisdo entre pensamento magico e
pensamento cientifico, que resultou — com a participagdo significativa da Igreja, como
vimos — na erradicacio da magia e na emersio de uma nova cosmologia
(cartesiana-baconiana), que constituiu as bases da ciéncia moderna ocidental. Também vimos
(capitulo 2) que, com o tempo, a tensdo que era inicialmente cosmologica e de motivacao
religiosa foi gradualmente, se deslocando para questdes de fisiologia até se firmar por meio
da biologia, do "modelo de dois sexos" (LAQUEUR, 2001) e do racismo cientifico com a
influéncia decisiva das colonizagdes (STOLKE, 1991, pp. 110-111). Essa mesma e nova
cosmologia — que dependeu, em grande medida, da ascensdo dos anatomistas (capitulo 1) —
foi fundamental para o "divorcio do corpo"”, que marcou o nascimento do "homem (sic) da
Modernidade" (LE BRETON, 2016, p. 70) e que, entre os séculos XVI e XVII, resultou na
cisdo definitiva entre cultura erudita e cultura popular (LE BRETON, 2016, p. 74).

Com as colonizag¢des, uma concepgdo europeia dualista e hierdrquica de género se
espalhou pelo mundo. Ao mesmo tempo em que religides, saberes e praticas estranhos aos
europeus eram perseguidos, uma ideia de diferenca hierdrquica racial ancorada na biologia
comegava a se configurar, simultaneamente a elaboracdes teodricas (também no campo da
biologia) em torno da diferenca sexual. Nos planos politico € econdmico, sdo muitas ainda as
conexdes possiveis ja que, como vimos, o processo descrito acompanhou a formacdo e a
consolida¢do dos estados absolutistas e a transi¢do para o capitalismo®’.

O que nos interessa evidenciar aqui ¢ como todos estes processos estdo
profundamente interligados e ¢ justamente esta articulacdo enquanto "instrumento
operacional" (CARNEIRO, 2005) a servico da imposicdo de uma cosmologia e de um
pensamento hegemodnico que estamos chamando epistemicidio. Por ser a misoginia uma
heranca medieval antiga "impossivel de negligenciar", conforme Le Goff e Schmitt (2017, v.
2, p. 171), ndo resta duvida de que ela esteve entre as principais motivagdes da caga as
bruxas, ao lado de tantos outros ingredientes (ver capitulo 1), entre os quais podemos destacar
as crises econdmicas, as guerras, as tensoes religiosas € o "medo do outro". Assim como "o

medo do outro" em si, que, como vimos, era um fantasma antigo presente nas constantes

37 Sobre estes temas ver, respectivamente, O Diabo na Terra de Santa Cruz (SOUZA, 2005) e O Calibd e a
Bruxa (FEDERICI, 2017).
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tensdes com mouros € judeus na peninsula Ibérica, por exemplo. Mas procuramos argumentar
também que o fendmeno acentuou, consolidou e ampliou o alcance da hierarquia de género
— ou dos sexos, conforme o ponto relativo da discussdo — por tras da propria misoginia,
assim como outras hierarquias fundamentais a sua compreensao, como as religiosas, culturais
e, posteriormente, raciais, num processo longo e complexo, que articulou eventos historicos

importantes, mas cujo "instrumento operacional", agora sabemos, foi um so: o epistemicidio.

CONCLUSAO - SONHO E DEVIR: BALSAMOS EPISTEMOLOGICOS PARA
ADIAR O FIM DO MUNDO

1. Da possibilidade de sonhar outros mundos

1.1 O medo da diversidade

Voltando ao principio, vimos com Delumeau a importancia do medo e do sentimento
obsidional para explicar as agdes persecutorias conduzidas pelo poder politico-religioso na
maior parte dos paises da Europa no comeg¢o da Idade Moderna e, posteriormente, nas
Américas (2009, p. 587). O "medo do outro", em particular — e que em momentos €
localidades especificos esteve associado aos cataros, valdenses, turcos, judeus, mouros,
bruxas, colonizados e escravizados —, exprimia um receio com relagdo a "conduta
condenavel por exceléncia" e "fonte de todas as desordens": a "diversidade publicamente
manifesta" (DELUMEAU, 2009, p. 588). No Ocidente, o0 medo da heresia e dos heréticos
atingiu seu auge no século XVI e comeco do XVII, quando a cristandade entrou em uma fase
de "crise aguda". A instituicdo da censura preventiva e a compilacdo dos indices de livros
proibidos, inscreveram-se neste mesmo contexto de "inquietagdo diante da escalada da
heresia e de sua crescente difusdo pela imprensa" (DELUMEAU, 2009, pp. 596). Esta nova
rigidez doutrinal foi acompanhada pela rejei¢do, igualmente nova, da diversidade por parte da
Igreja catolica. Mas, como vimos no capitulo 1, os conflitos confessionais entre catdlicos e
protestantes do século XVI podem ser vistos como "um choque dramatico entre duas recusas
do novo" (DELUMEAU, 2009, p. 81). Ou seja, de ambos os lados, perseguia-se e

condenava-se a marginalidade, a dissidéncia, a novidade ¢ a alteridade, ou seja, a diversidade.

As diferencas teologicas de um lado e do outro da barreira confessional
dissimularam por muito tempo a similitude desses comportamentos. E por
tras dessa similitude, camuflava-se um medo Unico: o medo experimentado
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por um poder politico-religioso que temia de maneira crescente todas as
diversidades. (DELUMEAU, 2009, p. 602)

As diversidades combatidas entdo a partir da caga as bruxas, como vimos, foram as
diversidades religiosas, culturais e cosmologicas, cujos marcadores se deslocaram
posteriormente também para o campo biologico. O modo de pensar, de entender a si e ao
mundo e se relacionar com ele dos europeus se propagou pelo mundo inteiro "por meio da
colonizagdo intelectual" (SHIVA, 2003, p. 22). Primeiro, através da teologia e da
demonologia e, em seguida e progressivamente, através da ciéncia, "uma espécie de
sacralidade ou imunidade social" foi atribuida ao sistema ocidental (SHIVA, 2003, p. 24). O
fendmeno que nomeamos de epistemicidio ao longo do ultimo capitulo, e que ¢ considerado

por Santos como "um dos grandes crimes contra a humanidade" (1996, p. 329),

Para além do sofrimento e da devastacdo indiziveis que produziu nos povos,
nos grupos e nas praticas sociais que foram por ele alvejados, significou um
empobrecimento irreversivel do horizonte e das possibilidades de
conhecimento. Se hoje se instala um sentimento de bloqueamento pela
auséncia de alternativas globais ao modo como a sociedade esta organizada,
¢ porque durante séculos, sobretudo depois que a modernidade se reduziu a
modernidade capitalista, se procedeu a liquidagdo sistematica das
alternativas, quando elas, tanto no plano epistemoldgico, como no plano
pratico, ndo se compatibilizaram com as praticas hegemodnicas. (SANTOS,
1995, p. 329).

E seguindo as proposi¢des de Santos acerca da necessidade de criagio de um novo
paradigma, que se proponha a revalorizar os conhecimentos e as praticas ndo hegemonicas,
"que sao afinal a esmagadora maioria das praticas de vida e de conhecimento", que
caminhamos para as conclusdes desta pesquisa (1996, p. 329). Para nos ajudar a enxergar
com mais amplitude os fendmenos aqui analisados — que sao muitos e diversos, apesar de
articulados entre si — e a conceber conclusdes que permitam caminhar na contramao do ja
descrito projeto de hegemonizagdo e homogeneizacdo no plano das mentalidades
empreendido pela Europa desde o século XIV, apoiamo-nos na metafora da "monocultura
mental", da filésofa indiana Vandana Shiva, que reivindica o valor da diversidade em
Monoculturas da Mente (2003).

A autora se apoia nas experiéncias dos movimentos indianos de agricultores e
camponeses pelo direito a terra e pela defesa do meio ambiente dos anos 1980 para elaborar
uma critica as "monoculturas da mente", que fazem "a diversidade desaparecer da percepcao

e, consequentemente, do mundo" (SHIVA, 2003, p. 15). Estes movimentos — como € o caso
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do Chipko e Appiko® — transformaram-se qualitativamente, "deixando de se basear
exclusivamente em conflitos em torno dos recursos e passando a envolver-se em conflitos em
torno de saberes cientificos e abordagens filosoficas da natureza" (SHIVA, 2003, p. 34).
Shiva defende a adogdo da diversidade como "uma forma de pensar", como um "contexto de

acdo" e como um sistema de saber enquanto sistema de poder, € mostra que:

as monoculturas ocupam primeiro a mente ¢ depois sdo transferidas para o
solo. As monoculturas mentais geram modelos de produgdo que destroem a
diversidade e legitimam a destruicdo como progresso, crescimento e
melhoria (SHIVA, 2003, p. 17).

O saber cientifico dominante, segundo a autora, cria uma monocultura mental "ao
fazer desaparecer o espago das alternativas locais", de forma muito semelhante a introdugao
das monoculturas e espécies de plantas importadas, que leva a substituicdo e a destruicdo da
diversidade local (SHIVA, 2003, p. 25). Além de deslegitimar o saberes tradicionais, o
sistema dominante impde uma "linearidade fragmentada" do conhecimento, que rompe a
integracdo entre os sistemas (SHIVA, 2003, p. 25), num processo semelhante ao descrito por
Le Breton como o "divorcio do corpo", que marcou o nascimento do "homem (sic) da
Modernidade" (ver capitulo 3).

Para elucidar a metadfora da monocultura mental, Shiva lembra que muitas
comunidades que praticam a agricultura dependem da fertilidade da floresta para a
manuten¢do do equilibrio da terra cultivavel, e argumenta que a criacdo de categorias
fragmentadas faz com que ndo seja possivel enxergar os espacos inteiros de forma integrada
(2003, p. 27). Com o extrativismo implantado pelo sistema colonial — a autora refere-se
especificamente neste caso a silvicultura e & exploragio da madeira tropical na India —, a
diversidade organica ¢ substituida pelo atomismo e pela uniformidade fragmentada e a
diversidade entdo tem de ser "erradicada como uma erva daninha" em nome da

'

"produtividade", do "rendimento" e do "valor economico" europeu (2003, p. 35), ou, nas
palavras de Oyéwumi, "a diferenca ¢ expressa como degeneracao" (2021, p. 27). A floresta
natural ¢ vista como "caos" e, neste processo, a diversidade cede lugar a uniformidade

(SHIVA, 2003, p. 37). Desse modo,

a diversidade ¢ destruida em comunidades vegetais, na floresta e nas
comunidades camponesas, pois, de acordo com a logica comercial, ela ndo
tem "utilidade". E, como disse Cotton Mather, o famoso cagador das bruxas

38 Chipko e Appiko sio movimentos de comunidades agricolas contra a destrui¢io das florestas que sustentam a
agricultura (SHIVA, 2003, p. 36).
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de Salem, Massachusetts, "o que nao ¢ util é maligno". Portanto, deve ser
destruido. Quando o que ¢ util e o que ndo ¢ util ¢é algo determinado
unilateralmente, todos os outros sistemas de determinacdo de valores sdo
derrubados. (SHIVA, 2003, p. 42)

A perspectiva "unidimensional" do saber dominante, segundo Shiva, "esta baseada
nas ligagdes intimas da ciéncia moderna com o mercado" (2003, p. 42). Mas o que nos
interessa extrair da reflexdo proposta pela autora é a amplitude das possibilidades de
aplicacdo da ideia de "monoculturas da mente" — que, em grande medida, converge com o
epistemicidio enquanto ferramenta — para, a partir dai, poder articular com mais liberdade a

= 0 o . . . " r n >
propria ideia da diversidade enquanto valor, ou enquanto "antidoto" para uma episteme

adoecida.

1.2 Racismo e sexismo nas raizes do Antropoceno

Ao longo do capitulo 1, pudemos compreender que o processo de erradicacdo do
pensamento magico, tanto em sua vertente erudita quanto popular, esteve profundamente
conectado ao triunfo da filosofia mecanica (cartesiana e baconiana). O desencantamento do
mundo, o divorcio entre humanidade e natureza e o esvaziamento do corpo de suas
propriedades magicas estiveram na base da transformagdo que a caga as bruxas, e, em
seguida, a Revolugao Cientifica, precipitaram no universo mental europeu. A separacio entre
corpo e mente, uma das bases do pensamento cartesiano, foi acompanhada do
empreendimento de Francis Bacon para legitimar a dominacdo da humanidade sobre a
natureza (EASLEA, 1980) e do método de Robert Boyle (considerado baconiano), que se
destacou pelos seus trabalhos no ambito da fisica e da quimica, orientado pelo objetivo
declarado de comandar a natureza e de torna-la "util a seus fins particulares, seja de satde, ou
de posses ou de deleite sensual" (MERCHANT, p. 189).

Vimos também que este movimento de mudanga no plano das mentalidades que teve
como campo de tensdes o universo cientifico esteve, ao contrario do que se poderia pensar,
alinhado aos interesses da Igreja, e que serviu aos propdsitos da empresa colonial, tendo com
ela ligacdes diretas e oficiais, como ¢ o caso do cargo de Boyle como Governador da New
England Company, a mais antiga sociedade missiondria protestante inglesa, fundada em 1649

para converter os povos indigenas da América do Norte ao cristianismo (ver capitulo 1).
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Pudemos perceber entdo que a perseguicdo ao pensamento magico e as cosmologias
dissidentes que caracterizou a caca as bruxas, esteve também presente no processo de

fundacdo da Nova Ciéncia. Segundo Henry,

ao definir todas as formas corretamente atribuiveis de causacao fisica no
mundo, a filosofia mecanica tornava mais facil determinar quais explicagdes
eram ilegitimas. Bastava que uma pessoa acreditasse na eficacia de vinculos
causais que os filésofos mecénicos rejeitavam como impraticaveis para que
fosse vista como iludida, seja por sua propria supersticdo, seja por Satanas,
sendo portanto culpada (nos dois casos) de se desviar de Deus. Dessa
maneira, a filosofia mecanica mostrou-se util na guerra contra a irreligido.
(HENRY, 1998, p. 93).

A caca as bruxas e as acusagOes de adoragdo ao demoénio foram entio levadas as
Américas "para romper a resisténcia das populacdes locais, justificando assim o trafico de
escravos (sic) ante os olhos do mundo" (FEDERICI, 2017, p. 357). A Inquisicdo
criminalizava a cultura e a religido dos africanos e dos indigenas americanos ao mesmo
tempo em que o pensamento cientifico caminhava cada vez mais no sentido da
hierarquizagdo e consequente desumanizacao das populacdes que se pretendia dominar. Neste
contexto, a separagdo entre corpo e mente-alma-espirito veio bem a calhar, ja4 que,
aproximando africanos, indigenas, mas também mulheres, dos instintos do corpo, da matéria
e diminuindo suas capacidades intelectuais — o que também os tornava supostamente mais
suscetiveis as tentagdes demoniacas — , autorizava-se a submeté-los e explora-los da mesma
forma que agora se fazia com a natureza. Esta, por sua vez, "esvaziada de seus mistérios",
tornou-se um "brinquedo mecanico entre as maos dos homens que participaram dessa
mutacao epistemologica e técnica" (LE BRETON, 2016, p. 80).

O dualismo cartesiano — que, segundo Le Breton, prolonga o dualismo Vesaliano
(2016, p. 85) — promove o divorcio entre corpo e espirito, uma divisdo ontoldgica acessivel
apenas as elites, ja que as camadas populares inscrevem-se em tradi¢des em que ndo ha esse
isolamento — e que transforma o corpo em mero acessorio da pessoa (2016). A
epistemologia europeia do século XVIII, seguindo o caminho aberto por Vesalius com
relagdo ao corpo — e cujos desenvolvimentos posteriores vao fecundar os valores e as
praticas cientificas e técnicas da Modernidade — "estd indissoluvelmente ligada a esse
divorcio com o corpo" (LE BRETON, 2026, p. 87). Desta forma, os animais, assim como os
corpos humanos e a natureza, passaram a ser entendidos sob o paradigma da maquina,
associados a figura do autdomato. Como vimos, atribuir-lhes pensamento "equivaleria a

conferir-lhes uma alma", hipotese rejeitada por Descartes (LE BRETON, 2016, p. 93). Assim,
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o corpo ¢ dessacralizado e tornado objeto de investigagcdes (2016, p. 86). A difusdo do
modelo mecanicista, ja a partir do século XVI, segundo Le Breton, indica que o que esta vivo
estd subordinado ao modelo da maquina e nele esgota-se inteiramente e "a matematizacao dos
fendmenos naturais ndo poupa a esfera do biologico" (2016, p. 92). Este modelo subentende
ainda, segundo o autor, uma "vontade de dominio do mundo", que entdo so € pensavel "sob a
condi¢do de generalizar o modelo mecanicista" (2016, p. 92).

Nao é com surpresa, portanto, que constatamos o deslocamento das categorias de
diferencas hierarquicas (sexo e raga) do plano religioso e cultural para o campo da biologia.
Os construtos ocidentais de sexo, género e raca, como vimos, nao existiam em territorios
colonizados antes da invasdo europeia da mesma forma que existiam na Europa, assim como
ndo existiam por aqui a cosmologia cartesiana-baconiana, a filosofia mecénica nem a
distingao dualista cristd entre bem e mal, Deus ¢ Diabo. Todo este universo conceitual e
epistemologico foi importado e violentamente imposto com as colonizagdes, firmando-se
como estruturador oficial da sociedade que aqui se formava por meio de uma "tecnologia
politica do corpo" (FOUCAULT, 2009). Deste modo, se hoje tais marcadores (género e raga)
importam (e muito) para uma analitica do poder e para "dar conta das desigualdades
persistentes, mas também das experiéncias sociais radicalmente diferentes" (SCOTT, 1990, p.
5) ¢ precisamente pelo fato de ter sido sobre essas bases que o pensamento moderno
dominante se estruturou no Ocidente.

Nessa dire¢do, concordamos com Scott que para dar conta do desafio tedrico que
consiste em investigar como essas categorias funcionam nas relagdes sociais humanas e como
ddao um sentido "a organizag¢do e a percepcdo do conhecimento historico" dependemos das
proprias categorias de andlise em si (1990, p. 5). O principal paradoxo do género, segundo
Lorber, é que "para desmantelar a institui¢ao, vocé deve, primeiro, torna-la bastante visivel"
(1994, p. 10 apud OYEWUMI, 2021, p. 23) e, efetivamente, "tornar o género visivel também
¢ um processo de criagdo de género" (OYEWUMI, 2021, p. 23), e poderiamos dizer o0 mesmo
com relagdo a raga.

Entendemos com Lugones que a dicotomia hierdrquica como uma marca da
humanidade "também se tornou uma ferramenta normativa de condena¢ao dos colonizados"
(2020, p. 359), constituindo ainda fato de legitimagdo para a dominagdo e a exploragdo do
mundo natural. O método de Bacon, como vimos, ¢ um convite aos "verdadeiros filhos do
conhecimento" que aspiram "penetrar ainda mais" os segredos da natureza (EASLEA, 1980,
p. 129). Segundo Easlea, ¢ este método que permitira aos homens — "homens viris" (brancos

e pertencentes a elite européia) — nao apenas exercer uma "orientagao gentil sobre o curso da
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natureza", mas "conquistd-la e subjugé-la, abala-la em seus alicerces" (EASLEA, 1980, p.
129). Ainda segundo o autor, o método de Bacon ¢ aquele que permitird a estes homens viajar
para "regides remotas e ocultas da natureza", para descobrir os "segredos ainda trancados em
seu seio" (1980, p. 129). E ele, portanto, que inaugura, de acordo com o autor, um
"nascimento verdadeiramente masculino do tempo" e que levara os homens a natureza para
sujeita-la a fim de "torna-la sua escrava" (BACON, 1970 apud EASLEA, 1980, pp. 128-129).

Apoiamo-nos em Easlea — cujos estudos certamente avangariam mais no sentido
aqui proposto, caso ele tivesse tido mais tempo entre nds — para propor uma visao um pouco
mais abrangente do significado da mudanga entdo em curso no plano das mentalidades e suas
consequéncias. Entendemos o periodo por nods analisado e as mudangas dele decorrentes
como contendo as raizes do "Antropoceno", com base na designac¢do proposta por Crutzen e
Stoermer como "a nova época geologica que adentramos" e que marcaria, de acordo com a ja
célebre sintese de D. Chakrabarty (2009), "a transformacao de nossa espécie de um simples
agente biologico em forca geofisica importante, isto ¢, em um fator causal de magnitude
capaz de alterar as condi¢des biotermodinamicas do planeta" (VIVEIROS DE CASTRO et.
al. (org.), 2022, p. 15). Em outras palavras, ao longo das analises aqui empreendidas nao
pudemos deixar de detectar uma profunda ligagdo entre o epistemicidio decorrente da caca as
bruxas, da Revolucdo Cientifica e das colonizagdes e a atual crise climatica que hoje adquire
carater de emergéncia em nivel global. Essa percepcdo converge, em larga medida, com as
proposi¢des de Shiva acerca das monoculturas, que nas palavras da autora, como vimos,
"ocupam primeiro a mente e depois sdo transferidas para o solo", gerando modelos de
producdo que, ao destruir a diversidade, legitimam a destruicdo como progresso (SHIVA,
2003, p. 17).

O mais importante para nds a partir desta reflexdo € perceber com clareza como
fendmenos como racismo, sexismo, opressao de género e emergéncia climatica estdo
intrinsecamente conectados por um fio, cujas raizes remontam ao epistemicidio ou, em outras

palavras,

a visdo que opde dois reinos distintos, o mundo objetivo dos fatos cientificos
¢ o mundo subjetivos dos valores politicos — a Natureza e a Cultura, enfim,
o eixo fundamental da onto-antropologia da época moderna, que orientou e
justificou a agdo das culturas ocidentais no mundo desde o século XVI (a
politica colonialista da "modernizagdo, a economia capitalista do
crescimento continuo, a ideologia iluminista da ciéncia como "padrao-ouro"
epistémico), e cuja faléncia pratica e tedrica comeca a se tornar cada vez
mais dificil de ignorar, em razdo, justamente, da crise objetiva,
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simultaneamente econdmica e ecologica, que sua hegemonia mundial
terminou por suscitar. (VIVEIROS DE CASTRO et. al. (org.), 2022, p. 16)

O que vimos até aqui € que a mesma caga as bruxas que nasceu das hierarquias de
género e saber, aprofundando-as e consolidando-as na Europa e exportando-as para as
Américas pelas mdos da Igreja, contando ainda com o aporte da Nova Ciéncia, ajudou a
consolidar a filosofia mecanicista e o desencantamento do mundo, legitimando a exploracao
indiscriminada da natureza. A partir do agravamento das tensdes sociais da colonia e da
crescente miscigenagao, em grande parte fruto da violéncia (limpieza de sangre), o fendbmeno
resultou, pouco a pouco, no desenvolvimento da ideia de raga e de sexo biologico dimorfico
enquanto ficgdes bioldgicas da diferenga, também de um ponto de vista hierarquico e com
objetivos de sujeicdo. A nogdo europeia de classificagdo hierarquica dualista de género, bem
como as caracteristicas sociais a ela associadas nio existia nas Américas nem em Africa antes
das invasdes coloniais. A divisdo da humanidade em ragas, tampouco. Vimos que tanto uma,
como a outra, foi produzida e elaborada, ganhando com o tempo ares de cientificidade e,
retomando Lugones mais uma vez, que ambas constituem ficgdes poderosas (2021, p. 73).

As disciplinas impde-se entdo no século XVII e XVIII como "férmulas gerais de
dominac¢do" (FOUCAULT, 2009) e a uma concepg¢do racional do mundo acrescentam-se, a
partir dai, a racionalizagdo do corpo e de suas atitudes, "uma analitica social de seu
funcionamento, que inscreve a relacdo natural do homem com seu corpo em uma dualidade"
(LE BRETON, 2016, p. 97). O ataque a bruxaria foi também um ataque as visdes magicas do
mundo, presentes na tradicdo cultural das classes populares na Europa, durante a Idade
Meédia, e em cosmologias de povos camponeses e indigenas pelo mundo, ligados aos ciclos
da terra e do céu, ainda hoje (FEDERICI, 2017). Esse "substrato magico" era parte de uma
concepgdo animista da natureza que ndo contemplava separagdes entre matéria e espirito e,
desta forma, entendia o cosmos, ¢ o planeta Terra, assim como seus habitantes, como um
unico organismo vivo, portador de forg¢as ocultas, em que todos os elementos estavam em
relacdo "favoravel" com os demais (FOUCAULT, 2019). As praticas magicas se apoiavam,
portanto, num entendimento independente e qualitativo do espago e do tempo, que passou a
representar um obstaculo a normalizagdo dos processos de trabalho e do disciplinamento do
corpo. Mas se a caca as bruxas, de um ponto de vista tedrico, evocou questdes de género e
saber, na pratica, o territorio privilegiado das disputas era o da satide e do cuidado, do
controle dos nascimentos e das mortes, fundamental a biopolitica emergente. E a partir do

diagnostico de uma episteme adoecida pelas "monoculturas da mente" (SHIVA, 2003), que

173



buscaremos evocar, a seguir, algumas epistemologias curativas, que chamaremos de
"epistemologias balsamos", por acreditarmos em seu carater regenerativo, € em sua

capacidade de nutrir e fortalecer.

1.3 Antidotos para as monoculturas da mente

Ao longo desta pesquisa, procuramos nos nutrir com perspectivas outras que
apresentassem contrapontos, antidotos, ou alternativas de resisténcia a monocultura que,
como constatamos, adoeceu o pensamento ocidental. Elas existem e s3o numerosas,
embrenhando-se como agua pelas frestas do sistema dominante de saber-poder e minando,
pouco a pouco, a estrutura que outrora parecia intransponivel. J& avangamos muito, ¢
verdade, mas ainda ha muito trabalho pela frente. Nossa ideia aqui é reunir e descrever
brevemente algumas das dimensdes epistemoldgicas que nos acompanharam ao longo deste
percurso, ajudando-nos a sonhar e a sentir. Acreditamos que elas podem ser representativas
de dimensdes filoséficas combatidas no contexto da caca as bruxas, e cujas propriedades
curativas estdo na recuperacao dos vinculos desfeitos pelo epistemicidio ou, ainda, na criacao
de novas possibilidades de existéncia, que emergem das multiplas fraturas do sistema
colonial. Como bem disse Gloria Anzaldta, "rigidez significa morte" e & apenas nos
mantendo flexiveis que conseguiremos vislumbrar outras possibilidades de organizagao
social e de existéncia que no passado nos foram tomadas (2020, p. 325).

A partir da reflexdo do filésofo mexicano José Vasconcelos, que vislumbrou uma raza
mestiza — chamando-a de "raga cdsmica, la raza cosmica, uma quinta raga, abarcando as
quatro ragas principais do mundo", em oposi¢do a teoria da raga ariana pura e a politica de
pureza racial —, Anzaldlia evoca uma consciéncia outra em formag¢ao, uma nova consciéncia
mestiza, "una consciencia de mujer. Uma consciéncia de fronteiras" (2020, p. 323).
Descrevendo um estado constante de "nepantilismo mental", uma palavra asteca que significa

partido ao meio, a autora explica que

la mestiza é um produto da transferéncia de valores culturais e espirituais de
um grupo para outro. [...] La mestiza tem de se mover constantemente para
fora das formagdes cristalizadas — do habito; para fora do pensamento
convergente, do raciocinio analitico que tende a usar a racionalidade em
diregdo a um objetivo unico (um modo ocidental); para um pensamento
divergente, caracterizado por um movimento que se afasta de padrdes e
objetivos estabelecidos, rumo a uma perspectiva mais ampla, que inclui em
vez de excluir. (ANZALDUA, 2020, p. 325)
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Essa nova consciéncia, entdo, desenvolve uma tolerancia as contradigdes, uma
tolerdncia as ambiguidades, situada num ponto especifico, onde os fendmenos tendem a
colidir, "onde ocorre a possibilidade de unir tudo o que estd separado” (2020, p. 326). Mas a
autora alerta que essa unido ndo ¢ "mera jun¢do de pedagos partidos ou separados" nem,
muito menos, se trata de um equilibrio de forgas opostas, mas sim um terceiro elemento,
"maior do que a soma de suas partes separadas" (2020, p. 326). Apesar de ser fonte e fruto de
uma dor intensa, sua energia provém de "um movimento criativo continuo", que segue
quebrando "o aspecto unitario de cada novo paradigma" (2020, p. 326) e o futuro, para
Anzaldta, depende da quebra de paradigmas, depende da combinacdo de duas ou mais

culturas (2020, p. 326). Assim,

O trabalho da consciéncia mestiza ¢ o de desmontar a dualidade
sujeito-objeto que a mantém prisioneira, ¢ o de mostrar na carne ¢ através de
imagens em seu trabalho de que maneiras a dualidade pode ser transcendida.
A resposta para o problema entre a raga branca e a de cor, entre homens e
mulheres, reside na cicatrizagdo da divisdo que se origina nos proprios
fundamentos de nossa vida, nossa cultura, nossas linguas, nossos
pensamentos. Extirpar de forma massiva qualquer pensamento dualista no
individuo e na consciéncia coletiva representa o inicio de uma longa luta,
que podera, com a melhor das esperangas, trazer o fim do estupro, da
violéncia, da guerra. (ANZALDUA, 2020, p. 326)

A partir dai tornam-se nitidas as motivagdes para recorrermos a autora apos nossos
esforcos em colocar a "histdria numa peneira", "separar as mentiras", "reinterpreta-la" e
"observar as for¢as" das quais temos sido parte (ANZALDUA, 2020, p. 328). Anzaldua
reforga a perspectiva de Lugones do "machismo" como sendo estrangeiro, importado,
segundo ela, "uma invencao dos anglos", ou colonizadores (2020, p. 329) ao passo em que
nos convoca também a outras formas de existir no mundo.

Num clamor consonante ao de AnzaldGia, a socidloga boliviana de ascendéncia
aymara Silvia Rivera Cusicanqui, ap6s aprender sua lingua materna para poder “pensar
bilingue”, reivindicou a possibilidade de criagdo do que chama de "Utopia Chi’ixi"
(RIVERA, 2018). Rivera aponta que reivindicar os idiomas nativos e a poténcia metaforica
de suas linguagens, ¢ reivindicar também uma dimensdo do conhecimento e do saber que foi
extinta com as colonizagdes. “Assassinaram todos os nossos filosofos ¢ todas as nossas
filosofas, sobretudo as fejedoras, as mulheres das grandes universidades pré-hispanicas”,

denuncia (RIVERA, 2018, online). A tarefa do “pensar bilingue”, segundo ela, portanto, ¢ a
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de possibilitar pensar novamente a realidade, sem limitar-se aos diciondrios criados “pelos
jesuitas e dominicanos” (RIVERA, 2018, online).

A palavra Chi’ixi, em aymara, designa uma cor feita de pontos negros e brancos,
justapostos, que, de longe, se v€ gris (cinza), como se fosse uma terceira cor. Uma terceira
cor formada pela contradi¢do de duas cores opostas. E essa contradi¢do que, segundo Rivera,
desenvolve sua poténcia. No dicionario da Real Academia Espanhola, ‘gris’ ou ‘grisura’ sao
palavras de desprezo. Na lingua cotidiana do Cone Sul, em paises como Argentina e Uruguai,
‘grisura’ ¢ uma forma desalinhada, pouco decente. O objetivo €, portanto, reivindicar
‘Chi’ixi’, ou ‘gris’, como identidade, como pensamento, como utopia. Reivindicar-se Chi’ixi,
ou ‘gris’, seria, literalmente, reivindicar-se manchado, contaminado, que ¢ justamente o que
permite contornar essa conotagdo depreciativa em busca da (re)constru¢do de uma identidade
€ um pensamento compostos por manchas, por contradigdes, oposi¢cdes e contribui¢des de
diferentes horizontes, tanto temporais quanto espaciais. O objetivo ¢, portanto, reivindicar
‘Chi’ixi’, ou ‘gris’, como utopia. E nisso que, segundo a autora, reside a poténcia metaforica
que nos permite (re)pensar a realidade através dos idiomas ancestrais. E isso que nos permite
tlamachilia, palavra em aymara que significa, “pensar bem” (RIVERA, 2018, online).

Mas para realizar os deslocamentos e as rupturas propostos tanto por Anzaldtia quanto
por Rivera ha que se buscar estratégias. A crenca no poder da palavra, da criatividade e da
imaginacdo, tdo presentes nas denuncias de praticas magicas, sdo outro ponto de destaque
entre as epistemologias que selecionamos como alternativas a monocultura. Vimos no
capitulo 1 que tanto ervas quanto encantamentos e artes divinatdrias, eram técnicas capazes
de "libertar a imaginagao" (THOMAS, 1991, p. 205), por isso a importancia das rezas, rimas
e palavras (SOUZA, 1986), as chamadas "formulas verbais" (BARSTOW, 1994, p. 138).
Ancoradas no universo dos sentidos, que foi associado a esfera terrena, material, inferior e
portanto ao feminino, como vimos, as magias populares eram confeccionadas a partir da
experiéncia, da tradicdo oral e do empirismo. Voltamos entdo a Le Goff e Schmitt para quem
"a feiticaria ¢, antes de tudo, uma rede de representagdes e de palavras" (2017, v. 1, p. 474).

A partir desta retomada, evocamos a visdo de Audre Lorde segundo a qual a poesia ¢
a "destilagdo da experiéncia" que "faz nascer o pensamento, tal como o sonho faz nascer o
conceito, tal como a sensacdo faz nascer a ideia, tal como o conhecimento faz nascer
(antecede) a compreensdao" (2020, p. 45). A autora destaca entdo a importancia da
criatividade, da poesia ¢ do erotismo como estratégias de resisténcia; do "verdadeiro
espirito", que emerge de "um lugar sombrio" dentro de cada mulher, em particular das

mulheres subalternizadas (2020, p. 45). Neste lugar "antigo e oculto", que "sobreviveu e se
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fortaleceu com essa escuridao" existe, segundo Lorde, uma reserva de criatividade e de poder,
de emogoes e de sentimentos que ainda nao foram "examinados e registrados" (2020, p. 46).

A poesia entdo, segundo Lorde, "ndo ¢ um luxo", ¢ uma "necessidade vital". Nao ¢
apenas sonhos e imaginagdo, "ela ¢ o esqueleto que estrutura nossa vida (2020, p. 47). De
acordo com a autora, "¢ da poesia que nos valemos para nomear o que ainda nao tem nome, €
que s6 entdo pode ser pensado" (2020, p. 47). Destes santuarios profundos, que sdo também
campos férteis para ideias radicais e ousadas, ascende também o erotico, enquanto recurso
interno, localizado em um plano "profundamente feminino e espiritual" (LORDE, 2020, p.
67). Toda a opressao, segundo a autora, precisa corromper ou deturpar as diversas fontes de
poder presentes na cultura do oprimido, que poderiam prover a energia necessaria 8 mudanca
ou a uma insurrei¢do. "No caso das mulheres, isso significou a supressdo do erotico como
fonte considerdvel de poder e de informagao ao longo de nossas vidas", que foi "demonizado,
maltratado e desvalorizado na cultura ocidental" (2020, p. 67).

Quando olhamos a vida ao modo europeu, explica Lorde, apenas como um problema

a ser resolvido, confiamos apenas em nossas ideias para nos libertar.

No entanto, quando entramos em contato com a nossa ancestralidade, com a
consciéncia ndo europeia de vida como situagdo a ser experimentada e com
a qual se interage, aprendemos cada vez mais a apreciar nossos sentimentos
e a respeitar essas fontes ocultas do nosso poder — ¢ delas que surge o
verdadeiro conhecimento e, com ele, as atitudes duradouras (LORDE, 2020,
p- 46).

As formas de cegueira humana, segundo a autora, brotam da mesma raiz: "a
inabilidade de reconhecer o conceito de diferenga como uma forga humana dinamica, que ¢
mais enriquecedora do que ameacadora para a definicdo do individuo quando existem
objetivos em comum" (2020, p. 57). Aqui, mais uma vez a diversidade aparece enquanto
recurso e alternativa a monocultura do pensamento, como "a bruta e poderosa conexdo da
qual o nosso poder pessoal ¢ forjado" (LORDE, 2020, p. 137). Outro ponto central para a
proposta de ruptura epistemoldgica de Lorde ¢ a importancia dos sentimentos, relegados,
como vimos, a um plano inferior no contexto do dualismo cartesiano, continuamente
associados ao feminino e mantidos por perto apenas como "apéndices" ou "agradaveis
passatempos" (2020, p. 48). Esperava-se, como vimos, € espera-se até hoje, que os
sentimentos se submetessem ao pensamento, assim como "era esperado das mulheres que se

submetessem aos homens" e os negros e indigenas aos brancos, como se de fato se tratassem

de elementos dissociados (LORDE, 2020. p. 49).
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Em Tudo Sobre o Amor, hooks — que se diz rigorosamente envolvida em uma
empreitada filosoéfica para entender o "significado metafisico do amor na vida cotidiana"
(2020, p. 47) — atenta para o fato de que todos os grandes movimentos por justi¢a social t€ém
enfatizado uma "ética do amor" como valor social e coletivo (2020, p. 33). Mais do que isso,
hooks define o amor como algo que se da no plano da agdo, um ato de vontade, dizendo que
"o amor ¢ o que o amor faz" (2020, p. 47) e que "o principio que alicer¢a a sociedade
capitalista e o principio do amor sdo incompativeis" (FROMM apud HOOKS, 2020, p. 110).
Para hooks, as culturas de dominagao se apoiam no medo como ferramenta de garantia da
obediéncia e

quando escolhemos amar, escolhemos nos mover contra o medo — contra a
alienagdo e a separagdo. A escolha por amar ¢ uma escolha por conectar —
por nos encontrarmos no outro. [...] Abracar uma ética amorosa significa
usar todas as dimensdes do amor — "cuidado, compromisso, confianca,
responsabilidade, respeito e conhecimento” — em nosso cotidiano.
(HOOKS, 2020, p. 129)

A critica de hooks se dirige diretamente ao pensamento moderno ocidental, que nos
ensinou a acreditar que o lugar do aprendizado ¢ a mente e ndo o coragdo. A partir dai, somos
levadas a pensar que o ato de evocar o amor, em praticamente qualquer contexto, "sera
percebido como fraqueza ou irracionalidade" (2020, p. 42). A ética amorosa da autora € um
convite a pensar 0 amor como uma ac¢ao, numa dimensao coletiva, ja que "a domina¢do nao
pode existir em qualquer situacdo social em que prevalega uma ética amorosa" (2020, p. 134).
Assim, o servigo e o cuidado aparecem como dimensdes do amor comunal e, segundo hooks,
as "mulheres t€m sido e sdo as grandes professoras do mundo acerca do significado de servir"
(2020, p. 173). Ao examinarmos o fenomeno da cacga as bruxas, pudemos identificar a
presenga marcante destas dimensdes entre as ocupagdes das mulheres acusadas e condenadas,
com énfase para os trabalhos em torno da reproducao e das artes de cura. A partir dai, somos
levadas a suspeitar que, se a epistemologia amorosa de hooks nos serve de antidoto eficaz a
dissolugcdo dos lagos comunitarios, fruto do epistemicidio, € porque a caga as bruxas foi
também, em larga medida, uma campanha de extirpacdo do amor enquanto principio de
organizagao social.

Encontramos também em Atlan respaldo para a ética amorosa de hooks como antidoto
ao epistemicidio (1994). O autor defende que apesar de, na nossa civilizagao, haver uma
recusa persistente aos saberes-sujeitados — em particular aqueles que advém de processos de
interiorizag¢do, que oferecem passagem a "outros mundos" e a "outras realidades" por meio da

"alucinose" ou do sonho —,
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conseguimos, ou fomos obrigados a conservar pelo menos um acesso
possivel a estes mundos, sob uma forma também aqui institucionalizada e
codificada, controlada e ritualizada, onde encontramos esta presenga no
individuo daquilo que é mais que o individuo, gracas ao que qualquer coisa
de diferente e exterior pode ser interiorizada e valorizada. O acesso mais
"comum" (mesmo que tal seja contraditorio) a estes mundos de éxtase e de
prazer, aquele que, em principio, pareceria atribuido a todos, ¢,
evidentemente, o amor... (ATLAN, 1994, p. 282)

O autor evoca entdo Julia Kristeva em seu Histoires d’Amour, quando a autora
observa que tudo o que "tudo o que resta do éxtase e do acesso aos mundos 'superiores' dos
tempos ancestrais nas nossas sociedades de hoje sdao a Arte e os estados amorosos"
(KRISTEVA, 1983 apud ATLAN, 1994, p. 282). Mas enquanto Atlan recorre a Kristeva,
Boaventura de Souza Santos recorre a Schiller no contexto do "novo paradigma" proposto
como um contraponto ao epistemicidio (1996). A importancia de Schiller, segundo Santos, ¢

dupla. Primeiro por sua proposi¢ao de uma nova relagdo entre a ciéncia ¢ a arte. Para Santos,

A ciéncia faz parte das humanidades. Enquanto narrativa nao ficcional, tem
um grau de criatividade menor, mas, precisamente, ¢ apenas uma questao de
grau o que a distingue da ficgdo criativa. Nestas condigdes, esta precludida
qualquer possibilidade de demarcagoes rigidas entre disciplinas ou entre
géneros, entre ciéncias naturais, sociais e humanidades, entre arte e
literatura, entre ciéncia e ficcdo. (SANTOS, 1994, p. 332)

O trecho acima corrobora as proposi¢des desta pesquisa acerca da invengao e
disseminagdo das divisdes de sexo, género e raca, mas também do saber. Mas a importancia
de Schiller para o "novo paradigma", de acordo com Santos, tem ainda outra razao: o modo
como "reabilita os sentimentos e as paixdes enquanto forcas mobilizadoras da transformacao
social" (2020, p. 332). Santos nao esquece de mencionar, no entanto, que outros "criadores
culturais", cujas ideias e utopias foram muito mais oprimidas e marginalizadas que as de
Schiller, pode ser convocados para combater "o racionalismo estreito, mecanicista, utilitarista
e instrumental da ciéncia moderna" que o chamado "novo paradigma" se propde a combater.
Foi para comprovar este ponto que relacionamos aqui o que chamamos de epistemologias
balsamo, propostas filosoficas com propriedades medicinais para curar uma episteme

ressecada, e adoecida pelo epistemicidio e pela monocultura do saber.

179



1.4 Reencantando o mundo

Vimos que a perseguicdo a magia natural, as religides e cosmologias tradicionais e aos
comportamentos e formas de organizacdo social delas decorrentes empreendida pelo Estado e
pela Igreja constituem o fio que une a caga as bruxas européia — fendmeno que teve inicio
ainda no século XIV, atingindo seu apogeu entre 1560 ¢ 1630 (SOUZA, 2005) — ao projeto
de conquista e dominagdo inscrito nas colonizagdes, na sujeicdo e exterminio das sociedades
amerindias e no simultaneo sequestro e escravizagdo de povos africanos, que se estendeu ao
longo dos séculos, a partir do XVI. Estreitamente conectadas a estes processos € nao menos
importantes foram as transformagdes que se desenrolaram no pensamento cientifico, também
a partir do XVI, cujos desdobramentos incluiram a vitoria da filosofia mecanica e do
racionalismo cartesiano enquanto cosmologias dominantes, que, por meio do dualismo
mente-matéria, ajudaram "a subscrever a concepcao crista da alma humana" (EASLEA, 1989,
p. 150).

E neste contexto, portanto, que podemos situar o ja mencionado "desencantamento do
mundo", processo nomeado e descrito por Max Weber em 1917, na conferéncia "Ciéncia
como vocagao" e que posteriormente seria inserido na segunda versao de "A ética protestante
e o espirito do capitalismo", redigida em 1920 (THOMAS, 1991; FEDERICI, 2022;
EASLEA, 1989). O "desencantamento do mundo" implica, portanto, na difamacgdo e na
erradicacdo do pensamento mégico e da magia natural, erudita e popular, — ao passo que,
como vimos, seus componentes e principios considerados uteis sdo incorporados de forma
fragmentaria pela Nova Ciéncia —, que, segundo Weber, teria ocorrido de duas formas. No
ambito do pensamento religioso, a magia teria sido progressivamente eliminada no interior
das religides, sendo substituida por uma pratica religiosa fundada na ética, enquanto o
desencantamento cientifico do mundo teria acompanhado a formag¢ao da ciéncia moderna no
século XVI (PIERUCCI, 2004). Concordamos com ambas as afirmagdes, mas discordamos
da divisdo ja que, como vimos, a propria Igreja esteve profundamente comprometida com a
Revolucao Cientifica e vice e versa.

Procuramos destacar que através do desencantamento, o mundo — e, com ele,
também os seres humanos — deixa de ser concebido como um organismo vivo € complexo,
organizado por forcas e conexdes ocultas que podem ser manipuladas magicamente, para se
assemelhar, cada vez mais, a ideia da maquina (ou do automato), propria a filosofia
mecanica, ¢ que pode (e deve) ser investigada, dominada e controlada somente por meio da

ciéncia e da tecnologia. O desencantamento religioso do mundo, segundo Weber, inclui ainda
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conflitos especificos entre judeus, catdlicos e protestantes, alguns dos quais j& foram descritos
aqui, e que incluem a campanha para a erradica¢do da magia no interior das proprias praticas
religiosas. O que nos interessa a partir deste raciocinio € retomar a percep¢ao de que a magia
era potencialmente, como vimos, "um dos mais sérios obstaculos a racionalizacdo da vida
economica" (WEBER, 1961, p. 265 apud THOMAS, 1991, p. 535). O desencantamento do
mundo e a Nova Ciéncia, por outro lado, fundam um universo ordenado e racional, no qual a
relacdo entre causa e efeito € totalmente previsivel (THOMAS, 1991, p. 353).

Mas se o desencantamento do mundo esteve no centro do epistemicidio e da
imposicao de uma monocultura no pensamento ocidental — associado a processos violentos e
dolorosos tanto do ponto de vista fisico e ambiental quanto subjetivo, cultural, social e
simbdlico, como a caga as bruxas e as colonizagdes — apostamos, apds este longo percurso,
que as possibilidades de resisténcia, como vém apontando por diversas tedricas, tedricos e
teoriques decoloniais € pds coloniais, residem justamente nas cosmologias e epistemologias
que apontam o caminho oposto: o reencantamento do mundo. Entendemos até aqui que o
processo que permitird desmontar a estrutura hegemonica que nos foi imposta no plano das
mentalidades ao longo dos ultimos séculos e tudo que veio com ela e a retroalimentou e
fortaleceu — como as divisdes dicotdmicas e hierarquicas de sexo, género e raga — depende
essencialmente de dois fatores. O primeiro, o reencantamento do mundo a partir da escuta e
da valorizagdo de perspectivas e epistemologias que foram anuladas no decorrer deste
processo. A retomada de concepcdes horizontais, que entendem a natureza e todos os seres
que a constituem como portadores de direitos e importancias, e cuja preservacao e garantia de
existéncia plena ¢ condi¢do inegociavel para a manuten¢do da vida na terra, especialmente
num contexto de crise. O segundo, a recuperagdo genealdgica e a analise profunda das
categorias (sexo, género, raca e outras) que hoje marcam as diferencas sociais de uma
perspectiva decolonial, a partir da compreensao de seu carater situacional do ponto de vista
cultural e geografico, mas também de outras formas de categorizacao hierdrquica como ¢é o
caso das espécies e da elevacdo da humanidade a um patamar de superioridade com relagdo
as demais formas de vida e de seu entendimento enquanto construtos sociais decorrentes
desse mesmo sistema de pensamento hegemonico.

E precisamente por isso que, a despeito do debate historico especifico com relagio a
determinagdo de um marco inicial para se pensar o Antropoceno, conseguimos perceber com
clareza as diversas conexdes entre o processo por nos analisado e a "grande transformagao"
europeia que deu inicio a sua constru¢do (PADUA, 2022). Concordamos com Padua que todo

o destino historico da Europa e do processo de globalizagao esta diretamente relacionado com
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a expansdo colonial e que seus desdobramentos objetivos e subjetivos sdo inumeros e
complexos (2022). A experiéncia colonial teve importancia crucial na construgdo do modelo
ocidental de ciéncia — "com sua pretensdo de construir um saber universal e uma visao
global do 'progresso’ da humanidade" (PADUA, 2022, p. 201) — e esse mesmo processo,
segundo o autor, pode ser conectado com o ambiente planetario. Nesse contexto, despertou
nosso particular interesse a teoria de Simon Lewis e Mark Maslin (2018 apud PADUA,
2022), que defendem o ano de 1610 como o marco mais antigo para o Antropoceno do ponto
de vista geoldgico — data que coincide com bastante precisdo com o que podemos descrever
como um momento dpice de acdo e interrelacdo da caca as bruxas, das colonizacdes e da
Revolugdo Cientifica. A proposta ndo deixa de ter também imenso valor simbdlico, ja que
parte da deteccdo no gelo antartico de uma queda pronunciada no nivel de diéxido de carbono
na atmosfera (LEWIS e MASLIN, 2018 apud PADUA, 2022, p. 201), relacionada com a
morte de milhdes de habitantes nativos das atuais Américas por conta das epidemias e da
violéncia decorrente das invasdes européias, resultando ainda no abandono e no
reflorestamento espontdneo de suas antigas areas de cultivo (PADUA, 2022, p. 201).

Nao podemos perder de vista, portanto, o que o desenvolvimento desta pesquisa nos
revelou como sendo sua prioridade central: evidenciar a relagdo estreita e incontornavel entre
as origens e a consolidacdo de fendmenos como o racismo, as violéncias de género fisicas,
sociais, subjetivas e simbolicas e a atual emergéncia climatica, a partir do epistemicidio e do
processo de desencantamento do mundo. Como vimos, este estudo inscreve-se, portanto, num
campo complexo de intersec¢ao entre a histéria das mentalidades, a antropologia de género e
das relagdes raciais, inscritas no campo da historia, sociologia e filosofia da ciéncia e da
saude. A partir destas conexdes, ¢ possivel pensar sobre os efeitos da caga as bruxas hoje, e,
conforme a recomendacdo de Federici, sobre "as muitas maneiras pelas quais ela se perpetua
em nossa ¢poca" (FEDERICI, 2019, p. 141). A caca as bruxas, enquanto epistemicidio,
contribuiu para a estruturacdo dos modelos filosofico, cosmoldgico, econdmico, social e
politico vigentes, marcados pelas monoculturas. O racismo genocida, estrutural, religioso,
explicito ou velado, a transfobia, o sexismo, as multiplas violéncias de género, a desigualdade
social, a fome, o constante desrespeito aos direitos e terras indigenas, a exploracao
indiscriminada e impune dos animais ¢ do meio ambiente sdo algumas das formas que esta
perpetuacdo, para a qual Federici alerta, adquire nos dias de hoje.

Conectar o tema desta pesquisa as crises climatica, econdmica, sanitaria e social que
vivenciamos hoje em nivel global, sintomas de um planeta adoecido, € para nos, portanto, um

ponto fundamental. Nos agarramos a cosmologias, pensamentos e proposicoes tedricas, que
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imaginam e propdem outras éticas e métricas possiveis para pensar o mundo, em contraponto
ao pensamento ocidental-masculino-branco-europeu hegemodnico. Entendemos que a
diversidade carregada por esses outros horizontes possiveis — a mesma que foi amplamente
combatida durante a caga as bruxas e as colonizagdes — carrega em si componentes
nutritivos capazes de fertilizar o solo do pensamento, preparando-o para germinar e deixar
crescer novas possibilidades de vida e de organizagdes humanas, agindo como adubo, mas
também como balsamo ou feitico capaz de transformar uma episteme adoecida, ressequida e
empobrecida pelas mutilacdes e violéncias sofridas ao longo dos ultimos séculos.

No limite, acreditamos numa utopia em que o retorno da magia e o reencantamento
do mundo tem poderes de resgatar a humanidade de sua caminhada cega rumo ao abismo da
autodestrui¢do, lembrando-a de sua condi¢do de natureza, de particula integrante do cosmos,
— minuscula e gigante, portanto —, e de sua capacidade de resisténcia, feito planta teimosa a

brotar incansavel, de baixo para cima, mesmo em condi¢des improvaveis.
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