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Resumo

BERNARDO, I. P. Politica e Historia em Cicero: do Conhecimento da Natureza a Acao
Politica. 2018. 199f. Tese (Doutorado) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias

Humanas. Departamento de Filosofia, Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2018.

O objetivo da tese é analisar a relagdo entre politica e historia na obra ciceroniana.
Primeiramente, examinamos a concepcao de homem, principalmente do s&bio-politico, e
sua capacidade de acdo na republica. Analisamos a acdo humana retratada nos dialogos
filosoficos, nos discursos e nas narrativas historicas; observamos que a acéao politica é a
matéria das narrativas historicas e os exemplos historicos sdo constitutivos da
argumentacdo politico-filos6fica. Dessa maneira, as obras politicas sdo particularizadas
pelos exemplos historicos, e as narrativas historicas sdo universalizadas pela presenca do
pensamento politico-filosofico. Segundo a preceituacdo da narrativa historica, o recurso
a historia tem, em todas as obras, uma funcdo pedagdgico-politica ao guardar as agdes
dignas de memdria do passado, falar ao tempo presente e poder ser estendido ao futuro.
Por meio da analise do recurso a historia, observamos uma concepcdo ciceroniana do
curso dos acontecimentos em Roma, que ndo € nem circular nem linear. Mediante a
andlise das obras, percebemos que Cicero retrata a Republica de seu tempo, ou seja, do
presente, como decadente, e apenas haveria expectativa de melhora se as acOes

exemplares do passado fossem recuperadas.

Palavras-chave: Cicero; acdo humana; republica; politica; historia.



Abstract

BERNARDO, I. P. Politics and History in Cicero: from knowledge of nature to political
action. 2018. 199f. Thesis (Doctoral) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias

Humanas. Departamento de Filosofia, Universidade de Séo Paulo, Sdo Paulo, 2018.

The aim of the thesis is to analyze the relation between politics and history in Ciceronian
work. Initially, we examine the conception of man, especially the wise-politician, and his
capacity for action in the republic. We analyze human action portrayed in philosophical
dialogues, discourses and historical narratives; we observe that political action is the
subject of historical narratives and historical examples are constitutive of political-
philosophical argumentation. Thus, political works are particularized by historical
examples and historical narratives are universalized by the presence of political-
philosophical thought. According to the precept of historical narrative, resorting to
history has in all works a pedagogical-political function, preserving the actions worthy of
memory of the past, speaking to the present time and being able to be extended to the
future. Through the analysis of the use of history we observe a Ciceronian conception of
the course of history in Rome, which is neither circular nor linear. Through the analysis
of the works we understand that Cicero describes the Republic of his time, that is, of the
present, as decadent, and there would be only expectation of improvement if the

exemplary actions of the past were recovered.

Key-words: Cicero; human action; republic; politics; history.
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INTRODUCAO

E perceptivel na obra ciceroniana, mesmo com a pratica do método eclético® pelo
autor, a presenca de um legado da filosofia estoica tanto do ponto de vista da concepcao
de natureza quanto no pensamento ético e politico?; porém, ha um distanciamento desta
escola na concepcdo de necessidade do destino, 0 que acarreta numa compreensdo da
teoria da acdo sem filiagdo estoica e tipicamente ciceroniana, abrindo espaco para a acao
voluntaria. Ndo podemos negligenciar a forma como Cicero se apropria de questdes
fundamentais para a escola e as aplica de modo proprio ao contexto politico da Roma
Republicana; por isso, nesta tese, observaremos o tratamento propriamente ciceroniano
das questdes filosdficas ético-politicas e da historia de Roma e ndo nos preocuparemos

tanto em comparar os conceitos dos predecessores com os de Cicero.

Se observarmos a totalidade da obra ciceroniana, parece-nos que a grande
preocupacéo do autor era com a formacéo ético-politica dos romanos® — principalmente
dos optimates —, a forma como os homens agiam na republica e a consolidacdo das letras
latinas*, tarefas de alguma maneira interdependentes. Cicero apresenta seu propésito
pedagdgico incitando os homens a buscarem a virtude, ou seja, a realizarem a sua natureza
e, consequentemente, a viverem em sociedade; devemos nos lembrar de que se trata de
uma sociedade especifica, Roma, que se tornava cada vez mais universal, ndo do ponto

de vista cosmoldgico, mas do ponto de vista territorial e cultural.

De acordo com Sabine e Smith® o pensamento politico do periodo entre a morte de

Aristoteles e o tempo da atividade literaria de Cicero — ou seja, quase todo o periodo

! Radford, em Cicero: a Study in the origins of republican philosophy, aponta a multiplicidade de
influéncias tanto filoséficas quanto historiograficas no pensamento politico ciceroniano.
RADFORD, R. T. Cicero: a Study in the origins of republican philosophy. Amsterdam, Editions
Rodopi B.V., 2002.

2 VVogt afirma que, segundo Plutarco, Zendo dizia que nds deveriamos zelar por todos os seres
humanos como fazemos com nossos concidaddos. Disso, a autora depreende que a preocupacgao
politica na escola do pértico vem desde os seus primeiros tempos. Ainda de acordo com a autora,
Zendo concebeu uma cidade de sabios, que Crisipo chamou de “cosmopolis”. Nos, uma vez que
conhecemos o legado recebido por Cicero, sabemos que se serviu de uma série de conceitos e
ideias estoicas, fundamentadas filosoficamente e historicamente adaptando-as a Roma. VOGT,
K. M. Law, Reason and the Cosmic City: political philosophy in the early Stoa. New Y ork, Oxford
University Press, 2008. p.11

3 Cf. CICERO. De Officiis.

4 Cf. CICERO. Academica Posteriora.

° CICERO. On The Commonwealth. Translated, with an Introduction by George Holland Sabine
and Stanley Barney Smith. Indianapolis, A Liberal arts press book. pp.7-8.
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helenistico — foi, a0 mesmo tempo, importante e obscuro. Obscuro porque nao restaram
muitos trabalhos da época. Importante porque, neste periodo, ocorreu uma mudanca dos
grandes ideais sociais e politicos. A visao politica de Platdo e Aristoteles esta atrelada a
polis, e sua filosofia é dedicada a ideias e problemas desse tipo de organizagéo politica.
As explicacdes sobre a pélis ndo eram suficientes para pensr os grandes impérios, e 0s
ideais politicos de comunidades urbanas centralizadas tiveram de ser reconstituidos para
adequar-se a ideia de uma comunidade universal, ao mesmo tempo humana e ampla.
Tornou-se necessario aos romanos pensar em um novo modo de agir que se adequasse a
um novo espaco e tempo politicos. Ora, a filosofia estoica em Roma era capaz de refletir

sobre as ideias dessa nova configuragéo politica.

Assim, independentemente dos grandiosos sistemas tanto de
Platdo quanto de Aristoteles, os estoicos encontraram preparado
seu territoério. O “uno” deve ser unificado com os “muitos”; a
Natureza deve estar em alianca ofensiva e defensiva com o
Homem; os homens, como individuos, devem estar alinhados
com a Humanidade, o universal. Embora os fatores do estoicismo
possam ser encontrados no pensamento grego anterior, 0S
catastroficos eventos seculares exigiram sua reorganizacdo. O
Helenismo chegou a ter contrastes e exclusdes; a originalidade do
estoicismo esta na sua corajosa tentativa de fornecer inclusoes,

clamor imperativo, dadas as circunstancias da época.®

Cicero pensa 0 homem para a Republica, um homem diferente do rei-filésofo, do
bios politikos, pois os tempos eram outros e a forma politica na qual vivia também. Mas

ndo podemos negar as multiplas influéncias na obra do autor.

Na obra ciceroniana, é a partir das questdes voltadas a natureza e a ética que
chegamos as questdes politicas e as narrativas historicas. Antes de nos questionarmos em
que medida se estabelece a relagdo entre politica e historia em sua obra, concentrar-nos-
emos em sua teoria da acdo, em suas concepcdes de homem virtuoso e vicioso. O sabio,

0 homem apto a agir na Republica, é capaz de salva-la, enquanto um homem vicioso no

® WENLEY, R.M. Stoicism and its influence. New York, Cooper Square Publishers, 1963. p.80.



14

comando pode degenera-la. Por meio da definicdo das atribuicBes da razdo humana,
observaremos que o homem possui uma sociabilidade e uma percepcdo da historia
naturais. Isso nos permitird pensar na liberdade da acdo politica na construcdo da narrativa
histérica e até da percepcdo histdérica, que é retratada nas narrativas histéricas e nos
exemplos historicos citados ao longo das obras politicas. Como indica a preceituacdo da
narrativa historica, o recurso a histéria tem, em todas as obras, uma fungéo pedagogico-
politica, ao guardar as a¢des dignas de memdria do passado, falar para o tempo presente
e poder ser estendida ao futuro. Por meio da analise do recurso a histdria, observaremos
a concepcdo ciceroniana do curso dos acontecimentos em Roma. Ademais, como
veremos, a percepcao e a organizagdo do tempo sdo atributos tipicamente humanos e

inerentes as relacdes sociais.

Alain Michel observa que ha uma tendéncia na obra ciceroniana em substituir o

ficticio pela historia:

Isso torna mais significativo o método adotado nos principais
dialogos oratdrios. Dessa forma, Cicero renuncia completamente
as causas ficticias. Pelo contrério, ele desenha todas as
justificativas para o seu ensino na tradicdo romana. Ele da a

palavra aos maiores oradores que o precederam.’

O que Michel afirma sobre a exemplaridade nas obras oratérias pode ser também
estendido aos didlogos filosoficos, em que questdes politicas e morais sdo exemplificadas

historicamente como paradigmas das a¢cbes humanas.

Dessa forma, para analisarmos a relacéo entre politica e historia, dividimos a tese
em quatro capitulos: no primeiro, trata-se de examinar a relacao entre natureza e natureza
humana, acéo e politica na obra de Cicero; este capitulo se relaciona com os outros trés,
pois 0 que nos interessa € a acdo humana e a capacidade do homem de se deslocar no
tempo por meio da razédo e da linguagem; investigaremos 0 homem e a sua capacidade de
acdo; a acdo virtuosa e a viciosa e a relacdo com o destino e a liberdade; o quéo livre ou
0 quao determinada é a agdo humana? No segundo, terceiro e quarto capitulos, seguiremos

0 que ¢ dito em Orator, 36, 124, quando Cicero afirma que a narracdo nos discursos ndo

" MICHEL, A. Les rapports de la rhétorique et de la philosophie dans I'oeuvre de Cicéron.
Leuven, Peeters, 2003. pp.423-424.
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deve seguir as mesmas leis, a mesma preceituacdo da narrativa histérica. E como a obra
ciceroniana nos traz uma variedade de assuntos escritos em muitos géneros®, seguimos
também Hadot, quando afirma que o texto deve ser interpretado segundo seu género. Com
isso, baseando-nos nas questfes de forma e conteldo, separamos as obras segundo 0s
géneros em que foram escritas; no segundo capitulo, observamos como se estabelece a
relacdo entre politica e historia nos didlogos filoséficos; no terceiro, examinamos essa
relacdo nos discursos. Dessa forma, no segundo e terceiro capitulos, observamos como
ocorre o uso da exemplificacdo histérica em obras politicas. No quarto capitulo, por sua
vez, analisamos duas narrativas historicas e como se estabelece a relacdo entre histéria e
politica, isto é, como o autor extrai argumentos politicos de narrativas histdricas. A
historia aparece na obra ciceroniana como narrativa e como exemplificacdo. Podemos
afirmar que a principal diferenga entre esses dois usos € a extensao — o que talvez permita
ao autor elaborar uma concepcédo do curso dos acontecimentos em uma e ndo na outra; a
maior semelhanca ¢é a fungdo pedagdgica, a utilidade e a for¢a argumentativa de ambas.
Além disso, devemos destacar a dependéncia existente entre histdria e politica, pois as
acOes politicas sdo matéria das narrativas historicas, e os exemplos historicos fornecem
paradigmas de acdo para as acdes politicas. Momigliano afirma em seu artigo “Time in
Ancient Historiography” que: “A historia é para 0s gregos e, consequentemente, 0s
romanos, uma operagao contra o tempo que destréi toda a ordem para salvar a memoria
de eventos que merecem ser lembrados. A luta contra o esquecimento é travada pela busca

da evidéncia®.

Segundo Aristételes, a filosofia se refere ao universal, e a histéria, ao particular®,

Assim, atribui-se a um homem, segundo a defini¢ao de universal, “determinada natureza

8 Taynam Bueno em sua tese, Formacdo moral e agdo politica em Séneca: entre o sabio e o
princeps. p. 162, aponta que Pierre Hadot, na obra Eloge de la philosophie antique, afirma que se
deve seguir o “simples principio segundo o qual um texto deve se interpretar em fungdo do género
literario ao qual pertence”.

® MOMIGLIANO. “Time in Ancient Historiography”. In: History and Theory, vol. 6, pp. 1-23,
1996. p.15.

10 Aristoteles cita a oposicao entre universal e particular na Poética, IX, 50: “Pelas precedentes
consideragdes se manifesta que ndo é oficio do poeta narrar o que aconteceu; €, sim, o de
representar o que poderia acontecer, quer dizer: o que é possivel sugundo a verossimilhanca e a
necessidade. Com efeito, ndo diferem o historiador e 0 poeta por escreverem verso ou prosa (pois
que bem poderiam ser postos em verso as obras de Herddoto, e nem por isso deixariam de ser
historia, se fossem em verso o que eram em prosa) — diferem, sim, em que diz um as coisas que
sucederam, e 0 outro as que poderiam suceder. Por isso a poesia é algo de mais filoséfico e mais
sério do que a histdria, pois refere aquela principalmente o universal, e esta o particular. Por
‘referir-se ao universal’ entendo eu atribuir a um individuo de determinada natureza pensamentos
e acdes que, por liame de necessidade e verossimilhanca, convém a tal natureza; e ao universal,
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de pensamentos e agdes”?, enquanto o particular refere-se ao “que fez Alcebiades ou o
que lhe aconteceu”*2, Com isso, temos o primeiro problema a ser enfrentado, do ponto de
vista da forma, pois, em certa medida, os exemplos particularizam a universalidade da

filosofia politica e os argumentos filos6ficos universalizam a narrativa historica.

Hartog, ao analisar a obra de Aristoteles em seu artigo “A Fabrica da Historia: do

“Acontecimento” a Escrita da Historia as Primeiras Escolhas Gregas”, argumenta que:

Se, por um lado, € claro que Aristdteles nunca escreveu historia
ou mesmo obra tedrica sobre historia, por outro lado, as passagens
da Poética em que € estabelecida a superioridade da poesia tragica
(tendo acesso ao geral) sobre o relato historico (limitado ao
particular), marcam, no entanto um corte importante. Estava de
fato colocada uma questdo que, mesmo esquecida, ndo cessaria
de trabalhar®® a histéria tomada como tentativa de

conhecimento®®.

Por sua vez, a historia ndo depende de uma poética, ela esta ligada a retorica, a
figura do exemplo e, por estar circunscrita ao particular, “o que Alcebiades fez ou lhe
aconteceu”, ela “ndo tem condigdes de ser uma ciéncia, pois soO existe ciéncia do geral.

Ela se move na diversidade e na sucesséo aleatorias do particular.”*®

Segundo Hartog, Polibio afirma que a histéria universal, que ele escreve e a

denomina assim, possui as mesmas caracteristica do muthos tragico®® de Aristoteles:

ela forma um todo, isso quer dizer em termos aristotélicos que ela

tende a um fim Unico, que ela tem um comego, um meio e um fim,

assim entendido, visa a poesia, ainda que dé nomes as suas personagens; particular, pelo contréario,
¢ o que fez Alcebiades ou o que lhe aconteceu.”

L ARISTOTELES. Poética, IX, 50.

2 ARISTOTELES. Poética, IX, 50.

13 Ha um sentido no texto original de atormentar.

“HARTOG, F. “A Fabrica da Historia: do “Acontecimento” a Escrita da Historia as Primeiras
Escolhas Gregas”. p.16.

B HARTOG, F. “A Fabrica da Historia: do “Acontecimento” a Escrita da Historia as Primeiras
Escolhas Gregas”. p.16.

6 ARISTOTELES. Poética, 23: “onde necessariamente se opde nio uma so agio, mas um so
tempo, tudo que aconteceu durante esse tempo respeitante a um personagem sO ou a VArios, em
que cada elemento relaciona-se um com o outro conforme os caprichos do acaso”.
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e que assim lhe pertence a beleza que € propria de um corpo vivo.
Em suma, ele transfere para a historia, de forma ousada ou
selvagem, a definicdo de muthos, mas ignorando muito
tranquilamente a questdo da mimésis e da poiésis. Ora, isso ndo é
problema, pois o ideal do historiador é, para Polibio, ndo
Demaodocos, mas Ulisses, 0 homem da experiéncia, aquele que

suportou e viu com seus proprios olhos?’.

No século I a.C., Polibio apela ao universal, ao geral'®, para caracterizar a histéria
que propde, pois o que precedeu Roma foi limitado temporal e espacialmente. Segundo o
historiador, os acontecimentos entre Italia, Africa, Asia e Grécia se entrelacaram, ent&o é

necessario

que o relato historico torne visivel esse novo curso da historia.
Adotando, a0 menos por um momento, 0 ponto de vista da
Fortuna, o historiador podera construir essa visao “sindptica’ que
evoca a vitéria de Roma. Essa € a tarefa que assume para si 0
exilado Polibio. O historiador vé isso com clareza pela segunda
vez: mas com a condicdo de ver o mundo a partir de Roma.
Polibio perdeu a guerra, mas exilado e refém, ganhou um ponto

de vistal®,

De acordo com Hartog, Polibio reflete a partir de e em resposta a Aristételes. A
historia geral vai se especializar ¢ “a geografia assume o posto. A histéria ‘universal’

significa o espaco reunido pela conquista romana”?°,

" HARTOG, F. “A Fabrica da Historia: do “Acontecimento” a Escrita da Historia as Primeiras
Escolhas Gregas”.p.18.

18 katholou, geral, ou ainda katholiké, global, universal.

¥ HARTOG, F. “A Fabrica da Historia: do “Acontecimento” a Escrita da Histdria as Primeiras
Escolhas Gregas”. p.17.

20 HARTOG, F. “A Fabrica da Historia: do “Acontecimento” a Escrita da Historia as Primeiras
Escolhas Gregas”.p.17.
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Cicero, como herdeiro ndo apenas de Polibio, mas também de Herddoto e
Tucidides na historiografia, e ndo s6 de Panécio, como também de Aristételes e Platéo,
elabora uma obra em que filosofia politica e histdria sdo indissociaveis. E justamente esta
juncdo garante coesdo ao texto, somam suas caracteristicas uma a outra. E 0 homem,
retratado em ambas, pode ser pensado, do ponto de vista ético, politico, republicano e
histérico. Fox argumenta que “Cicero explora a historia como um discurso que pode
proporcionar uma fundagio para estabilidade social e para a continuidade”?. Isso faz
sentido, pois o autor vivia no periodo do declinio da Republica, e era preciso buscar

paradigmas para recuperar a estabilidade politica.

Seja no uso de exemplos histéricos, como analisamos nos capitulos dois e trés, seja
na construcao de narrativas, no quarto, Cicero constroi temporalidades que conversam
com o presente. Se Polibio fez uma historia universal pela espacialidade de Roma, Cicero
se serviu dos exemplos e da narrativa historica para temporalmente criar uma concepcao
do curso dos acontecimentos em Roma em que o foco fossem as mudangas necesséarias

gue deveriam acontecer no presente.

A relacdo entre politica e histdria é estabelecida na obra ciceroniana, pois a politica
é a matéria da historia, ou seja, a histéria narra feitos politicos. Com isso, podemos
observar uma anterioridade de uma em relacdo a outra. Collingwood aponta que a

historiografia greco-romana nao pode mostrar como surge alguma coisa; ao contrario:

todas as acOes que aparecem no palco da histéria tém de ser
consideradas como ja feitas antes de comecar a historia, sendo
relacionadas com acontecimentos histdricos exatamente como
uma maquina esta relacionada com os seus movimentos. O
ambito da histéria limita-se a descricdo do gque as pessoas € as
coisas fazem, permanecendo fora do seu campo visual a natureza

dessas pessoas e dessas coisas??.

No campo visual ciceroniano esta a “natureza das pessoas”, e essa se reflete em
suas acdes. E possivel relacionar essas duas matérias, pois o autor elabora em sua obra

politica uma concepcédo de homem sabio e politico que realiza as a¢des visando ao bem

2L FOX. Cicero’s Philosophy of History. Oxford University Press, 2007. p. 21.
22 COLLINGWOOD. A Ideia de Histéria. pp.77-78.
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comum da republica. E justamente esse homem e seus feitos que s&o retratados nas obras
histéricas. Ou seja, 0 autor une, em sua obra, a “natureza das pessoas” as a¢des que elas

realizaram.

Em relacdo ao contetdo da obra ciceroniana, notamos uma questdo: apesar de se
tratar da politica de Roma, ha um predominio da descricdo de acdes particulares quando
Cicero trata de momentos decisivos para a Republica, seja a fundacdo, seja em sua
construcao, seja em momentos de crise. Isto é, as acBes coletivas ndo sdo exemplificadas
ou narradas de modo abundante, predominando os feitos de singulos, particulares, que,
quando virtuosos, agiam para o0 bem comum. Ao mesmo tempo, ele argumenta em De Re
Publica, Il, 2, que Roma nao foi constituida pelo engenho de um s6, mas de muitos e de
muitas geracOes. E paradoxalmente, por meio da somatoria de acdes e dessa construcao

ao longo do tempo, observamos, de alguma forma, a acdo coletiva.

Pelo fato de as narrativas historicas retratarem uma série de acontecimentos, um
curso dos acontecimentos em Roma, podemos compreender que a visao ciceroniana sobre
0 tempo ndo é circular nem linear, mas retrata os acontecimentos sem se preocupar com
essas questdes. Momigliano assevera: “A histdria pode ser escrita de inumeraveis formas,
mas os gregos escolheram uma forma que foi aceita pelos romanos e que, provavelmente,
ndo se presta a uma visdo ciclica da historia”?3. Por isso, sustentamos nessa tese que ha,
na obra ciceroniana, uma forma prépria de conceber o tempo em Roma, principalmente
porgue identificamos a liberdade da vontade nos homens — e, por isso, eles séo capazes
de construir seu préprio curso na Republica — e porque, ao refletir sobre o passado, o autor

especula, de alguma forma, sobre o futuro.

Fox adverte que “os termos filosofia e histéria devem ser usados com consciéncia
do perigo de associa¢Bes anacrdnicas”; as obras de Cicero sdo “textos, em geral, que
pertencem a um tipo de escrita com as quais os leitores de hoje tém pouca conexao
imediata™ 24, Isso pode obscurecer mais do que iluminar a sua obra. Da mesma forma em
que ha a integracdo entre essas duas matérias, ha também entre filosofia e retérica. Séo
trés matérias coexistentes em sua obra cuja relacdo ndo podemos ignorar, mesmo que a

histdria esteja mais preocupada com a veracidade dos fatos e a filosofia seja uma forma

22 MOMIGLIANO. Time in Ancient Historiography. p.14.
24 FOX. Cicero’s Philosophy of History. p. 2.



20

de pensar a vida na republica além da historia, ao mesmo tempo em que usa a historia

para recuperar a acdo exemplar do passado a ser imitada.

Sabemos que a recuperacdo do passado é feita pela memdria, que deve ser a
garantidora da veracidade historica, mas, na obra de Cicero, o significado simbdlico da
memoria é mais importante do que qualquer base factual, como podemos perceber, no
segundo capitulo, nos recursos retdricos utilizados para compor obras com base no
passado, mas que falam ao presente, como De Re Publica, De Oratore, De Senectute e
De Amicitia, e o livro VI da obra De Re Publica, em que futuro e passado estdo
misturados, ou em De Officiis, ao falar ao filho e as futuras geracdes; no terceiro capitulo,
os discuros Catilinarias e Filipicas sdo obras escritas para serem testemunhos de um
tempo e, por isso, deixar seus feitos na memoria dos romanos € tdo importante. Ou seja,
a memoria ndo representa apenas a fixagdo dos eventos, mas sua representacdo nas obras
e sua perpetuacdo pelas obras e pelos proprios romanos. Fox argumenta que a memaoria
esta preocupada com o historico e, de alguma forma, com o futuro?®. Dessa maneira,
Cicero constréi argumentos buscando determinado efeito, o que pode ser notado
principalmente nos discursos, pois os exemplos histéricos fornecem um paradigma,

valores sobre determinado assunto ou comportamento.

Temporalmente, Cicero estd no final da Repulblica e vive sua decadéncia,
testemunhada, por exemplo, em Brutus e nos discursos; De Re Publica, 1, entretanto, esta
voltada para a recuperagdo do passado glorioso para, de alguma forma, salvar a
Republica. Fox afirma que isso faz com que ele busque uma identidade para Roma?®. As
questdes histdricas, de algum modo, estdo voltadas para buscar essa identidade, assim
como a filosofia. H4 uma tentativa do autor de estabelecer uma politica e uma moralidade
para além do tempo, ou seja, filosoficas, e simultaneamente ele nos mostra que essas
chegaram ao seu apogeu no passado. Na narrativa historica, também podemos encontrar
a busca por uma verdade universal — a estabilidade da Republica pautada na moral dos

concidadédos —, apesar da transitoriedade.

25 FOX. Cicero’s Philosophy of History. p.165.
26 FOX. Cicero’s Philosophy of History. p.175.
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I.  FILOSOFIA E ACAO POLITICA

Cicero recorre a alguns elementos de matriz estoica que incidem no pensamento
politico e explica que homens e deuses s&o participes da mesma raz&o, ou seja, da mesma
natureza®’. O “homem, como animal previdente, sagaz, complexo, agucado, dotado de
memoria, de razdo e de discernimento, recebeu do deus supremo uma condi¢cdo que 0
diferencia, pois ele é participe da razéo e do pensamento?8. A verdade e a Lei?® sdo outros
elementos comuns a deuses e homens, que fazem com que eles vivam em um mundo que
seja a mesma casa para ambos. A razdo, a mente, a verdade e a prudéncia apenas
chegaram aos homens pelas maos dos deuses, como observamos em De natura deorum,
I, 79:

(...) neles [nos deuses] existe 0 mesmo que existe no género
humano: a raz&o e a verdade; dos dois lados existe também uma
mesma lei, cujo objetivo é procurar o reto e rejeitar o mal. Disso
se compreende que a prudéncia e a mente chegaram ao homem

por meio dos deuses®.

A natureza dotou os homens de uma mente &gil, deu-lhe sentidos e uma forma
corpérea bem adaptada®!. Os homens agem do modo como agem porque os deuses lhes

proporcionaram os meios especificos para realizarem as a¢@es, cumprindo sua natureza.

2T Assim, a natureza é uma razéo ordenadora que retine os homens em uma republica, é fonte de
uma moralidade que permite as a¢des retas e virtuosas e o afastamento das paixdes, assegurando
uma coesdo das acBes humanas.

28 CICERO. De Legibus, 1, 22. animal hoc prouidum, sagax, multiplex, acutum, memor, plenum
rationis et consilii, quem uocamus hominem, praeclara quadam condicione generatum esse a
supremo deo. Solum est enim ex tot animantium generibus atque naturis particeps rationis et
cogitationis, quom cetera sint omnia expertia

29 Em De Legibus, 18-19, Cicero afirma: “(...) a lei é a razdo suprema da natureza, que ordena o
que se deve fazer e proibe o contrario. Esta mesma razdo, uma vez confirmada e desenvolvida
pela mente humana, se transforma em lei. 19. Por isso, afirmam que a razdo pratica é uma lei,
Cuja missdo consiste em exigir as boas a¢Ges e vetar as mas. (...) e a lei é a forga da natureza, é o
espirito e a razdo do homem dotado de sabedoria pratica, ¢ o critério do justo e do injusto.”

30 (...) ut eadem sit in is quae humano in genere ratio, eadem veritas utrobique sit eademque lex,
guae est recti praeceptio pravique depulsio, ex quo intellegitur prudentiam quogue et mentem a
deis ad homines prevenisse (...).

31 Cf. CICERO. De Legibus, 24-25.
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E € por meio de um principio inato chamado hormé, um impulso de conservacao analogo

a um impulso vital, encontrado no homem, que este comeca a realizar a sua natureza.

E assim como os membros nos foram dados por certa razéo e para
certo modo de viver, assim o apetite da alma, ao qual os gregos
chamam hormé, ndo nos foi concedido para qualquer espécie de
vida, mas para determinada regra e norma dela; e 0 mesmo se

passa com a razdo e a reta razdo®.

De acordo com Vogt, esse impulso — hormé — ndo é um simples movimento
corporal ou ac¢do, mas é um impulso definido como um movimento do pensamento em
relacdo a uma agdo em determinada esfera®3. O homem, por meio da razéo, tem a hormé
como um impulso & sua conservacao e a pratica virtuosa. Desse modo, ele busca o util e
vive de acordo com a sua natureza, e esse impulso manifesta-se, em ultima analise, na
vida politica, na constitui¢do da republica, pois “a virtude ndo é sendo a natureza realizada
e levada a sua mais alta perfeicdo”34. A tendéncia natural de se agrupar faz com que o
homem crie uma segunda natureza na natureza — algo como parte da natureza, cuja criagcao
é tarefa humana. Essa espécie de impulso do homem para a constituicdo de uma ciuitas é
a hormé, e ndo realiza-la significa a rejeicdo da natureza. Assim, de acordo com Valente,
a hormé reine no homem diversas forcas para aprimorar e defender o ser constitutivo. O
homem vem ao mundo dotado de algo que o especifica enquanto ser e Ihe pertence como
préprio, devendo adaptar-se a si mesmo para se tornar o que é. Desse modo, a hormé é
um traco da natureza nos homens, e o seu fim é a tendéncia natural a auto-conservagao®®
— a oikeiosis®®, que chamaremos de “cuidado®’; ela garante ao homem o conhecimento

de sua constituicdo e da sua propria natureza, assegurando o conhecimento de si mesmo.

32Atque ut membra nobis ita data sunt, ut ad quandam rationem vivendi data esse appareant, sic
appetitio animi, quae hormé Graece vocatur, non ad quodvis genus vitae, sed ad quandam
formam vivendi videtur data, itemque et ratio et perfecta ratio. CICERO. De Finibus bonorum et
malorum, I11, 23.

3 VOGT. Law, Reason and the Cosmic City. p.169.

% De Legibus, I, 25. Est autem uirtus nihil aliud, nisi perfecta et ad summum perducta natura

% VALENTE. A Etica Estoica em Cicero. p.45.

% Devemos destacar que Cicero ndo se serve da palavra oikeidsis, mas utiliza uma série de
expressdes que transmitem este conceito, por exemplo: principio generis, caritate, conseruo e o
verbo conseruare e affectum.

3" Inwood, em The Cambridge History of Hellenistic Philosophy, pp. 677-682, discute a oikeiosis
no pensamento estoico e afirma o quédo dificil é traduzir esse termo.
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A todos os seres animados a natureza deu esse principio de cuidado®® e em relagdo ao
homem, além disso, dotou-o de razao. Cicero explica a atribuicdo da razao aos homens e

do senso aos animais da seguinte forma em De natura deorum, 11, 33-34:

Constatamos, pois, que a natureza, primeiramente, sustém tudo
aquilo que vem da terra, e que para a natureza nada € mais
apropriado do que cuidar da alimentacdo e do crescimento. 34.
Ao0s animais, porém, deu senso, movimento e um instinto natural
para procurar as coisas que lhes sdo salutares e evitar as que lhes
fazem mal. Ao homem, por sua vez, deu-lhe mais: ofertou-lhe a
razdo, pela qual séo moderados todos os instintos do seu animo,

deixando uns atuar e forcando outros a se conter,

A natureza nao dotou os animais de razdo e esta € a primeira diferenciacdo que
podemos fazer entre eles e os homens; mas a primeira*® forma de cuidado*, a mais
instintiva, que corresponde aos cuidados consigo, a procriacdo e aos cuidados com a prole

sdo comuns a ambos. Isso é ilustrado em De Finibus Bonorum et Malorum, V, 1X, 24:

Todo ser animado tem zelo por si mesmo e, desde 0 nascimento,
faz o possivel para conservar-se vivo, pois o primeiro desejo que
a natureza lhe dé € este, que 0 acompanha ao longo da vida, tanto

o de conservar-se quanto o de afeicoar-se*?;

Em De Officiis I, 11, Cicero trata das coisas necessarias a vida, recuperando o que

€ comum a homens e animais:

% Em latim, encontramos o verbo conservo para designar esse conceito. Cf. CICERO. De Finibus,
11, 16; V, 24.

39 [33] (...) Prima enim animadvertimus a natura sustineri ea, quae gignantur e terra, quibus
natura nihil tribuit amplius quam, ut ea alendo atque augendo tueretur. [34] bestiis autem sensum
et motum dedit et cum quodam adpetitu accessum ad res salutares a pestiferis recessum, hoc
homini amplius, quod addidit rationem, qua regerentur animi adpetitus, qui tum remitterentur,
tum continerentur.

40 Sobre a divisdo da oikeiosis estoica em quatro formas cf. RADICE. Oikeiosis: Ricerche sul
fondamento del pensiero stoico sulla sua genesi.

41 Vogt, assim como Radice, também trata de quatro aspectos da oikeidsis, porém sem a
numeracdo feita pelo autor italiano. Cf. VOGT. Law, Reason and the Cosmic City, p. 181.

2 Omne animal se ipsum diligit ac, simul et ortum est, id agit, se ut conservet, quod hic ei primus
ad omnem vitam tuendam appetitus a natura datur, se ut conservet atque ita sit affectum.
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A natureza deu a todos os seres viventes o principio dos géneros®?,
para a vida e para o corpo, de evitar tudo o que é nocivo e de
procurar e adquirir as coisas necessarias ao sustento da vida,
como a comida, o abrigo e outras coisas do mesmo género.
Igualmente comum a todos € o instinto de procriar e o cuidado

com a prole*.

O cuidado é um amor® natural que faz com que homens e animais se cuidem e se
preservem em conformidade com a natureza, ou seja, no homem este principio remete
primeiramente a autossuficiéncia e a conservagdo; ele deve amar a si mesmo e conhecer-

Se.

Na obra De Amicitia, em que Cicero disserta sobre a amizade, ele usa as defini¢cdes
de amizade, de principio do vinculo de benevoléncia e de caridade de modo semelhante

a ideia de cuidado, ao afirmar que:

O amor, que d& nome a amizade, € o principio do vinculo de
benevoléncia. (...) a amizade é tudo aquilo que é verdadeiro e
voluntario. (...) essa € uma verdade que podemos constatar até em
alguns animais, naqueles que amam os filhotes por algum tempo
e por eles sdo amados, de modo que o sentimento facilmente
aparece. E evidencia-se ainda mais nos homens, primeiro pela
caridade que une pais e filhos, que s6 um crime abominavel pode

destruir;46

3 A ideia de cuidado, oikeiosis, aqui esta definida como principio generi.

# CICERO. De Officiis, 1, 11: Principio generi animantium omni est a natura tributum, ut se,
vitam corpusque tueatur, declinet ea, quae nocitura videantur, omniaque, quae sint ad vivendum
necessaria anquirat et paret, ut pastum, ut latibula, ut alia generis eiusdem. Commune item
animantium omnium est coniunctionis appetitus procreandi causa et cura quaedam eorum, quae
procreata sint.

5 Vogt observa que esse conceito de amor ndo é um pathos. Cf. VOGT. Law, Reason and the
Cosmic City, p. 104.

% CICERO. De Amicitia, 26-27: Amor enim, ex quo amicitia nominata est, princeps est ad
benevolentiam coniungendam.(...) [amicitiae] est, id est verum et voluntarium. [27] Quod quidem
quale sit, etiam in bestiis quibusdam animadverti potest, quae ex se natos ita amant ad quoddam
tempus et ab eis ita amantur ut facile earum sensus appareat. Quod in homine multo est
evidentius, primum ex ea caritate quae est inter natos et parentes, quae dirimi nisi detestabili
scelere non potest;
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Disso depreendemos que ndo s6 ndo temos uma unica palavra em latim para
designar este conceito, como também é de dificil determinacdo; ao mesmo tempo em que

é um cuidado para com a conservagao e a sobrevivéncia é um amor natural e espontaneo®’.

A segunda forma de cuidado, apenas observada nos homens, estabelece-se em uma
relacdo deste principio de conservacdo com o agir. Cicero diz que as coisas conforme a
natureza sdo apeteciveis em si mesmas e as contrarias devem ser evitadas. Assim, 0
primeiro dever (kathekon) do homem é conservar a sua natureza, e o segundo € obter as
coisas que lhe sdo conformes e rejeitar as contrarias. Trata-se de uma constante
conformidade com a natureza, que coincide com o verdadeiro bem; os deveres derivam
do honesto e se fundamentam nele, e a sua finalidade é a virtude“3; as fontes dos deveres
sdo enunciadas nas virtudes*® como sabedoria, justica, magnanimidade e decoro,

apresentadas em De Officiis, I, 15:

Tudo aquilo que € honesto é oriundo de uma dessas quatro fontes:
ou se encontra na diligente procura pela verdade; ou na protecéo
da sociedade humana, ao dar a cada um 0 Seu e ao preocupar-se
com 0s assuntos acordados; ou na grandeza e for¢a de um animo
sublime e invencivel; ou na ordem e na medida de todas as coisas
que se faz e se diz, em que ha moderacdo e temperanca. Essas

quatro partes sdo coligadas entre si e implicam umas nas outras®°.

4T LEVY, na obra Cicero Academicus, analisa a origem, a extenso do conceito e as formulacdes
ciceronianas para esse. pp.377-444. LEVY, C. Cicero academicus: Recherches sur les
Académiques et sur la philosophie cicéronienne. Paris: Collection de I'Ecole frangaise de Rome,
1992.

“8 CICERO. De Officiis, I, 1.

49 Ao analisar essa parte da teoria segundo a obra crisipiana, Vogt aponta que um importante
aspecto da teoria da oikeidsis € como vemos o0s outros e afirma que, ao nos tornarmos Vvirtuosos,
mudamos nossa disposi¢do em relacdo aos outros; ademais, essa teoria diz respeito a como nés
vemos 0s outros pertencendo ao mesmo todo que noés. Cf. VOGT. Law, Reason and the Cosmic
City, p. 100.

50 CICERO. De Officiis, I, 15: Sed omne, quod est honestum, id quattuor partium oritur ex aliqua.
Aut enim in perspicientia veri sollertiaque versatur aut in hominum societate tuenda tribuendoque
suum cuique et rerum contractarum fide aut in animi excelsi atque invicti magnitudine ac robore
aut in omnium, quae fiunt quaeque dicuntur ordine et modo, in quo inest modestia et temperantia.
Quae quattuor quamqguam inter se colligata atque implicata sunt, tamen ex singulis certa
officiorum genera nascuntur, velut ex ea parte, quae prima discripta est, in qua sapientiam et
prudentiam ponimus, inest indagatio atque inventio veri, eiusque virtutis hoc munus est proprium.
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Os ensinamentos acerca dos deveres, deixados nos preceitos, porém de maior
aplicacdo prética, devem ser utilizados em todos os ambitos da vida, quer publica ou
privada. De certa maneira, os deveres se fundamentam nessas virtudes: eles devem ser
Uteis e 0 seu cumprimento pode ocorrer por cinco vias, das quais duas dizem respeito a
conveniéncia e a honestidade, duas pertencem ao dominio daquilo que é til para a vida
e a quinta consiste na analise do que sera escolhido, principalmente quando as partes estéo
em conflito®. A virtude, por sua vez, consiste em trés coisas: primeira, conhecer aquilo
que em cada coisa hd de verdadeiro e auténtico, o que Ihe é mais conforme e a
consequéncia disso, a origem e a causa; segunda, frear as paixdes da alma e fazer com
que os apetites obedecam a razdo; e, terceira, tratar com moderacdo e sensatez aqueles
com os quais convivemos, a fim de que, gracas as suas cooperagdes possamos ter em
abundancia aquilo que a natureza exige, defendendo-nos daquilo que é oposto, vingando-
nos daqueles que ameacam e infligindo castigos de acordo com o que a equidade e a
humanidade permitem®2. Com isso, Cicero nos permite pensar, no primeiro caso, na

virtude da sabedoria, no decoro no segundo e na magnanimidade e justica no terceiro.

A acdo Util conduz o homem ao bem moral; essa pode ser praticada tanto pelo sabio
quanto pelo homem médio — adiante trataremos da figura do sabio. E as a¢des médias
podem ser exercidas tanto pelo sabio quanto pelo homem comum. No entanto, as ac6es
médias, para o sabio, serdo sempre acdes corretas, pois, em principio, a inclinacdo do
sabio é virtuosa. Ndo se mede a acéo pelo escopo, mas por sua intencéo®3; é por isso que
as acOes virtuosas, quando exercidas por homens comuns, serdo (apesar de corretas e
terem satisfeito os mesmos objetivos das acOes retas) sempre acbes medias, nunca
perfeitas. O sabio, por conhecer justamente a ordem do universo e, com sua firme
disposicao, age de forma perfeita. Ademais, com a vontade do sabio visando apenas ao
bem supremo, ele jamais se afasta da moralidade perfeita. E na vontade (nesta inclinagio
da alma a virtude) que existe a diferenca entre as acfes médias (homens comuns de alma
imperfeita) e as acbes perfeitas, dos sabios. Assim, a investigacdo sobre os deveres é

dupla: pois hd o dever absoluto, os katdérthoma, que levam a acdo correta, e 0 dever

51 CICERO. De Officiis, 11, 9.

52 CICERO. De Officiis, 11, 18.

53 Adiante veremos que esta questdo é mais complexa, e a agdo tem grande importancia, uma
vez que a intengdo ndo é suficiente para o exemplo histdrico.
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comum, os kathékon®4, officium®®°. A acéo reta do sébio esta, assim, de acordo com o dever
absoluto. A acdo honesta é encontrada nos sabios e jamais pode ser separada da virtude®®.
Cicero considera o Util e o honesto conjuntamente ao descrever o virtuoso; apenas seria
virtuoso, para o filésofo, aquilo que fosse simultaneamente Util e honesto, fundamentos

da acdo paradigmatica do sabio-politico.

Outra forma de explicar os deveres é por meio das imagens das personae, as
personagens, pelos quais os poetas, pelo critério de verossimilhanca, estabelecem o que
é conveniente a cada um a partir do carater, ou seja, as acbes humanas devem ser
decorosas assim como as das personagens, verossimeis®’. O decoro aparece como virtude
que ordena, diz 0 que é adequado a cada um, d& constancia e moderacdo as palavras e
acoes. O primeiro dever que decorre disso é agir de acordo com a harmonia da natureza
e respeitar as leis; em seguida, 0 que é mais conveniente para a vida dos homens em
comunidade € a fortaleza e a coragem. O resultado deve ser a razdo comandar e o apetite
obedecer. E “qualquer acdo deve, todavia, ser isenta de toda a temeridade e de toda a
negligéncia, nem se deve realmente fazer algo em relacdo ao qual nenhuma razdo

provavel possa ser aduzida — tal é, com efeito a defini¢do de dever”®®,

Pelo uso da raz@o, 0 homem percebe a ordem e a harmonia dos deveres e 0s estima
mais do que as coisas que amava antes. Cicero afirma que a sabedoria passa a ser mais
estimada que os principios da propria natureza. Esta seria, entdo, a terceira forma de

cuidado, como lemos em De Finibus, 11, 23:

Como, no entanto, tudo deve ter o seu principio na natureza, é
necessario que dela proceda também a propria sabedoria. E, assim
como frequentemente acontece que aquele que foi recomendado
a outro estima mais aquele a quem foi recomendado que aquele

que o recomendou, assim ndo é de admirar que, tendo a natureza

% CICERO. De Officiis, 1, 7-8.

% Cf. LEVY, C. Cicero Academicus. pp. 523-535. Aponta como a teoria dos deveres é
indissociavel do mundo da cidade e examina a teoria em De Officiis e sua relagdo com as obras
politicas De Re Publica e De Legibus.

56 CICERO. De Officiis, 1lI, 13.

57 CICERO. De Officiis, 1, 96-110.

58 CICERO. De Officiis, I, 101: Omnis autem actio vacare debet temeritate et neglegentia nec
Vero agere quicquam, cuius non possit causam probabilem reddere; haec est enim fere discriptio
officii.
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posto nas maos a sabedoria, venhamos depois a estimar mais a

sabedoria que a propria natureza®.

A sabedoria, como uma das virtudes em que se fundamentam os deveres, consiste
na busca pela verdade, “¢ o conhecimento nao apenas de tudo aquilo que ¢ divino e
humano como também das causas que os determinam”®, Ela é a primeira fonte do dever
e melhor se manifesta na vida humana mostrando aos homens o que deve ser seguido e

evitado, de modo prudencial.

Por fim, podemos estabelecer a dimensédo social do homem no quarto momento do
cuidado; essa etapa se fundamenta na associagdo dos seres racionais, na patria comum de
homens e deuses®’. Do cuidado consociavel depende o comportamento do sabio, suas
acOes retas e seu carater socialmente e politicamente engajado®?. Cicero expde sua
percepcao da sociabilidade natural na passagem em que estabelece uma relagdo direta
entre o cuidado dos nascidos e a natureza, e entre a natureza e a sociedade. O cuidado
consociavel permite-nos pensar que a natureza, ao dotar os homens de um impulso social,
faz com que eles 0 manifestem na unido reciproca, como lemos em De Finibus Bonorum
et Malorum 11, XIX, 62-63:

Julgam relacionadas a essas coisas a compreensdo de ser uma
disposicdo natural os filhos serem amados pelos pais; e deste
principio nasceu a sociedade e a comunidade do género humano.
Basta observar a prépria forma e os proprios membros do corpo
para perceber a motivacdo para a procriagdo que, por Si,
expressam o cuidado que a natureza teve. E ndo é possivel que a
natureza tenha querido procriar e que ndo cuide de zelar e
conservar o procriado. (...) Assim, a natureza mesma nos impele
a amar o que geramos. 63. Deste modo, provém da natureza a

tendéncia para relacionar os homens entre os homens, o que faz

% CICERO. De Finibus, 111, 23: Cum autem omnia officia a principiis naturae proficiscantur, ab
isdem necesse est proficisci ipsam sapientiam. sed quem ad modum saepe fit, ut is, qui
commendatus sit alicui, pluris eum faciat, cui commendatus sit, quam illum, a quo, sic minime
mirum est primo nos sapientiae commendari ab initiis naturae, post autem ipsam sapientiam
nobis cariorem fieri, quam illa sint, a quibus ad hanc venerimus.

50 CICERO. De Officiis, I, 5.

61 CICERO. De Legibus, I, VI, 23.

2 RADICE. Oikeiosis: Ricerche sul fondamento del pensiero stoico sulla sua genesi . p.222.
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com gue nenhum homem possa parecer estranho a outro homem,
e isto pelo simples fato de ser homem. (...) Muito maior é a
agregacao entre os homens, e por natureza somos aptos a nos

reunirmos em agrupamentos, conselhos e ciuitates®?.

Portanto, o cuidado, uma disposicéo ou estado da alma®, faz com que os homens
busquem ndo apenas a conservacao de si, mas também dos filhos, dos que sdo préximos,
até alcancar os membros de uma ciuitas. Desse modo, todos os homens tendem a
conciliar-se, uma vez que o cuidado, primeiramente, é apenas de cada homem para
consigo mesmo e, depois, passa ao todo como uma extensdo do amor de si®, pelos
deveres e pela sociabilidade. Logo, reunir-se em uma ciuitas é uma manifestacdo da
autoconservacédo, dos deveres, dos atos de acordo com a natureza e do impulso de
sociabilidade, ou seja, dos quatro momentos do cuidado. E ele que determina o sentido
do que é ser util, pois é por meio dele que se estabelecem as relagbes sociais; logo, agir
para ser Util é agir de acordo com a virtude, ou seja, com a natureza, o que, para Cicero,
equivale a agir segundo os costumes da ciuitas. Além disso, uma vez que os homens
buscam sua autoconservacao, buscam também o que lhes é apropriado, e buscar o que é
apropriado a cada um € um principio da justica, ja que esta significa dar a cada homem o
que lhe convém, e seus fundamentos sdo: “primeiro, que ninguém seja lesado, depois, que
a utilidade comum seja salvaguardada™®®; ou seja, este Ultimo principio do cuidado
relaciona-se com a justica, pois 0 homem deve buscar aquilo que é til a todos e ndo
apenas a si proprio. O que € justo é decoroso, pois consiste “em tudo aquilo que ¢é
conforme a exceléncia dos homens” e “aquilo que é conforme a natureza com vista a

moderagdo € a temperanga”®’. As noc¢Bes de justica e ordem moral estdo intimamente

63 CICERO. De Finibus, 111, 62-63: [62] Pertinere autem ad rem arbitrantur intellegi natura fieri
ut liberi a parentibus amentur. A quo initio profectam communem humani generis societatem
persequimur. Quod primum intellegi debet figura membrisque corporum, quae ipsa declarant
procreandi a natura habitam esse rationem. Neque vero haec inter se congruere possent, ut
natura et procreari vellet et diligi procreatos non curaret. (...) sic apparet a natura ipsa, ut eos,
qguos genuerimus, amemus, inpelli. [63] ex hoc nascitur ut etiam communis hominum inter
homines naturalis sit commendatio, ut oporteat hominem ab homine ob id ipsum, quod homo sit,
non alienum videri.

(...) multo haec coniunctius homines. Itaque natura sumus apti ad coetus, concilia, civitates.

4 VOGT. Law, Reason and the Cosmic City. p.149.

8 CICERO. De Finibus, 1, 62-63.

66 CICERO. De Officiis, I, 31.

67 CICERO. De Officiis, I, 96.
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ligadas aquela de agenciamento regulador do tempo, das fases e do que é apropriado a
vida humana. Segundo Lloyd, “a justica ¢ concebida em parte como ligada a ordem
temporal da vida humana, e, inversamente, o tempo ndo é simplesmente um fenémeno
natural, é um aspecto do ordenamento moral do universo” . Se a cada idade, em cada
fase, 0 homem deve fazer aquilo que Ihe € apropriado, entdo deve fazer aquilo que € justo,

ao mesmo tempo, a idade, ou seja, o tempo é um aspecto de ordenag¢do moral.

Do ponto de vista coletivo, de certa forma, o cuidado ja aponta para o amor patrio,
uma vez que expde como naturais os lacos entre os homens virtuosos e o que lhes é
apropriado. Estdo postos na natureza humana o amor e, por extensao, uma concordia com
seus semelhantes. Disso depreendemos que, na obra ciceroniana, hd um espago para um
afeto social e o cuidado com o outro — 0 homem deve desenvolver sua sociabilidade
natural. A agdo racional que visa a sociabilidade j& € uma acéo politica, uma vez que trata

do bem comum. Vogt aponta que, para Cicero:

a teoria da oikeidsis estd ligada as ideias-chave da filosofia
politica estoica. A instrucao para considerar todos 0s outros como
concidaddos acrescenta um dominio politico as exigéncias que a
teoria da oikeidsis esboca; isso enfatiza o aspecto de estar afiliado
com 0s outros para considera-los como protegidos pela mesma

leib®.

A razdo possibilita ao homem desenvolver outras habilidades, como a linguagem
e a percepc¢do do tempo, fundamentais para a vida em sociedade. O homem € o Unico que
pode perceber o passado, o presente e projetar o futuro, e estabelecer as relagdes de causa
e consequéncia. N&o ignora o que vem antes, ou seja, 0 passado, e com 0 conhecimento
do presente pode projetar o futuro, pois o presente fornece as causas para o futuro; além
disso, 0os homens, por conhecerem bem o passado e o presente, tornam-se mais preparados
para o que tem por vir, sendo prudentes. Em De Officiis, I, 11 Cicero diferencia homens

e animais por essas caracteristicas, como lemos:

8 LLOYD. Les Cultures et le temps, p.140. La justice est congue em partie comme liée au bom
ordre temporel de la vie humaine et, inversement, le temps n’est pas simplement um phénoméne
naturel, il est un aspect de I"'ordonnancement moral de I"univers.

9 VOGT. Law, Reason and the Cosmic City, p. 105.
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11 (...) Mas a diferenca mais marcante entre homens e animais €
a seguinte: o animal, porque é comandado pelos sentidos, adapta
as suas acOes apenas aquilo que é proximo e presente, e € pouco
afeito a percepcdo do passado e do futuro; o homem, porém,
porque € participe da razdo, por meio dela estabelece relacoes,
percebe a causa das coisas, ndo ignora 0s pregressos e, por assim
dizer, os antecedentes, compara as coisas iguais e associa
intimamente as coisas futuras as presentes, pode facilmente
perceber todo o curso da vida e preparar as coisas necessarias para

a sua conduta’®.

Nessa passagem, Cicero usa trés palavras como sindnimas para amplificar e
reforcar o sentido do que quer dizer: “causa”, “pregressos” e “antecedentes” marcam a
capacidade natural do homem de perceber o passado por ser racional. E preciso
compreender o passado para explicar as acbes humanas presentes, e uma das formas de
se fazer isso € escrevendo narrativas historicas e usando exemplos historicos. Com isso,
0 homem naturalmente é capaz de perceber o curso da vida e da patria. Se vimos até agora
gue o0 homem possui uma sociabilidade natural, a partir de entdo, pela percepcéo temporal

podemos dizer que 0 homem possui uma historicidade natural.

Da mesma forma que a razdo possibilita a percepcdo temporal, ela também permite
ao homem conjeturar, e, dessa forma, ele exerce sua capacidade prudencial. Além disso,
a sociabilidade e a historicidade naturais sdo possiveis, pois, segundo De Officiis, I, 12,

Cicero relaciona a linguagem dada pela natureza e para a vida social:

12. Essa mesma natureza, pela forca da razdo, associa homem
com homens e cria uma correspondéncia que se manifesta na
linguagem e na vida social, inspira acima de tudo um
extraordinario amor pela prole, induz a desejar associacdes e

celebracgdes; por esses mesmos motivos, [a natureza] comanda 0s

© CICERO. De Officiis, I, 11: Sed inter hominem et beluam hoc maxime interest, quod haec
tantum, quantum sensu movetur, ad id solum, quod adest quodgue praesens est se accommodat,
paulum admodum sentiens praeteritum aut futurum. Homo autem, quod rationis est particeps,
per quam consequentia cernit, causas rerum videt earumque praegressus et quasi antecessiones
non ignorat, similitudines comparat rebusque praesentibus adiungit atque adnectit futuras, facile
totius vitae cursum videt ad eamque degendam praeparat res necessarias.
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esfor¢cos dos homens para procurarem aquelas coisas que sdo
necessarias a vida e a sua comodidade e ndo apenas para Si
mesmos, mas para a mulher, os filhos, para todos os outros que
Ihes séo caros e devem proteger. Este cuidado estimula os &nimos
e o0s torna maiores, tendo em vista as acGes que estdo por serem

feitas’?.

Ao estabelecer que ha acdes por serem feitas, Cicero abre espago para