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RESUMO

SANTANA, Rosiete Marcos. Os caminhos da regularizacio fundidria no municipio de
Concordia do Para/PA. 2010. 178f. Dissertacdo (Mestrado em Geografia Humana) -
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo,
2010.

O estudo das comunidades Jutai-Mirim, Campo Verde e Nova Esperanca localizadas no
municipio de Concordia do Para permite a compreensdo acerca dos caminhos da
regularizacdo fundidria no Pard O estudo busca elucidar a diversidade de formas de
regularizacdo das terras e, se esta serve de modelo ou ndo para a diversidade de configuracéo
territorial na regido. Busca também compreender como a diversidade de relagbes entre as
comunidades e outros grupos externos a elas acaba por intervir no processo de escolha dos
proprietérios agricolas sobre a melhor forma de regularizar suas terras. Para a realizaco do
estudo foram de fundamental importancia diversos procedimentos, como a pesquisa de
campo, desenvolvida com base na Observacdo do Participante, na Histéria de Vida,
entrevistas abertas/livres e semi-estruturadas, e, diversos registros fotograficos como forma
de retratar as praticas socio-territoriais das familias. Além da pesquisa de campo foi
necessario o levantamento bibliogréfico e documental em diversas instituicdes e entidades. As
comunidades Nova Esperanca, Campo Verde e Jutai-Mirim estéo localizadas no municipio
de Concordia do Parg, estado do Parg, e desde fins da década de 1990, as familias destas
comunidades vém vivenciando intensas discussdes sobre a melhor forma de conseguir a
regularizacéo de suas posses. O resultado de longos anos de debates foi que, ao invés das trés
comunidades serem reconhecidas como comunidades remanescentes dos quilombos, que eraa
proposta inicial, duas delas optaram por escolher outros procedimentos para a regularizacéo.

Movimentos sociais, Igreja e entidades tiveram um importante papel nessas escol has.

Palavras - Chaves: processo de reconhecimento — regularizacdo fundiaria - territério —

campesi nato — comunidade



ABSTRACT

SANTANA, Marcos Rosiete. The paths of land tenure in the city of Concérdia do Para /

PA. 2010. 173f. Thesis (MA in Human Geography) - Faculty of Philosophy and Humanities,
University of S&o Paulo, S&o Paulo, 2010.

The study communities Jutai-Mirim, Campo Verde and Nova Esperanca in the municipality
of Concédrdia do Paré gives an understanding about the ways of land tenure in Para The study
aims to elucidate the diversity of forms of regularization of the land and forge it or not also a
diversity of territorial configuration in the region. It also seeks to understand how the different
relationships between communities and other groups external to them eventually intervene in
the process of choice for farmers on how best to regulate their land. To conduct the study
were of fundamental importance various procedures, such as field research, developed based
on Participant Observation, in the History of Life, open interviews/ open and semi-structured,
and as a portrayal of the socio-territorial practices of families were performed several
photographs. Besides the field survey was necessary to the bibliographic and documentary in
various ingtitutions and entities. Communities Nova Esperanca, Campo Verde and Jutai-
Mirim is located in the municipality of Concérdia do Para, Para State since the late 1990s, the
families of these communities have been experiencing intense discussions about how best to
achieve settlement of their possessions . The result of many years of discussion was that,
instead of the three communities are recognized as remnants of Quilombo communities,
which was originally proposed, two of them chose other procedures for the settlement. Social

movements, church organizations and played an important role in these choices.

Key - words: recognition process - land tenure - territory - peasants - community
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INTRODUCAO

Sempre se soube que 0 campesinato e o proletariado rural brasileiro séo compostos por
uma grande parcela de populagdo negra, mas isso hunca, até meados da década passada,
conferiu particularidade a essa populacdo. Na década de 1980, os rumos da discussao sobre a
reforma agraria da Nova Republica comegaram a apontar para uma particularidade: a da posse
daterra desta populacdo no norte do pais, em especial Maranhdo e Para. Chamou-se a atencéo
para a existéncia de inimeras situaces em que 0 campesinato se organizava de forma distinta
da que sempre orientou os assentamentos de reforma agréria, baseados em um parcelamento
individualizado da terra. Essa forma distinta esta fundada basicamente na existéncia de terras
de uso comum, que eram parcelas indivisas transmitidas de geracdo em geracdo ao conjunto
dos moradores de uma determinada comunidade rural. Todavia, essa particularidade ndo
conseguiu imprimir mudancas na concepcdo dominante sobre o trato da questdo agraria
(ARRUTI, 2003).

No momento decisivo de definicdo do novo texto constituciona de 1988, o projeto de
reforma agraria naufragou, perdendo-se assim a oportunidade da realizacdo de uma reforma
agréria efetiva. No entanto, neste mesmo momento, foi conquistada a possibilidade de
reconhecimento das terras dos denominados pela Congtituicdo de “remanescentes das
comunidades dos quilombos’, o que é proposto como uma medida de reparacéo histérica e
cultural dirigidas a populacéo negra (ARRUTI, 2003). O artigo que encontramos no texto
constitucional € o n° 68, do Ato das Disposi¢bes Congtitucionais Transitérias (ADCT), que
possui 0 seguinte enunciado: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estgjam ocupando suas terras € reconhecida a propri edade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos’ (BRASIL, 1988)

O estudo das comunidades Jutai-Mirim, Campo Verde e Nova Esperanca, no
municipio de Concérdia do Para, objetiva identificar e compreender as diversas formas de
regularizacdo fundidria que ocorrem no Para, verificar se estas formas imprimem uma
diversidade de configuracdo territorial no estado e como a diversidade de relagches entre
comunidade e outros grupos a elas externos acabam por intervir no processo de escolha dos
camponeses sobre a melhor forma de regularizar suas terras.

Minhaidertificaggo com o debae em tomo do campo na Amazoni adecorreu daopartunidade
de estudar e peqjui sr questdes referentes ao campo paraensg, como alutapelaterra, osindcdisno e

0s movimentos sodais, durante minha graduagdo na Universdace Federd do Parg estudos eses
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redizados sob a orientaggo do Prof. Jean Hebdte impatante estudicso da quedéo agréria na
Amazonia.

O contato com as comunidades seinida com viggers redizadas a umadas comunidades de
Conddrdiaqueesta em processo de reconhecimento como quilombola acomunidadeCravo. Ao saber
deste fato, busquei entender melhor como istoocorria. O temada pesquisasurg u nestabusa, ondefoi
posdve perceber que antes mesno do proceso de reconhecimento, existe um proceso de
idertificagdo que nem sempre é fadl, que nem sempre é aceto por todss as familias e que erauma
quetdo que ndo estava redrita aos moradores das comunidades, e sim envdviaigreja, sindicao,
movimentossociai se ingitui¢cdes pullicas.

Pararealizar o estudo foi de fundamental importancia a pesquisa de campo. De acordo
com Oliveira & Oliveira (1981) neste tipo de pesquisa 0 pesqui sador procura observar a
vida social em movimento, procurando captar a rede de relagbes sociais que atravessa a
comunidade, os problemas que a desafiam e a percepcado que a populacdo tem de sua propria
Situac&o e de suas possibilidades de mudanca.

O primeiro trabalho de campo foi realizado em fevereiro de 2008 e teve um carater
exploratdrio. Foi neste campo que as comunidades foram selecionadas para a pesquisa a partir
de uma visita as vérias comunidades que estavam inseridas na &rea identificada como
territério quilombola pela Associacdo das Comunidades de Remanescentes de Quilombos
Nova Esperanca de Concordia do Pard (ARQUINEC). Essa visita teve como objetivo
conhecer um pouco mais sobre como o processo de identificacdo estava sendo visto por elas.
Nas visitas, foram entrevistadas liderancas de treze comunidades, sendo uma no municipio de
Bujaru, limite com Concordia, e as demais em Concordia. Nestas conversas buscou-se saber
algumas informacgBes como: origem, 0 numero de familias, a existéncia de areas de uso
comum, as formas de organizagdo das comunidades e se ja existia processo de
reconhecimento como quilombola em curso. Foram entrevistados também o presidente da
associacdo dos quilombolas de Bujaru e a presidente da associagdo dos quilombolas de
Concordia do Para sobre o inicio dos debates sobre remanescentes de quilombos nestes
municipios.

Nesta longa caminhada, foi utilizado como referéncia um mapa elaborado pelo projeto
Nova Cartografia Socia sobre a érea identificada. Além das comunidades registradas no
mapa, havia muitas outras dentro da area, mas as visitas foram redlizadas somente nas
mapeadas, pela compreensdo de que as que estavam ligadas as associagcOes estariam
mobilizadas. Todavia, foi percebido que se tratava de um equivoco, pois as outras

comunidades também estavam mobilizadas, apenas ndo o estavam em torno das associagtes
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guilombolas, mas sim em torno de outras associacOes e Sindicato dos Trabalhadores Rurais
(STR).

Em relag@o as comunidades que estavam associadas a Associagdo Remanescente de
Quilombos Nova Esperanca de Concordia do Para (ARQUINEC), foi observado que, em
algumas delas, somente um pequeno grupo de familias queria o reconhecimento como
remanescentes das comunidades dos quilombos. As demais familias desgjavam a constitui¢cao
de um projeto de assentamento ou outra forma de regularizacdo fundiaria.

Na escolha das comunidades aqui estudadas (Campo Verde, Jutai-Mirim e Nova
Esperanca), levou-se em consideracdo as propostas de regularizagdo fundidria que foram
apresentadas a estes camponeses pelo INCRA e pela CPT e 0 estdgio em gue se encontrava o
processo de regularizagdo das terras.

Os demais campos realizados foram nas comunidades selecionadas para este estudo e
ocorreram no segundo semestre de 2008, janeiro de 2009, no primeiro semestre de 2010,
sendo que em janeiro foi em companhia da Professora Valéria de Marcos. No restante do
semestre 0 campo se restringiu aos dias em que ocorriam reunides para discutir assuntos
referentes a regularizacéo.

Minha chegada a cada um das comunidades foi inesperada, pois ndo tive como entrar
em contato antecipadamente com as liderancas. Como eu ja sabia que estas comunidades
rurais normalmente se organizam por meio de uma coordenagdo/diretoria, procurei pelo
presidente/coordenador da comunidade. Em Campo Verde, encontrei como presidente, o
senhor Miguel Modesto; em Jutai-Mirim encontrei o jovem Nery, presidente da comisséo do
assentamento, e em Nova Esperanca, encontrei Jaciara, que ndo era a presidente, mas erauma
lideranca reconhecida na comunidade, por sua atuagdo no STR. A partir destas pessoas, que
inclusive também me acolheram em suas casas durante o tempo em que fiquel nas
comunidades, pude chegar as demais liderancas.

Para a redlizagdo da pesquisa, fiz uma observacdo participante, onde acompanhei o
diaa-dia das familias, contribuindo com diversas tarefas e abo mesmo tempo tentando
apreender o universo de trabalho, lazer, religido e politica vivenciado pelas familias.
Participel também dos encontros e reunides realizados dentro e fora das comunidades.

Para conhecer e compreender como ocorreu 0 processo de formag&o territorial das
comunidades, utilizel da técnica denominada Historia de Vida, género da Histéria Oral
(FREITAS, 2006). Por meio desta técnica, busquei uma “reconstituicdo” do passado,
efetuada pelas proprias pessoas entrevistadas, sobre elas mesmas. como chegaram nas terras,

de onde vieram, como viviam depois que chegaram nas terras, suas relacdes de vizinhanga,
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os conflitos pela terra, o inicio das mobilizaces para garantir a permanéncia nas terras. Isto
foi feito com liderangas e com 0s mais antigos das comunidades.

Foram readlizadas também entrevistas abertag/livies com as liderangas, moradores
mais antigos e com algumas familias, com as quais tive a oportunidade de conversar, sobre
diversos aspectos da vida camponesa, como a religido, o lazer, a producdo, a histéria da
comunidade, a vida em comunidade e a questdo da regularizacdo das terras. Estas entrevistas
eram realizadas na propria posse familiar, na casa, na ro¢a ou na casa de farinha. Também
foram redlizadas entrevistas com representantes da Comissdo Pastoral da Terra
(CPT/Gugjarind), do Instituto de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), do STR, da
Coordenacdo das Associacfes das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Pard
(MALUNGU). De acordo com Oliveira & Oliveira (1981), com esta técnica pode-se
estimular a livre expressdo da pessoa com quem se conversa, ampliar o campo do discurso,
gue passa aincluir ndo so fatos e opinides bem delimitadas, mas também devaneios, projetos
impressoes, reticéncias, etc, mas sempre com um fio condutor. Também foram realizadas
entrevistas semi-estruturadas com roteiro de perguntas pré-fixadas com uso de gravador.

Além das entrevistas, foi necess&rio o levantamento bibliogréfico e documental nas
instituicbes e entidades ¢ como forma de retratar o cotidiano de trabalho e préticas
socioterritoriais das familias, foram realizados diversos registros fotograficos. Além destes
procedimentos para a compreensdo da realidade estudada, utilizel como categoria de
analise o territdrio.

O territorio resulta da agdo de um ator que ao se apropriar de um espaco, O
territorializa. Portanto, ele € uma producéo a partir do espaco. Essa producdo se inscreve num

campo de poder por envolver diversas relagoes (RAFFESTIN, 1993). Ele deve ser apreendido

[...] como sintese contraditoria, como totalidade concreta do processo/modo
de producdo/distribuicdo/circulagdo/ consumo e suas articulagbes e
mediacdes supraestruturais (politicas, ideoldgicas, simbdlicas etc.) em que o
Estado desempenha a funcdo de regulacdo. O territério € assim produto
concreto da luta de classes travada pela sociedade no processo de produgdo
de sua existéncia. Sociedade capitalista que esta assentada em trés classes
sociais fundamentais. proletariado, burguesia e proprietarios de terra
(OLIVEIRA, 2005, p. 74, grifo do autor).

Nesta perspectiva de se pensar o territdrio, 0 campesinato € visto como uma classe
socia que é constantemente desarticulada, mas também recriada com o desenvolvimento do
capitalismo no campo.

Para se pensar o quilombo como ele € hoje, como defende Almeida (2002), houve a
necessidade de se repensar 0 significado desta palavra, pois isso era de fundamental
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importancia para atender a diversidade de situagBes em que se encontram hoje 0s camponeses
identificados como remanescentes das comunidades dos quilombos.

A palavra quilombo vem sendo sistematicamente usada desde o periodo colonia
(LEITE, 2000). Junto com a palavra mocambo, quilombo, para a maioria das linguas bantu da
Africa Central e Centro Ocidental, significa acampamento (GOMES, 2006), mas em Angola é
entendido como umadivisdo administrativa (LOPES, SIQUEIRA e NASCIMENTO, 1987).

O Conselho Ultramarino Portugués de 1740 definiu quilombo como “toda habitacéo
de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos
levantados e nem se achem pildes neles” (ALMEIDA, 2002, p.47). Indica, também, uma
reacd0 guerreira a uma Situagdo opressiva. Este conceito do Conselho constitui-se
basicamente de cinco elementos: 1) afuga; 2) uma quantidade minima de fugidos, que variava
com o tempo; 3) o isolamento geogréfico, em locais de dificil acesso e mais proximos de uma
“natureza selvagem” que da chamada civilizacgo; 4) moradia habitual, referida no termo
“rancho”, e 5) autoconsumo e capacidade de reproducéo, simbolizados naimagem do piléo de
arroz (ALMEIDA, 2002).

Cada um desses elementos esteve presente nos conceitos sobre quilombos elaborados
ao longo de décadas, no imaginério dos operadores do direito e no senso comum (ALMEIDA,
2002). Um exemplo disto é que foi o0 modelo do quilombo de Palmares que orientou muitos
estudos de comunidade, nas décadas de 1930 e 1940, nas ciéncias sociais no Brasil. Nestes
estudos, aparecem as primeiras evidéncias sobre a existéncia de bairros negros situados nas
areas urbanas e periféricas e também um campesinato negro, identificado como comunidades
negras rurais. Eles introduziram as primeiras formulagdes que fundamentaram uma viséo de
grupo como unidade fechada em s mesma, coesa, como uma cultura isolada, com uma
suposta harmonia e, portanto auséncia de conflito. Isto contribuiu para uma visdo idealizada
da vida coletiva destas populacdes, consideradas ndo mais “primitivas’, mas “tradicionais’,
além de serem congel adas numa visdo estética de tradicéo e da historia (LEITE, 2000).

Somente na década de 1980, com a virada tedrica dos estudos sobre etnicidade,
inaugurada com a critica feita por Fredrik Barth ao conceito estético de cultura, € que alguns
modelos tedricos, até entdo utilizados, foram considerados ultrapassados, requerendo-se dos
antropdlogos um novo reposicionamento frente a eles (LEITE, 2000). Na medida em que se
intensificaram os contatos com as comunidades remanescentes de quilombos, estudos
inovadores ampliaram o conhecimento sobre quilombos e cada um dos elementos citados
acima, que comp0s por tanto tempo o conceito de quilombo, foi sendo refutado (BARBOSA;
GRANDO, 2006).
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De acordo com Schmitt, Turatti e Carvalho (2002) os grupos que hoje no Brasil séo
considerados “remanescentes’ dos quilombos se congtituiram a partir de uma grande
diversidade de processos, que incluem fugas com ocupagéo de terras livres e geralmente
isolados. Também temos os casos de herancas, doacfes, pagamento de hipoteca, recebimento
de terras como pagamento de servicos prestados ao Estado, a simples permanéncia nas terras
gue ocupavam e cultivavam no interior das grandes propriedades, bem como a compra de
terras, tanto durante a vigéncia do sistema escravocrata quanto apos a sua extingao.

Historiadores demonstram que muitos quilombos mantinham relagdes econdmicas
externas, e tal relacionamento fazia parte da estratégia para garantir a autonomia. Descobriu-
se, ainda, que existiam quilombos a apenas alguns metros da casa grande (BARBOSA;
GRANDO, 2006). Quando havia fuga, esta se desdobrava em um elemento estratégico que
era a roca e diversas benfeitorias construidas pelos quilombolas. Sendo assim, € importante
também destacar a unidade familiar “que suporta um sistema produtivo especifico que vai
conduzir a0 acamponesamento” (ALMEIDA, 2002, p. 51) com o processo de desagregacéo
das fazendas e a diminuicdo do poder de coercdo dos grandes proprietarios. Este sistema
produtivo era mais autbnomo, livre, com base no trabalho familiar e em formas de cooperacdo
simples entre as familias (ALMEIDA, 2002).

A compreensdo deste sistema esta vinculada a ressemantizacdo do conceito de
quilombo hoje. Deve-se trabahar com o conceito de quilombo considerando o que o
guilombo é no presente e como foi sendo construida historicamente a sua autonomia a partir
da desagregacdo das grandes plantagcOes. Além deste aspecto objetivo, deve-se levar em
consideracdo a representacdo dos sujeitos envolvidos. Aqui teriamos um corte nos
instrumentos conceituai s necessarios para pensar o que é o quilombo hoje (ALMEIDA, 2002).

Com o artigo 68 da Constituicéo Brasileira, a Associagéo Brasileira de Antropologia
(ABA) foi convocada pelo Ministério Plblico para dar o seu parecer em relacdo as situacoes
j& conhecidas e enfocadas nas pesquisas sobre comunidades negras rurais. Em outubro de
1994, a partir do Grupo de Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais, elaborou-se um
documento que procurou desfazer os equivocos referentes a suposta condicéo remanescente.
Tratavase de desfazer a idéia de isolamento e de populacdo homogénea ou como decorrente
de processos insurrecionais (LEITE, 2000). Desta forma, a definicdo da ABA é a de que os
remanescentes dos quilombos sd0 grupos étnicos com um tipo organizacional gque confere
pertencimento por meio de normas e meios que sdo empregados para indicar filiagdo ou
exclusdo (BARBOSA; GRANDO, 2006).
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Na edicdo do decreto n° 4.887, de 2003, que regulamenta o artigo 68, 0s
remanescentes sdo considerados “grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicéo,
com trajetdria histérica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presungdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida’ (BRASIL,
2003).

De acordo com Barbosa e Grando (2006), a andlise dos conceitos apresentados acima
permite afirmar que se alteraram os elementos que conformavam a defini¢cdo de quilombo, e
0s cinco elementos iniciais sd0 trocados por outros que vao compor oS conceitos/nocoes
atuais de identidade étnica, territorialidade e autonomia. Com a revisdo dos conceitos
instaurou-se uma relativizagdo e a adequacdo dos critérios para se conceituar quilombo, de
modo que a maioria dos grupos que hoje reivindica a demarcacéo e titulagcdo de suas terras
possa ser contemplada (SCHMITT, TURATTI e CARVALHO, 2002).

De acordo com Acevedo Marin e Castro (1998), o processo de ressemantizacéo da
categoria histérica quilombo, contribui & afirmacéo étnica e mobilizagdo politica das
comunidades negras rurais. Estas comunidades constituem um segmento diferenciado pela
proposta de demarcacdo de terras de antiga ocupacdo: defendem o regime de usufruto comum
daterra

A conceituacdo de quilombo do documento da ABA ampliou a visdo sobre a
existéncia destas comunidades negras rurais atuamente, e conferiu-lhes uma maior
pertinéncia em relagdo aos pleitos ja formulados (LEITE, 2000). Para o reconhecimento das
comunidades como quilombolas, ocorre um processo de identificagdo. No presente trabal ho,

entende-se este processo como

[...] o movimento de passagem do desconhecimento a constatagdo por parte
dos sujeitos sociais atingidos por um tipo de situagdo de desrespeito com
cardter coletivo, ingtituindo, assim, tal coletividade como fonte de
pertencimento identitario e como sujeito de direitos, moralmente motivado
para a mobilizagdo contratal desrespeito (ARRUTI, 2006, p. 45).

E com o processo de identificacdo que se inicia um outro processo, o de

reconhecimento, aqui entendido como o

[...] movimento de passagem do desconhecido a constatacéo publica de uma
situacdo de desrespeito gque atinge determinada coletividade, do que decorre
a admissdo de tal coletividade como sujeito (politico e de direito) na esfera
publica e de tal desrespeito como algo que deve ser sanado ou reparado.
(ARRUTI, 2006, p. 45).

Estes processos, o de identificagdo e o de reconhecimento, séo fundamentais para a
regularizacéo fundiéria das terras de inimeros camponeses quilombolas. A regularizacéo, de
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acordo com Oliveira (2006), refere-se ao reconhecimento do direito das familias ja existentes
nas areas objeto da acéo.

Na referéncia a Campo Verde, Jutai-Mirim e Nova Esperanga, uso 0 termo
comunidade, entendendo que das, de acordo com Almeida (2006), compreendem relactes
sociais como Vvizinhanga, situagdo comum de interesses, identidade e formas de agdo comum
gue podem ser lidas como relagdes comunitarias étnicas. Almeida afirma que podem ser lidas
como relagbes comunitérias étnicas porque se tratava de um estudo que readlizou em
comunidades negras rurais. Para o estudo aqui realizado, sua compreensdo da comunidade é
aceitavel, pois as comunidades estudadas também compreendem as caracteristicas que ele
destaca, mas ndo sdo necessariamente entendidas aqui como relagdes comunitérias étnicas.
Isto porgue outras dimensdes da vida em comunidade do camponés, como a econdémica e a
politica, precisam ser levadas em consideracdo quando se busca a compreensdo das relacfes
desenvolvidas pelo camponés que contribuem para o processo de escolha da forma de
regularizar suasterras.

O texto aqui apresentado busca, no seu primeiro capitulo, compreender como emerge
0 debate em torno das terras ocupadas pelos descendentes de escravos, denominados pelo
movimento negro como quilombolas. Também busca-se mostrar a necessidade de se realizar
uma revisdo de conceitos e normas a respeito do que seria o quilombo para que inimeras
comunidades tivessem direito ao reconhecimento da propriedade das terras que ocupavam ha
muitos anos. Além disso, sdo apresentadas as legislacbes que estdo relacionadas com a
regularizacéo das terras e todo o processo politico, 0 jogo de forgas que cercaram a criagdo de
decretos e instru¢des normativas que, a cada ano que passa, dificultam cada vez mais 0 acesso
ao direito de titulagdo das terras.

No segundo capitulo, analisase a maneira como a discussdo em torno do
reconhecimento das comunidades como remanescentes dos quilombos surge no municipio de
Concordia e o papel da CPT e da ARQUINEC neste processo. Também buscase mostrar que
0 mesmo jogo de forgcas em torno do reconhecimento em uma escala naciona se repete na
escala local e envolve uma diversidade de interesses que fazem com que as terras, que antes
poderiam ser regularizadas como territério quilombola, passem a ser tituladas por meio da
criacdo de projetos de assentamento e pelo Programa Terra Legal Amazonia.

No terceiro capitulo, apresento as formas de regularizacdo das terras nas trés
comunidades, como e porgue ocorre, quais 0s sujeitos envolvidos neste processo.

Quem sdo estas familias que buscam a regularizacéo de suas terras? Como vivem? No

ultimo capitulo, apresento as comunidades pesquisadas: 0 processo de formacdo territorial de
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cada uma, as diversas formas como as familias se mobilizam em torno de questdes que
envolvem a politica, a religido, o trabalho, a producéo, o lazer. Enfim, mostra-se 0 modo de

vida camponés presente em cada uma.
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1 A EMERGENCIA DOS QUILOMBOS E A REVISAO DE CONCEITOS E NORMAS

1.1 O surgimento da problematica quilombola

Desde os anos 1930, muitos militantes do movimento negro discutem sobre a
necessidade de reparacdo e da abolicdo ser vista como “um processo inacabado”, aém da
existéncia de umadivida. E no debate em torno destas idéias que o termo quilombo reaparece
com a Frente Negra Brasileira (FNB), nos anos 1930 e 1940 (LEITE, 2000). A FNB, criada
em S&o Paulo em 1931, partia de uma perspectiva integracionista e ainda ndo trabalhava por
umaidentidade especifica, sgjasocid, cultural ou étnica (MELO, 2007). Na década de 1940, a
guestdo avancou através do Teatro Experimental do Negro, fundado em 1944 no Rio de
Janeiro, por Abdias do Nascimento. Este, ao contr&rio da FNB, aliou a atuacdo politica a
guestdo da afirmacao cultural, buscando referéncias na heranca africana (MEL O, 2007).

A discussdo sobre os quilombos contemporaneos foi trazida a tona pelo movimento
negro, principalmente nos anos 70, como parte do contexto da luta contra o preconceito racial,
sendo os quilombos enfatizados como icones da resisténcia negra. Abdias do Nascimento
afirma que quilombo significava reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia e
comunh&o espiritual, sendo a manifestacdo no Brasil do comunitarismo da tradicéo africana,
no qual todos os bens sdo de propriedade e uso coletivos. O principio ético do quilombismo
seriaassegurar a condicdo humana do povo afro-brasileiro (MELO, 2007).

E neste contexto que, em 1971, o Grupo Pamares, de Porto Alegre/RS, redizou, em
20 de novembro, um ato em homenagem a Republica dos Palmares, buscando contrapé-la a
data de 13 de maio, estabelecida como icone para a populagdo negra. Com esta mobilizacdo
criou a possibilidade dainstitui¢do do dia 20 de novembro como Dia Nacional da Consciéncia
Negra. Em 1978, foi fundado o Movimento Negro Unificado contra a Discriminacédo Racial
(MNUCDR), posteriormente conhecido como Movimento Negro Unificado (MNU) e, em
1979, foi fundado o Centro de Cultura Negra do Maranhdo (CCN/MA), que tinha um
importante papel na mobilizag&o politica das comunidades negras rurais. Em 1983, iniciou-se
o trabalho do Centro de Cultura Negra do Maranhdo (CCN/MA) com as comunidades negras
rurais do Maranhéo, por meio do Projeto “Comunidades Negras no Meio Rural Maranhense”,
coordenado por uma pesguisadora e ex-presidente do CCN-MA, Mundinha Araljo (MELO,
2007).
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No Par, iniciaram-se na década de 1980 os chamados mapeamentos de comunidades
negras rurais. Estes mapeamentos foram efetivados, primeiramente, pelo Centro de Estudos e
Defesa do Negro do Pard (CEDENPA), que contou com a colaboracéo de vérias instituicoes,
como a Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (EMATER), a secretaria de
educacdo, pardquias de varios municipios e, na década de 1990, da CPT e de sindicatos de
trabalhadores rurais. Esses mapeamentos foram feitos a partir do que 0 movimento negro no
Para considerava “ povoacdes constituidas eminentemente de pessoas negras’. Neste processo
o livro “O negro no Par& sob regime de escravidao”, de Vicente Salles (1971), serviu como
um guiaparaamilitinciado CEDENPA (TRINDADE, 2005).

A partir de 1988 iniciaram-se 0s Encontros de Raizes Negras realizados pelos
moradores de comunidades negras do Baixo Amazonas paraense (Obidos, Alenquer,
Oriximina e Santarém). Estes encontros tinham como objetivo debater questdes sobre a
realidade destas comunidades e surgiram a partir da acdo dos integrantes da Associagéo
Cultural de Obidos (ACOB), entidade criada em 1987. O trabalho redizado por esta
associacdo tornou possivel a aproximacdo das comunidades que, até entdo, sd se reuniam nos
encontros paroquiais organizados pela Igreja Catdlica desde a década de 1970. Os dois
primeiros Encontros de Raizes Negras incentivaram a criagd de uma das associacles de
comunidades remanescentes mais atuantes do estado do Parg, fato que deu origem a
Associagdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Municipio de Oriximina
(ARQMO) (TRINDADE, 2005). Atualmente esses encontros se realizam em outras regifes
do Para, mobilizando inclusive quilombolas de outros Estados.

No Maranh&o, durante o | Encontro de Comunidades Negras Rurais, realizado em
1986 em S0 Luis, cujo tema era “O Negro e a Constituicdo Brasileira’, foram elaboradas
diversas propostas para a Constituinte com foco na questdo fundiaria, que ja se configurava
como a principal demanda destas comunidades. A partir desse encontro, 0 CCN-MA, em
conjunto com o Centro de Estudos e Defesa do Negro do Para (CEDENPA) e com o
Movimento Negro do Rio de Janeiro, encaminhou a proposta sobre a garantia das terras das
comunidades negras rurais a entdo Deputada Federal Benedita da Silva (PT-RJ), que a
apresentou no Congresso Nacional. Além da Deputada Benedita da Silva, destacaram-se na
Congtituinte de 88 as presencas dos deputados federais Carlos Alberto de Oliveira Cad
(PDT/RJ) e Paulo Paim (PT-RS) (MELO, 2007). O deputado Cad apresentou um texto que
possuia a seguinte redacdo: “Fica declarada a propriedade definitiva das terras ocupadas pelas
comunidades negras remanescentes de quilombos, devendo o Estado emitir-lhes os titulos

respectivos. Ficam tombadas essas terras bem como documentos referentes a histéria dos
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guilombos no Brasil” (Grifos no original). Propostas contra a garantia da propriedade da terra
também surgiram. Vae destacar a emenda apresentada pelo deputado Eliel Rodrigues
(PMDBJ/PA) que desgava suprimir a questdo da garantia da propriedade, que, porém, foi
rejeitada.

A mobilizacdo do movimento negro levou a aprovacdo do Artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT) da Constituicdo Federal de 1988, medida
de cardter de reparacdo aos negros pela divida histérica da sociedade brasileira para com a
populacdo afro-brasileira. Além das conquistas do Artigo 68 do ADCT e dos Artigos 215 e
216, 0 racismo passou a ser caracterizado como crime inafiancavel e imprescritivel, no Artigo
5% inciso XLII, daCF 88 (MELO, 2007).

De acordo com Treccani (2006), o Artigo 68 introduz novas realidades no plano
politico e juridico, na medida em que o direito a propriedade foi reconhecido a uma categoria
coletiva. Apesar de o texto constituciona diferir do proposto pelos movimentos sociais
guando garantiu a propriedade aos remanescentes das comunidades dos quilombos e ndo as
comunidades negras remanescentes dos quilombos, ele deve ser entendido no sentido desta
segunda expressao, pois permite ajustar atitulacéo as caracteristicas destas comunidades.

Tratase de um debate em torno das idéias de reparacdo, da abolicdo como um
processo inacabado e da divida que ainda hoje persiste para com os afro-brasileiros, tendo o
termo quilombo, na atualidade, importante dimensdo na luta. Nesse contexto, o conceito de
guilombo passa a ser visto como um elemento aglutinador, capaz de expressar e de nortear as
pautas consideradas cruciais para dar sustentacdo a afirmagdo da identidade negra ainda
fragmentada pelo model o de desenvolvimento do Brasil apds a abolicéo da escravatura. Sendo
assim, a expressdo “remanescente das comunidades dos quilombos’, que emerge na
Assembléia Constituinte de 1988, néo é tributaria somente dos pleitos por titulos fundiarios,
mas de uma discussdo mais ampla travada pelos movimentos negros e entre parlamentares

envolvidos com a luta anti-racismo (LEITE, 2000).

1.2 A regularizacio entre a interpretacio das normas e conceitos

O combate ao preconceito e a afirmacdo da igualdade racial ndo € algo novo na

Constituicdo brasileira. Desde a constituicdo de 1934, em seu artigo 113, isto ja era previsto.
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O mesmo dispositivo também foi previsto nas constituicdes de 1967 e 1969 (art. 153, § 1°)
(TRECCANI, 2006). Na Constituicdo de 1988, surgiu a expressdo “remanescentes das
comunidades dos quilombos’, e o artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais
Transitorias (ADCT) passou a prever: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos
gue estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos’ (LEITE, 2000). A expressdo surgiu associada ao
reconhecimento da propriedade de suas terras.

Além do artigo 68, existem os artigos 3°, 5°, 215° e 216° que precisam ser levados em
consideracdo na interpretacdo do 68. Isto porque 0os mesmos também servem de instrumento
nas reivindicagdes quilombolas. O 3° apresenta como um dos objetivos da Republica a
erradicacdo da pobreza e da marginalizacéo, a reducéo das desigualdades sociais e regionais e
a promocao do bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer
outras formas de discriminacéo. Os demais artigos tratam da igual dade de todos perante a L e,
dos direitos, do acesso e da vaorizagdo da cultura e do patrimoénio cultural dos grupos
formadores da sociedade brasileira (TRECANNI, 2006).

Uma avaliagéo pertinente, compartilhada por diferentes liderancas do movimento
negro, € a de que 0s setores conservadores, que votaram no artigo 68, acreditavam tratar-se de
alguns peguenos casos isolados dos chamados remanescentes que estariam reivindicando a
propriedade de suas terras. Inserir este direito na Constituicdo seria bom para produzir a
visibilidade aos atos de governo e para colocar uma pedra definitiva em cima do assunto.
Como hipotese, estaidéia ndo é inconsistente se forem consideradas as inimeras dificuldades
criadas para a aplicagéo do artigo assim que se percebeu: 1) a grande quantidade de areas a
serem tituladas no Brasil sob esta perspectiva, ja que a populagdo afro-descendente é
numerosa; 2) o poder de mobilizacdo e reorganizacdo das comunidades motivadas pelo
proprio artigo; 3) a evidéncia da definicdo de uma nova identidade para os descendentes de
africanos no Brasil, por meio da possibilidade de sua inclusdo, finalmente, na condi¢éo de
brasileiros, de cidadaos, e 4) a viabilidade de ocorrerem titulacbes em grande parte das
demandas desde ent&o esbogadas (LEITE, 2000).

Apesar daimportancia do artigo 68, Leite (2000) chama atencdo para o texto final que,
a0 falar em “remanescentes das comunidades dos quilombos’ ird iniciamente dificultar a
compreensdo do processo de reconhecimento, criando varios impasses conceituais (quanto a
identificagdo do fenémeno referido) e normativos (quanto a definicdo do sujeito do direito, os
critérios, etapas e competéncias juridico-politicas). Aquilo que advinha como demanda social,

tornou-se restritivo por remeter a idéia de cultura como ago fixo, cristalizado, fossilizado e
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em fase de desaparecimento; a no¢cdo de remanescente como algo que ndo existe mais ou esta
desaparecendo, e a noc¢do de quilombo como unidade fechada, igualitaria e coesa. Além disso,
o fato da expressdo ndo corresponder a autodenominagdo destes mesmos grupos e o fato de
tratar-se de uma identidade ainda a ser politicamente construida acabou suscitando muitos
guestionamentos em relacéo a sua aplicacao concreta.

Segundo Arruti (2004) a categoria remanescente dos quilombos é de natureza
juridica e ingtitui uma nova figura de direito, mas esta sustentada numa categoria historica
confusa que é a de quilombo. O art. 68 orienta-se, portanto, por uma imprecisdo, uma nogao
genérica, proposta como metafora de resisténcia pelo movimento negro, no contexto de luta
politica, pela inser¢do da sua causa na Constituicdo. Para Leite (2000), o significado de
guilombo que predominou nas interpretacdes académicas e do senso comum foi a versdo do
Quilombo de Palmares como unidade guerreira constituida a partir de um suposto isolamento
e auto-suficiéncia. Parecia dificil compreender uma demanda por regularizagdo fundiaria a
partir de tal conceito. Diante disso, um esforgo interpretativo do processo e da figura lega
tornou-se uma exigéncia, sem o qual seriaimpossivel a aplicabilidade juridica do artigo. Foi
necessario relativizar a prépria nogdo de quilombo para depois resgatalo como inspiracéo
politica para 0s movimentos sociai s contemporaneos.

A conceituacdo de quilombo da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA)
ampliou, desde 1994, a visdo das comunidades negras rurais existentes atual mente e conferiu-
Ilhes uma maior pertinéncia em relacéo aos pleitos ja formulados e aquel es que ainda estéo por
vir. Isto porque, para a ABA, os quilombos contemporaneos consstem em grupos que
desenvolveram préticas de resisténcia ha manutencéo e reproducdo de seus modos de vida
caracteristicos num determinado lugar (BARROS, 2007). Todavia, precisava-se identificar o
sujeito do direito e os critérios normativos para a regulamentacéo da lel e sua aplicabilidade,
ou sgja, 0s procedimentos e etapas a serem cumpridas para a titulagdo das terras e para o
estabel ecimento das responsabilidades e competéncias dos atores sociais envolvidos (LEITE,
2000).

No plano normativo, os processos de regularizacdo fundiaria, sobretudo quando
operam em bases essencialistas, deparam-se com a dificuldade em identificar os sujeitos do
direito, uma vez que 0s grupos revelam inUmeras estratégias para participarem de uma
sociedade que € atamente hierarquizada e preconceituosa, como por exemplo a mesticagem
(LEITE, 2000).

Desta forma, o processo de definicdo do sujeito do direito desencadeou uma revisao

dos critérios de classificagdo dos grupos que s6 foi adiante quando se deslocou para o
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processo no qual emergiu o grupo, levando-se em consideragdo as aliangas de diferentes tipos
e também as relagdes de consanguinidade, em que participam também individuos de outros
grupos étnicos inseridos e identificados com as lutas dos afro-descendentes. Isto significou
repensar o préprio grupo e asua dindmica de vida (LEITE, 2000).

Assim, no texto constitucional, € a comunidade o sujeito do direito, pois dela derivam
0S remanescentes, denominados posteriormente de quilombolas. O que viria a ser
contemplado nas acdes seria entdo 0 modo de vida coletivo, a participacdo de cadaum no dia
adia da vida em comunidade. Trata-se, portanto, de um direito que se remete a organizagdo
social, diretamente relacionado a heranca, a historia e ao fendtipo, este Ultimo como um
principio gerador de identificacdo, pelo qual o casamento preferencial atua como um valor
operativo no interior do grupo. A participacdo na vida coletiva e o esforgco de consolidacéo do
grupo sdo o que o direito constitucional devera contemplar. Assim como deve contemplar
também a capacidade de auto-organizacao e o poder de autogestdo dos grupos para identificar
e decidir quem € e quem ndo é membro da sua comunidade (LEITE, 2000). Dessa forma, a
noc¢do de coletividade é o que efetivamente conduz ao reconhecimento de um direito que foi
desconsiderado. Coletividade no sentido de um pleito que € comum atodos, que expressa uma
luta identificada e definida num desdobrar cotidiano por uma existéncia melhor, por respeito e
dignidade (LEITE, 2000).

Nesta perspectiva, a reconstrucéo do espirito da lei vem requerer uma extensdo da
cidadania a todas as comunidades negras cuja resisténcia remonta a uma memoria da
escravidao passivel de ser reconstituida pelas redes de parentesco e afinidade que conformam
a maha do grupo. Desta forma, seria incoerente excluir alguns grupos que ja foram expulsos
de suas terras, pois permanecem articulados a uma mesma experiéncia e unidos, visando a
autoprotecdo, atualizando as redes de sociabilidade por meio de varias formas de organizacdo
e articulagBes. E necessario também incluir desde as familias que ja se autodefiniam como
remanescentes das comunidades dos quilombos até aquelas que tém as mesmas
caracteristicas, mas que ndo se autodenominam como tal, principal mente por ndo disporem de
organizacdo e meios para a formulagéo de um discurso articulado nos mesmos termos das que
jase autodefiniam (LEITE, 2000).

Além da definicdo do sujeito de direito também foi preciso, para que o texto do
decreto-lel pudesse surtir 0 efeito esperado pelos atuais pleteantes, a elaboracdo dos
procedimentos necessarios a plena aplicabilidade do art. 68. Assim, precisou-se: 1) considerar
a abrangéncia e a diversidade do fendbmeno; 2) detalhar as fases do processo nas acbes de

reconhecimento e titulagdo; 3) definir as atribuic¢des, competéncias e raio de agdo de cada um
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dos 6rgaos envolvidos; 4) considerar as vérias figuras juridicas a serem aplicadas em caso de
terras coletivas, individuais e modalidades mistas, e 5) enumerar os procedimentos
necess&rios a resolugdo dos conflitos e respectivas formas de indenizagbes das partes
envolvidas (LEITE, 2000).

Na definicdo do que seria quilombo, do sujeito do direito e dos procedimentos de
titulacdo, responsabilidades e competéncias foram de encontro as diversas tentativas de
regulamentacdo do artigo 68 em 1995, 1997, 1998 e 1999. Cada um destes elementos
enfrentou forte discordancia dos diferentes setores diretamente envolvidos, principalmente
dos grupos interessados, e apontou a diregdo dos conflitos que vao desde a oposicéo as
normas estabd ecidas para as titulages até as pressdes das elites econdémicas interessadas nas
terras ocupadas pelas comunidades negras, passando por disputas entre os 6rgaos do governo
gue teriam a atribuicdo para conduzir o processo (LEITE, 2000). De acordo com Arruti
(2003), algumas vezes os sujeitos envolvidos buscaram reduzir as disputas que existiam entre
eles auma simples decisdo de se classificar a questéo quilombola como fundiaria ou cultural.

As saidas que foram sendo vislumbradas pel os setores conservadores para dificultar os
procedimentos necessarios para a regularizacdo sdo as mais variadas: a morosidade dos
processos, a discussdo interminével sobre de quem é a competéncia na conducdo do processo,
afalta de investimento nas pesquisas para 0 conhecimento historico-antropol 6gico do assunto,
a falta de sensibilizagdo e informagdo para os funcionérios das instituicdes governamentais
responsaveis, como o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), do
Ministério Publico, Ministério da Justica, Ministério da Cultura, Fundagdo Cultural Palmares
(FCP) eoutros. Aliase aisto, sem duvida, todo um conjunto de agdes, enfatizadas pela midia,
com o intuito de transformar o chamado equivocadamente de remanescente em mais uma
peca do folclore naciona (LEITE, 2000).

O paralelismo nas discussdes que se desenvolveram entre o projeto de reforma agréria
e a adogdo de medidas de reparacdo historica e cultura dirigidas a populacéo negra fez com
gue a utilidade do artigo 68 para as demandas dessa populacdo so fosse evocada alguns anos
depois, em 1992, a partir dos conflitos vividos pelas comunidades de Frexal® (MA) e de Rio

das Rés (BA). A partir dai, feita tal conexdo entre a demanda reprimida e a brecha legal na

! De acordo com Treccani (2006), nesta primeira tentativa de regularizagéo das terras, o governo federal ndo
expediu um titulo de reconhecimento de dominio, mas somente a concessdo de direito real de uso. Pelo decreto
n.° 536, de 20 de maio de 1992, foi criada a Reserva Extrativista do Quilombo Frexal. Por isso, os quilombolas
ndo consideram este caso como o primeiro titulo outorgado em cumprimento ao art. 68 do ADCT.
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Constitui¢do, teve inicio um novo momento histérico para o debate sobre a questdo racia no
Brasil, no qual a populacéo negrarural ganha grande visibilidade (ARRUTI, 2003).

O primeiro instrumento normativo criado foi a Portaria n® 25, de agosto de 1995 da
Fundacdo Cultural Palmares (FCP). Também em 1995, por meio da portaria do INCRA n°
307, o governo determinava a medicdo, demarcacdo e titulagdo de areas de comunidades
remanescentes dos quilombos localizadas em éreas publicas federais ou em areas arrecadadas
ou obtidas por processo de desapropriacdo, sob a jurisdicdo do 6rgdo. Também estabelecia
gue o titulo de reconhecimento seria com clausula “pro indiviso”, na forma do que sugere o
art. 68 do ADCT e, por fim, estabelecia que seria facilitada a criacdo do Projeto Especial
Quilombola (TRECANNI, 2006). O estabelecimento destas duas portarias realizadas por
orgéos diferentes demonstra a falta de definicdo e de clareza sobre quem teria a
responsabilidade e competéncia para arealizacdo da regularizagéo.

Apesar das indefinicdes sobre competéncias e dos limites da portaria n°® 307 do
INCRA, 0 0rgéo titulou, apenas no Parg, entre os anos de 1995 e 1998, seis territorios
quilombolas, sendo um deles em parceria com o ITERPA, contemplando 567 familias, em 18
comunidades, enm uma &rea de 153.004,5960 ha, nos municipios de Oriximina, Obidos,
Alenguer e Cachoeirado Piria (INCRA, 2009). Paraisso, o que prevaleceu foi ainterpretacéo
sobre a auto-aplicabilidade do artigo 68 (que em 1995 ainda era um tema controverso), assim
como a concepcdo de que O reconhecimento desses grupos como remanescentes dos
guilombos dependia apenas da sua auto-atribuicdo, o que dispensava a producéo de laudos
periciais comprobatérios. Estes s seriam realizados caso houvesse contestacdo da condicéo
guilombola de algumas dessas comunidades (ARRUTI, 2003).

Em 1996, um Decreto Presidencial criou um grupo de trabalho para elaborar propostas
de atos e procedimentos para a implementacdo do art. 68. Até 1999, uma série de propostas
surgiu, oscilando quanto a entrega da competéncia de regularizacdo entre INCRA e Fundacéo
Cultural Palmares’. Em outubro de 1999 é editada a medida provisoria 1.911-11 através da
gual o governo federal atribui a competéncia para implementacéo do art. 68 ao Ministério da
Cultura, que realizaria este trabalho por meo da FCP (Portaria n° 447, de 02/12/99). Esta
Fundacdo foi criada pela Lei n.° 7.668 de 22 de agosto de 1988 e possui como uma de suas

atribuicbes redizar a identificagdo das comunidades quilombolas, proceder @ao

2As propostas que surgiram foram: proposta de decreto do grupo de trabalho criado em 1996, de 1997, que da a
atribuicéo para a FCP; proposta de decreto da Casa Civil, de 1999, que da a atribuicéo para a FCP; Projeto de Lei
do Dep. Paulo Mourdo, de 2000, que d& atribui¢do parao INCRA, e proposta da Senadora Benedita da Silva, que
também da a atribuicéo para o INCRA (TRECCANI, 2006).
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reconhecimento, delimitagdo e demarcacdo das terras por eles ocupadas e conferir-lhes a
titulagdo. Em 2000, esta fundacdo emitiu a portaria n® 40 que passou a disciplinar 0 processo
de reconhecimento (TRECANNI, 2006).

Em setembro de 2001, o decreto federal n°® 3.912, além de regulamentar as disposi coes
relativas ao processo administrativo para identificagcdo das comunidades quilombolas e para o
reconhecimento, delimitacdo, demarcacao, titulacdo e o registro imobilidrio das terras por eles
ocupadas, também veio consolidar aretirada de tal atribuicdo do INCRA. Com isso, a atuacéo
do INCRA entre as comunidades quilombolas ficou restrita ao redirecionamento das acdes e
linhas de crédito regulares do 6rgdo, ja dirigidas aos assentamentos em geral (ARRUTI,
2003).

Essa transferéncia da competéncia da titulacdo para a FCP gerou inumeras
contestagcOes de diversas comunidades quilombolas, do movimento negro e de diversas
organizagOes ndo governamentais que viam um equivoco em considerar a regularizacdo das
terras quilombolas como uma questdo prioritariamente cultural. O artigo 68 reconhece o0s
direitos territoriais das comunidades, o que demonstra que a problematica é fundiéria. Outro
problema levantado foi o fato de a FCP n&o possuir recursos humanos nem financeiros para
realizar todas as etapas acima descritas, tendo sido igualmente contestada a pretensdo da
mesmade “tutelar” os quilombolas (TRECCANI, 2006).

Além datransferéncia de 6rgéo, outra critica feita ao decreto n° 3.912 foi a de que ele
restringia 0 numero de comunidades de quilombo que poderiam ter suas terras tituladas. Isto
porque o decreto determinava que somente fossem tituladas as terras ocupadas por quilombos
em 1888 e que estavam ocupadas por remanescentes das comunidades quilombolas em 10 de
outubro de 1988, ou sgja, no dia da promulgacéo da Constituicdo Federal. Treccani (2006) faz
as seguintes indagagOes. como comprovar que estavam em 1888 quando o proprio governo
brasileiro logo apés a proclamacdo da Republica determinou a destruicdo dos documentos
referentes a escraviddo? Como exigir a presenca na terra em 1988, quando muitas vezes estas
comunidades estéo envolvidas em sérios conflitos com fazendeiros e outros sujeitos, que
fazem com que sgam expulsas de suas terras? Este decreto acaba por se mostrar
inconstitucional na medida em que coloca uma série de restricbes aos direitos que sdo
conferidos pelo art. 68. Além disso, ndo deixou claro como ficaria a regularizago das terras
situadas sob dominio dos estados (TRECCANI, 2006).

Com o novo governo, em 2003, as atribui¢Oes de regularizagdo continuaram com o

Ministério da Cultura. Foi somente no fim deste mesmo ano que a competéncia para titulagdo
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saiu do dambito da FCP e voltou para o INCRA por meio do Decreto n° 4.887%. Este decreto
visava também regulamentar os procedimentos necessarios para a identificacéo,
reconhecimento, delimitagcéo, demarcacéo e titulagéo das terras ocupadas pel os remanescentes
das comunidades quilombol as.

Em 2008 foi aprovada uma nova Instrucdo Normativa de n.° 49, de 29 de setembro,
gue regulamentou o procedimento para a titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos de que tratam o Art. 68 e 0 Decreto n° 4.887". De acordo com
Chasin e Perutti (2009), a cada nova instrucdo normativa, o processo de titulacdo foi se
tornando mais complexo, dificultando a sua concluséo.

Em diversos pontos as disposi¢oes trazidas pela nova norma afrontam os direitos das
comunidades quilombolas, chegando a afastar-se e a contrariar as disposi¢des contidas no
decreto n.° 4.887, no que se refere a autodefinicdo, a realizacdo do Relatério Técnico de
Identificacdo e Delimitagdo (RTID), a consulta a 6rgéos publicos e entidades para verificar se
o territorio quilombola no incide em areas administradas por elese a andlise das contestactes
(ue possam Ocorrer caso O territorio esteja em &reas pertencentes a estes 6rgdos e entidades’.
Além destes problemas, esta aprovacao foi precedida de uma consulta prévia aos quilombolas
nos dias 15 a 17 de abril de 2008. Foi a primeira consulta prévia promovida pelo Governo
Federal em cumprimento a Convencéo 169, sobre Povos Indigenas e Tribais da Organizacdo
Internacional do Trabalho (OIT)G, gue assegura, dentre outras disposi¢des, que o critério para
determinar a identidade de um povo indigena ou tribal é a “consciéncia de sua identidade”.
Garante também o direito a propriedade e posse de suas terras, estabelecendo a necessidade de
consulta sobre todas as medidas que possam afetélos (CHASIN; PERUTTI, 2009).

O objeto da consulta foi a minuta da Instrucdo Normativa n.° 49. De acordo com
Andrade (2008) esta consulta ndo pode ser considerada uma consultalivre, prévia e informada
conforme assegurado pela Convencéo 169 da OIT. Isto porque

[...] o processo de preparagdo da consulta foi marcado pela pressdo da
“urgéncia’ por parte do governo o que comprometeu 0 seu caréater prévio e
livre. Entende-se por prévia a consulta realizada antes da decisdo e com o
tempo necessario para que 0S povos interessados se posicionem. E a
condicdo de consulta livre implica que o consentimento ndo deve estar
sujeito a nenhuma forma de coercdo ou manipulacédo externa (ANDRADE,
2008, p. 2, grifo da autora).

® Decreto n.° 4.887, de 20 de novembro de 2003.

4 Com este mesmo objetivo haviam sido publicadas as Instrugdes de n° 16, em 2004 e a de n° 20, de 2005.
® Sobre as principais mudangas trazidas pela IN n.° 49/2008 ver (CHASIN; PERUTTI, 2009).

® Promulgada pelo Decreto n.° 5.051, de 19 de abril de 2004.
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Somente em 01 de outubro de 2008, cinco meses apos o0 evento, € que foi publicada a
nova instrucdo normativa 0 que, segundo a autora, evidenciou a falécia da urgéncia da
consulta e limitou seriamente as possibilidades dos quilombolas negociarem um plano para a
consulta prévia. A autora também destaca que 0 governo ndo cogitou discutir com 0s
quilombolas as condicdes em que a consulta deveria ocorrer, de forma a garantir
procedimentos apropriados do ponto de vista de ambas as partes (ANDRADE, 2008).

Este procedimento do governo federal fez com que 10 organizactes quilombolas e 12
organizagbes N30 governamentais, por meio da Central Unica dos Trabalhadores (CUT),
protocolassem, ainda em 2008, junto a OI T, uma comunicacao que denunciava que a referida
consulta ndo ocorreu conforme disposto na Convengdo 169 (ANDRADE, 2008).

O contexto de criag8o desta Instrugcdo Normativa foi também marcado por intensas
ofensivas ao Decreto n.° 4.887. A primeira ofensiva partiu do entdo Partido da Frente Liberal
(PFL), atua Democratas (DEM) que, em junho de 2004, ingressou no Supremo Tribunal
Federal com a Acéo Direta de Inconstitucionalidade (ADIN) n° 3.239 contra este decreto,
requerendo a sua impugnacdo. A acdo questiona os critérios adotados para a identificacdo da
condicdo quilombola e para a delimitacéo do territorio, bem como o uso do instrumento da
desapropriacdo. Até marco de 2009, esta acdo ainda ndo havia sido julgada (CHASIN;
PERUTTI, 2009).

Em 2007 os quilombolas foram alvo de campanha discriminatoria, realizada pelo PFL,
gue divulgou dezenas de matérias em telgjornais, revistas e jornais de grande circulagéo,
acusando o Governo Federal de reconhecer e identificar falsos quilombos e extrapolar os
direitos assegurados pela Constituicdo Federal. Além disso, em maio de 2007 o Deputado
Federal Valdir Colatto (PMDB-SC) apresentou o projeto de Decreto Legidlativo n° 44/2007
gue visa sustar o Decreto n° 4.887/2003, que regulamenta o procedimento para a titulacéo,
com a justificativa de que este pretenderia regulamentar direta e imediatamente um preceito
constitucional, o que seria inconstitucional. Ta projeto foi refutado por um parecer do
Ministério Pablico Federal, com o principal argumento de que o artigo 68 € auto-aplicavel e
gue o Decreto visaria apenas detalhar aspectos administrativos relacionados ao art. 68. Este
mesmo Deputado é também autor do Projeto de Lei n® 3654/2008, que tem por objetivo
regulamentar o artigo 68 de modo a restringir os direitos das comunidades quilombolas,
alterando a definicdo de remanescentes dos quilombos, restringindo o direito a titulacéo as
zonas rurais e possibilitando a titulagdo individual dos territorios (CHASIN; PERUTTI,
2009).
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Com todas estas pressoes, um grupo inter-ministerial foi criado em julho de 2007 com
0 objetivo de fazer uma andlise sobre os problemas referentes a demarcacéo de terras das
comunidades quilombolas7. Este grupo, em um primeiro momento, propds alteragdes ao
Decreto n.° 4.887/2003, mas com as fortes reacdes contrarias dos quilombolas e da sociedade
civil, o grupo reorientou seus trabalhos para a elaboracdo de um novo texto para a norma
interna do INCRA. Esta reorientacdo teve como objetivo dissipar as reagdes contrérias ao
decreto, de modo a manté-lo intacto, mas sinalizou um recuo na defesa dos direitos das
comunidades quilombolas (CHASIN; PERUTTI, 2009).

Com a elaboracdo e aprovacao da Instrucdo Normativa INCRA n° 49, em setembro de
2008, houve um grande retrocesso na garantia de direitos reconhecidos pela Constituicéo
Federal, pela Convencédo 169 da OIT e pelo Decreto 4.887/2003. O direito a autodefinicéo foi
atingido, uma vez que a nova norma condiciona o inicio do processo de titulacgo a Certidéo
de Registro da FCP. Trata-se de claro desrespeito ao critério da “consciéncia de sua
identidade”, estabelecido no artigo 1.2 da Convencdo 169 da OIT como definidor do
pertencimento étnico (CPI-SP, 2009).

Em novembro de 2007, a FCP editou, sem que realizasse qualquer discussdo publica
com os interessados, nova regulamentagé\o8 gue instituiu o Cadastro Geral de Remanescentes
das Comunidades dos Quilombos, dificultando o processo de inclusdo de uma nova
comunidade no cadastro da entidade’ (CHASIN; PERUTTI, 2009). Antes desta portaria era
necessario somente apresentar uma declaragdo da comunidade afirmando ser quilombola e
pedir a inclusdo no cadastro. Com esta nova regulamentagdo passou a Ser preciso ata de
assembléia onde é aprovado esse reconhecimento; dados, documentos ou informacdes, tais
como fotos, reportagens, estudos realizados que atestem a histéria comum do grupo ou suas
manifestacdes culturais, e um relato sintético da trgjetéria comum do grupo (histéria da
comunidade) para que a comunidade possa pedir ainclusdo no cadastro.

Em outubro de 2009, as regras do INCRA foram novamente modificadas com a
publicacéo da Instrucdo Normativa n° 56, de 7 de outubro de 2009, que removia aguns dos
empecilhos burocréticos ao reconhecimento. O movimento de avanco foi rapidamente contido

" Este grupo era composto por representantes da Casa Civil; Procuradoria-Geral da Uni&o; Secretaria Geral do
Contencioso da AdvocaciaGeral da Unido; Procuradoria-Geral Federal; Ministério do Desenvolvimento
Agrério; Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria; Secretaria de Promogdo de Politicas para a
Igualdade Racial; Fundagdo Cultural Pamares; Ministério do Meio Ambiente; Instituto Brasileiro do Meio
Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis, Instituto Chico Mendes; Ministério da Justica; Fundagdo
Nacional do indio; Gabinete de Seguranca Institucional, Ministério da Defesa, entre outros 6rgdos (CHASIN;
PERUTTI, 2009).

® Portaria FCP n° 98, de 26 de novembro de 2007.

9 Este cadastro foi instituido pela Portaria FCP n.° 98, de 26 de novembro de 2007.



40

e, 13 dias depois, a IN n° 56 foi revogada e a IN 49, de 2008, foi republicada como IN n° 57
de 20 de outubro de 2009 (CPI-SP, 2009). Isto somente demonstra 0 quanto ndo esta sendo
facil garantir os direitos territoriais de diversas comunidades negras rurais dispersas pelo
Brasil.

Com tudo iss0, ja se passaram mais de 20 anos apos a constituicdo de 1988 e durante
todo este periodo o jogo de forcas se mostrou bem evidente tanto no campo juridico como no
politico. Avancos e recuos nas normas juridicas em relacdo ao reconhecimento das
comunidades foram as marcas destes anos todos, mais recuos que avangos se formos analisar
0 que de fato foi feito pela regularizacdo das chamadas terras de preto. Foram inUmeras
portarias que foram impondo cada vez mais dificuldades e burocratizando cada vez mais o
sonho datitulagdo das terras de milhares de familias no campo brasileiro.

Assim como as dificuldades no debate sobre o reconhecimento das posses destas
familias é grande no ambito nacional, também € grande o debate dentro das préprias
comunidades interessadas na titulagdo. A heterogeneidade do processo de formagao histérico-
geogréfico destas comunidades negras rurais, 0s interesses dos diversos grupos envolvidos no
debate em torno da regularizacdo e a propria fata de entendimento sobre o que seria a
titulacdo coletiva e do que seria um territério quilombola, além da morosidade da titulacéo,
fazem com que parte destas comunidades busquem outras formas de regularizar suas terras
gue ndo segja como remanescentes das comunidades dos quilombos. Este € o caso de duas das
trés comunidades aqui estudadas: Jutai-Mirim, que se transformou em um Projeto de
Assentamento, e Nova Esperanca que tem suas terras em processo de regularizagdo por meio
do Programa Terra Legal Amazonia. A terceira comunidade denominada Campo Verde,
apesar de todas as dificuldades ja tratadas aqui, buscou a regularizagdo por meio da criagdo de
um Territdrio Quilombola.

Nos préximos capitulos busco caracterizar cada uma destas comunidades com o
objetivo de compreender a formacdo histérico-geogréfica de cada uma delas e como estdo

conformados seus territérios hoje.
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2. A EMERGENCIA DO TERRITORIO QUILOMBOLA

2.1 Como tudo comecou: a descoberta

Problemas que envolvem a posse da terra, na regido onde estdo situadas as
comunidades em estudo, ndo sdo de hoje. De acordo com uma das liderangas quilombola,
Antonina Santana, o confronto com fazendeiros pela posse da terra ja existia desde a década
de 1970. Além disso, problemas advindos do trabalho na agricultura, como o pouco
rendimento da producéo, fizeram com que na década de 1980 muitas familias vendessem suas
posses e se destinassem a cidade de Belém. Estes dois fatores contribuiram para 0 aumento do
numero de fazendas no municipio de Concérdia do Para, principamente as margens da
rodovia PA 140, gerando o aumento da concentracdo fundidria e do desmatamento e o
controle das nascentes dos igarapés pelos fazendeiros, j4 que as mesmas estdo localizadas
dentro das fazendas.

Paralelos ao avanco das fazendas, varios assassinatos de liderancas foram registrados,
desde a década de 1970, sendo os citados por Antonina o assassinato do presidente do
Sindicato de Trabahadores Rurais de Tomé-Acu, Benedito Alves Bandeira (Benezinho), em
1984, e o de Virgilio Serrdo Sacramento, ex-presidente do Sindicato de Trabalhadores Rurais
de Moju em 1986. Tais fatos demonstram a gravidade do processo de concentragdo fundiéria
e do conflito advindo do mesmo. Foi neste contexto que foi criada a CPT/Gugjarina, entre os
anos de 1988 e 1989, com o retorno de Pe. Sérgio Tonetto para a Diocese de Abaetetuba,
tornando-se vigario da Paréquia de Bujaru. Isto permitiu que sua atuacdo se ampliasse para
todos os municipios pertencentes & diocese de Abaetutuba'® (CPT, 2008).

Pe. Sérgio Tonetto atuava no municipio de Moju, na microrregido de Concérdia do
Para, desde a década de 1970. Neste municipio realizava estudos junto aos camponeses sobre
a situacdo fundidria, politica e sindical de Moju, para que pudessem redlizar a tomada do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais que estava nas maos dos chamados “pelegos’. Em 1983

este objetivo foi alcancado, porém a ameaga contra os trabalhadores continuou, culminando

10 Os municipios que compdem atualmente a CPT Guajarina sdo Abaetetuba, Acard, Barcarena, Bujaru,
Concordia do Para, Moju, Tomé Acgu e Tailandia e o mais recente, Maracana, na regido do Salgado. Pe. Sérgio
Tonetto, fundador da CPT, completou, em 2007, 30 anos de atividades na Amazbnia, iniciando pelo municipio
de Moju. Faleceu no dia 4 de janeiro de 2008 na Itdlia (Irma Rosa, coordenadora da CPT, entrevista concedida a
autora em 07/04/2010).
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na morte de Virgilio e na ameaga de morte a0 Pe. Sérgio que precisou se retirar da regido,
retornando somente no fim da década de 1980 (CPT, 2008).

Foi com a CPT/Guagjarina que se iniciou a organizagdo dos trabalhadores para a
regularizacdo das terras como pertencentes aos remanescentes das comunidades dos
quilombos

[...] nessaépocal...] agentejafaziaum trabalho com a evangelizag&o ligada
arealidade, ou sgja, pregava a palavra de Deus, né, e trazia pra realidade do
dia-a-dia [...] a gente ja percebia que 0 evangelho deveria esta presente na
realidade ndo s6 na falacdo da pregacdo, mas que o evangelho deveria ser...
isso quer dizer, que as lutas, o evangelho, a palavra de Deus deveria da
sustentacdo para que a gente pudesse trabalhar a organizacéo e a luta, o

fortalecimento da luta pelos direitos, pelos nossos direitos [...] (informacéo
verbal)11.

Este trabalho de “evangelizacéo ligada a realidade” era a forma como a CPT atuava
junto as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS).

Entre 1990 e 1991 foi implantado um projeto da CPT denominado de “Circulo de
Cultura’. Este era um trabalho de alfabetizaco de jovens e adultos com base na metodologia
freiriana~. De acordo com Brando (2005), é “Circulo” porque todos ficam a volta de uma
equipe de trabalho que possui um animador de debates alfabetizado que participa de uma
atividade comum em que todos se ensinam e aprendem. E “de Cultura’ porque, além de um

aprendizado individual de saber ler e escrever,

0 que o circulo produz sdo modos proprios e novos, solidarios, coletivos, de
pensar. E todos juntos aprenderdo, de fase em fase, de palavra em palavra,
gue aquilo que constroem é uma outra maneira de fazer a cultura que os faz,
por sua vez, homens, sujeitos, seres de histéria— palavras e idéias-chave no
pensamento de Freire (BRANDAO, 2005, p. 43-44).

Para Antonina:

[...] n6s chamavamos de Circulos de Cultura porgque nés trabalhdvamos o
resgate cultural, resgatava a historia daquele povo e comegcamos a descobrir
gue naguela regido ai, existia histéria de afros, existia historia de
remanescentes de quilombo [...] em Bujaru, Concérdia e outros municipios
né, mais entre Bujaru e Concérdial...] (informago verbal)™.

" Informagao fornecida por Antonina Borges Santana, Férum Social Mundial, Belém, 2009.

12 Um dos pressupostos do método € a idéia de que ninguém educa ninguém e ninguém se educa sozinho. A
educacdo deve ser um ato coletivo e solidario e ndo pode ser imposta. As etapas pedagdgicas de construgdo do
método sfo as seguintes: o trabalho da fala (pesguisa do universo vocabular), o trabalho sobre afaa (as palavras
geradoras) e a dimensdo mais ampla (o tema gerador) (BRANDAO, 2005).

13 |nformagao fornecida por Antonina Borges Santana, Forum Social Mundial, Belém, 2009.
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[...] descobrimos que S&0 Judas Tadeu, no caso, existiu escravatura,
descobrimos que o Cravo existiu escravatura, que o Santo Antonio também
existiu, que Ipanema era o local aonde tinha mais negros né, também né, e
dai sucessivamente nds fomo descobrindo as comunidade quilombola [...]
(informag&o pessoal)™.

Como foi retratado acima, o debate em torno dos quilombos surge deste trabalho da
CPT/Guagjarina que possibilitou o surgimento da tematica da escravidao. De acordo com Pe.
Sérgio Tonetto, na década de 1990, aos poucos o debate sobre quilombos foi ganhando forca
nos grupos de evangelizagdo da pardquia de Bujaru. No inicio ndo se tinha clareza a respeito
dos quilombolas. Quando comecgou o trabalho de alfabetizacdo de adultos, 0 mesmo néo
levava em consideracdo as especificidades historicas e culturais. Isto somente passa a ocorrer
com o trabalho realizado nas comunidades Ipanema, Cravo, S0 Judas, Dona, Jutai, Santo
Antonio, dentre outras .

Paraa CPT, o trabalho com as CEBs e o trabalho de alfabetizacéo de adultos foram as
acOes que possibilitaram o surgimento do discurso sobre a identidade negra. Porém, foi a
alfabetizacdo de adultos que possibilitou 0 espaco para que as histérias sobre a escravidao
surgissem.®

No primeiro fasciculo do Caderno Kizombal’ temos um relato realizado durante o
trabalho do Circulo de Cultura na comunidade Sagrada Familia, em Bujaru, que deixa

evidente a presenca do negro e do engenho naregi&o e arelagdo com seus senhores:

[...] S&o0 Judas foi lugar de engenho e de muitos escravos. Os senhores de
engenho conhecidos como Sr. Trovdo e D. Senhorinha eram muito maus.
Obrigavam seus escravos a sentarem nus em cima de pimenta, no banco da
canoa, a fim de remarem com mais rapidez para o lugar onde seus senhores
gueriam chegar. Quando um negro passava na casa de Trovdo e D.
Senhorinha, tinha que passar em siléncio. Se passasse cantando ou
assobiando, recebia como castigo passar o dia todo assobiando, cantando ou
gritando. E se ndo cumprisse essa ordem apanhava até esmorecer. Os
escravos passavam o dia todo trabalhando no pesado e se alimentando so de
mingau de jerimum. D. Senhorinha também era muito ma. Quando nascia
uma crian¢a de uma escrava, D. Senhorinhaialogo espiar. Se a criancafosse
branca, ela, achando que erafilho ou filha do seu marido, enchia-se de ciime
e colocava a crianga no formigueiro para que morresse. Dizem os antigos
gue quando D. Senhorinha morreu, foi quase carregada pelas formigas que
subiram pelo seu corpo e roeram até os seus olhos (CPT, 2003, p. 2).

14 Antonina Borges Santana, entrevista a autora em nov./2005.

15 pe, Sérgio Tonetto, entrevista a Malcher (2006) em out./2006.

16 pe, Sérgio Tonetto, entrevista a Malcher (2006) em out./2006.

7 Este caderno é composto por um conjunto de seis fasciculos preparados pela CPT Guagjarina, que estdo sendo
estudados pelas comunidades.



O debate sobre a escravidao, sobre comunidades quilombolas, ampliou-se com o
contato, por meio de encontros, com outras comunidades quilombolas que ja estavam
organizadas no estado do Par& Em reunides em Brasilia, a CPT tem a informagdo que ja
existiam comunidades quilombolas mapeadas no municipio de Concordia do Para, como por
exemplo, a comunidade Cravo. Mas os moradores desta comunidade n&o sabiam que estavam
sendo considerados remanescentes das comunidades dos quilombos, como afirma Antonina.

Vemos entdo que a “descoberta’ do ser quilombola acontece em dois momentos: no
primeiro, localmente, temos o despertar de um passado de escraviddo em um contexto de
aprendizagem em que o termo quilombola ndo faz parte do discurso de quem faa da
escraviddo e a condicdo de escravo ndo é uma referéncia que dé bases para as reivindicactes
das familias das diversas comunidades de Concordia do Para. No segundo momento desta
“descoberta’, em uma escala nacional, temos o0 despertar de uma consciéncia da existéncia de
um sujeito de direito que passa a moblizar suas lutas tendo como base um novo elemento: o
étnico, onde os termos quilombo/quilombola passam a fazer parte do discurso das liderangas
destas comunidades, ganhando novos significados e servindo de elementos-chave para
garantir a permanéncia das familias naterra. A articulac8o local e nacional permite o inicio de
um novo momento na vida destas familias marcado pela presenca constante da universidade,
mMovimentos sociais e institui coes governamentais estaduais e federais.

2.2 A mobilizacio em prol do territério quilombola

Com esta “ descoberta” iniciou-se, pela CPT, a mobilizagdo nas diversas comunidades
gue ficam no entorno do rio Bujaru e de seus afluentes. De acordo com Antonina, foi um
“trabalho formiga’, pois foram em cada comunidade para discutir sobre a regularizacéo das
terras como remanescentes das comunidades dos quilombos. O trabalho foi desenvolvido nas
comunidades Cravo, Curuperé, Santo Anténio, Dona, Campo Verde, Ipanema, Perpétuo
Socorro, Castanhalzinho, Jutai Grande, Jutai-Mirim, nos municipios de Concordia do Parg, e
S0 Judas Tadeu, no municipio de Bujaru. Em cada uma destas comunidades foi tirada uma
comissdo para organizar reunides, onde era primordial a discussdo sobre 0 que eram 0s
remanescentes das comunidades quilombolas, o que eram as terras quilombolas, sobre o tipo

de titulacdo daterra (coletiva) e sobre os procedimentos para o reconhecimento juridico e para
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a demarcacdo das terras para que pudessem usufruir dos subsidios do governo federal e, acima
de tudo, garantir a propriedade de suas terras.
Colocaram-se inimeras dificuldades no “trabalho formiga’, principa mente quando as

pessoas recebiam a noticia de que eram quilombolas:

[...] logo no comeco, a gente se surpreendia muito porque, pelo fato da
prépria discriminacdo que a sociedade teve com 0s negros, 0S proprios
negros N0 COMego ndo se assumiam ta entendendo, depois que a gente
comegou a fazer o trabalho, eles achavam ridiculo se considerar como negro,
agora ndo, agora jata muito mais claro pra nds né. As pessoas mesmo gue ja
passaram por esse estudo, por reunides, ja ndo tem vergonha de se assumir
como negro [isto ocorria] pelo fato que o negro era considerado,
antigamente, como negro ndo tivesse direito a nada nessa sociedade, aquela
discriminacdo racial né, tu é negro pronto, tu é considerado, ndo € nem negro
era o preto, entdo o preto ndo tem vez, nem voz, é discriminado, entdo por
esse fato que muitas pessoas ndo se assumia como hegros né, sentia horror
de a gente chamar, dizer que a pessoa era negra (informag&o pessoal ). '

Esta mobilizagdo foi realizada até mesmo em comunidades formadas a partir da
década de 1970, com a abertura da PA 140 que atravessa 0 municipio de Bujaru e Concordia
do Para de norte a sul, paralelamente ao rio Bujaru. A justificativa era de que, por diversas
circunstancias, os moradores das comunidades mais antigas precisaram migrar para outras
areas, ou de uma comunidade para outra ou para a margem da rodovia. Esta migracéo néo
seriamotivo para que estas comunidades, formadas recentemente, mas compostas por pessoas
das proximidades, néo tivessem direito de ter suas terras tituladas como pertencentes aos
remanescentes das comunidades dos quilombos.

Nas reunides, denominadas de “Reunido em terra de remanescente de quilombo” ou
“Assembléias de Autodefinicdo”, que ocorriam em cada comunidade, havia o estudo da
cartilha “Minha Terra: meus direitos, meu passado, meu futuro”. Ela foi elaborada em 1998
pela Associagdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Municipio de Oriximina
(ARQMO) e pela Comissio Pro-indio de S3o Paulo (CPI-SP). Esta cartilha foi muito utilizada
nas comunidades do estado do Para para gjudar nas discussdes sobre o art. 68. Além disso ela
também ensinava os procedimentos para conseguir o titulo da terra e como ocorria a
tramitagcdo do processo no INCRA.

Além do estudo, havia na reunido uma votacdo para ver quem concordava em se
autodefinir quilombola. Caso houvesse a concordancia da maioria, trés pessoas assinavam o

pedido formal da titulacdo e depois se preenchia um formulario com os dados da comunidade

18 Antonina Borges Santana, entrevista a autoraem nov./2005.
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e se faziaum croqui da mesma. Cabia a CPT encaminhar a Ata da assembléia, a declaragdo de
autodefinicdo, o formulério e o croqui parao ITERPA (CPT, 2000).

Em 1999, apos identificar as comunidades que apresentavam relatos de escravidao, a
CPT/Guajarina encaminhou um pedido a Secretaria de Estado de Ciéncia, Tecnologiae Meio
Ambiente (SECTAM) para a realizacdo de um estudo sobre as comunidades dos municipios
de Abaetetuba, Acard, Bujaru e Mojul.

Em Concoérdia do Para, o primeiro passo dado em busca da titulacéo das terras como
propriedade coletiva foi dado pelas comunidades Dona e Santo Antonio, em 22/06/2000;
Curuperé, em 24/06/2000 e Cravo em 26/06/2000. Nas atas destas reunifes somente houve
voto contra 0 reconhecimento nas comunidades Curuperé (16 votos e até 2009 ainda ndo
havia sido reconhecida) e Santo Anténio (um voto, mesmo assim foi reconhecida®®).

O fato de ndo haver voto contra na assembléa ndo quer dizer que todos da
comunidade aceitam. Isto fica evidente até hoje em comunidades como o Cravo, onde apenas
houve 21 pessoas presentes na assembléa, do universo de cerca de 100 familias que residiam
na época na comunidade. Ainda em 2000, Dona, Santo Antdnio, Curuperé e Cravo ja
apareciam na lista do Programa Raizes, do governo do estado, identificadas como
guilombolas. Neste mesmo ano, em agosto, a CPT encaminhou pedido ao ITERPA para
abertura de processo administrativo para o reconhecimento destas comunidades e outras 10
gue ficam na suaregido de atuacéo (CPT, 2000).

Neste mesmo ano, o ITERPA realizou as vistorias nas comunidades solicitadas e, em
julho de 2001, comunicou gque as comunidades estavam localizadas em terras da Uni&o e néo
do estado do Para, e que por isso ndo poderia continuar com o processo de regularizacao.
Mesmo assim, a CPT encaminhou diversos documentos sobre as quatro comunidades e pediu
gue fossem analisados, que fosse feito o levantamento cartorial, que fosse revisto o parecer
juridico gque sugeria o indeferimento do pedido de regularizacdo, encaminhando mais duas
comunidades para a realizacdo de vistoria, as comunidades Ipanema e Campo Verde (CPT,
20018). Assim, foram seis as comunidades que se declararam quilombolas e buscaram a
regularizacdo de suas terras dessa forma.

A CPT eraentdo a principal e talvez a Unica mediadora entre as familias e o ITERPA,
Situagéo que pareceu se modificar ainda em 2001 com o surgimento de novos mediadores.
Isto possivelmente pode ser compreendido pelo fato de terem ocorrido algumas mudancas

estruturais na CPT/Gugjarina que demandaram uma dedicagdo maior a Comiss&o.

19 No obtive informagdes sobre o que ocorreu com a familia que votou contra.
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Em 1997, ap6s a morte de Dom Angelo Frosi em 1995, quem assumiu a diocese foi
Dom Flavio Giovenale, SDB%. Com o novo bispo, a CPT, que inicialmente era vinculada a
Diocese de Abaetetuba, desvinculou-se da mesma por desentendimentos com o bispo, ficando
sem vinculo com dioceses. Sem estrutura nenhuma, as irmas da Congregacdo Sagrado
Coracdo de Jesus doaram uma parte do sitio onde funciona o convento, no municipio de
Ananindeua, vizinho a Belém, para que & se construisse a nova sede da CPT. Sua area de
atuacdo continuou sendo a mesma da diocese de Abagetetuba, porém, sem vinculo com a
mesma.

Como novos mediadores surgiram no periodo de 2000-2001 o Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra (MST) e o Movimento de Pequenos Agricultores (MPA), como
sugestdo do MST. A proposta era de que, como 0 MPA atuava junto aos camponeses que
possuiam terra, ele poderia contribuir melhor com as agdes junto aos Orgdos estaduas e
federais. O MPA passou entdo a atuar junto as comunidades, representado por Antonina, que
havia deixado a CPT e ingressado no MPA neste periodo.

Em agosto de 2001, na vila Santana, municipio de Bujaru, foi realizada uma reuniéo
com a presenca de 117 pessoas, onde foi decidida a criagéo de duas associacdes quilombolas,
uma no municipio de Bujaru e outra em Concordia do Pard, ambas com o objetivo de buscar a
regularizacdo das terras quilombolas de seus respectivos municipios (CPT, 2001b). Desta
forma, em 22 de dezembro de 2001, na comunidade de Santo Antonio, redlizou-se a
assembléia de fundacdo da Associacdo Remanescente de Quilombos Nova Esperanca de
Concordia do Pard (ARQUINEC)?.. Estavam presentes moradores das comunidades Cravo,
Curuperé, Campo Verde, Dona, Ipanema e Santo Antdnic®. Esta associacdo tem como
objetivo administrar as terras ocupadas e de propriedade das familias das comunidades e
representélas nos seus interesses. Estas terras, depois do reconhecimento, ndo poderdo ser
vendidas, arrendadas ou loteadas, deverdo ser utilizadas pel os associados para que produzam
para 0 seu auto-consumo de forma auto-sustentavel, sendo que podem ser utilizadas por
moradores de outras comunidades remanescentes de quilombo desde que autorizados pela
associacao e desde que seja respeitado o seu estatuto (INCRA, 2005).

As familias de Concordia do Para passaram a ter sua propria organizacao e por meio

dela passaram a assumir diretamente a relacdo com o poder publico. A senhora Antonina

% Salesiano Dom Bosco

2L Apesar do nome da associagdo ser Nova Esperanca, a comunidade aqui estudada denominada Nova Esperanca
ndo faz parte da associagéo

2 Uma associaga0 pode representar uma ou mais comunidades.
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afirma que as familias comecaram a se organizar e a defender seus direitos quando
compreenderam que era melhor lutar enquanto quilombola, pois teriam acesso as politicas
governamentais voltadas aos quilombolas e que a titulagdo sairiamais rapi damente®.

Neste novo cenario, a CPT passou a atuar na formagcdo das comunidades sobre a
valorizacdo do negro por meio do estudo da histéria da Africa, da escraviddo e da cultura
africana. E um trabalho diferente do Circulo de Cultura, pois ndo visa & alfabetizagdo. Tal
acdo, porém, ocorre de forma muito lenta e com dificuldade pois depende da capacidade de
articulagdo e mobilizagdo da ARQUINEC que, desde sua criagdo, cada vez mais ganha
autonomia para resolucdo das questdes referentes a regularizacéo das terras, tendo a CPT mais

afuncgdo de assessora do que de mediadora das reivindicagdes das familias (Foto 1).

Foto 1: Formagdo da CPT, na comunidade Santo Anténio, Concérdia do Par4 Os participantes sdo
camponeses de diversas comunidades. Em pé temos a irmé Rosa, da CPT/Gugjarina (foto da autora em
out./2008).

A ARQUINEC prosseguiu com os trabalhos nas comunidades e, em janeiro de 2004,
passaram a fazer parte da associacdo familias das comunidades Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro e Santa Luzia do Castanhalzinho, totalizando oito comunidades. Ainda em janeiro de

2004, foi apresentado em assembléia da ARQUINEC o estudo realizado pela Universidade

20 que de fato ndo ocorreu, pois as comunidades foram vistoriadas em 2005 e somente em 2010 receberam a
titulacdo.
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Federal do Par4 (UFPA) sobre o processo de ocupacdo no entorno do rio Bujaru, e mais
especificamente sobre a comunidade S0 Judas, no municipio de Bujaru. Este estudo foi
utilizado como parte do relatério de identificacdo das comunidades |panema, Campo Verde,
Santo Antonio e Donaelaborado pelo INCRA em 2005.

Nos meses de abril ajunho de 2004, foram feitas reunides em outras comunidades que
ainda ndo haviam redlizado a assembléia para a auto-definicdo, para que fosse possivel
formalizar o pedido de titulagdo coletiva das comunidades como “remanescente de
quilombo”, junto ao INCRA. Dentre as comunidades visitadas estavam as de Jutai-Mirim e
Campo Verde, com reunides realizadas, respectivamente, nos dias 10 e 14 de abril de 2004
(MALCHER, 2009).

Todas as reivindicacfes pela titulacdo das terras eram inicialmente encaminhadas para
o ITERPA, até que este instituto informou em 2001 que a regularizacdo das terras onde
estavam sSituadas estas comunidades ndo era de sua competéncia. Neste periodo, a
competéncia para a titulagdo era da Fundagdo Cultural Palmares. Somente em 2004, quando a
competéncia passou a ser do INCRA, é que houve uma nova organizacdo da documentacdo
para ser encaminhada a este 6rgdo. Com isso, todo o trabaho ja feito anteriormente e
encaminhado para o I TERPA precisou ser refeito.

Em 2005 foi encaminhada a Fundacéo Cultural Palmares a declaracdo em conjunto de
autodefinicdo das comunidades Santo Antonio, Igarapé Dona, Campo Verde e Ipanema
(INCRA, 2005) e, em agosto do mesmo ano, uma equipe técnica do INCRA esteve na regido
com o objetivo de fazer o levantamento ocupacional, cartorial e topografico das areas. De
acordo com Antonina, este levantamento foi cercado de conflitos entre as liderancas
guilombolas e o INCRA, pois a associagdo indicava as comunidades que deveriam ser
vistoriadas, mas 0 INCRA somente vistoriou aquelas em que identificou um consenso entre os
moradores sobre a titulagdo coletiva. Desta forma, a identificacéo e a delimitacéo das areas
realizadas pelo INCRA somente foram concluidas nas comunidades de Santo Antonio,
Ipanema, Igarapé Dona e Campo Verde, onde todas as familias aceitaram a titulacdo das
terras na categoria coletiva. Reavaliando esta agdo do INCRA, Antonina acredita que foram
ludibriados pelo 6rgdo, que ndo deveriam ter aceitado o reconhecimento somente destas
comunidades e que se deveriater exigido atitulacdo paratodas em um mesmo processo.

No Memorial Descritivo realizado, o INCRA registrou a area pretendida pela
associagio como Area Total Levantada, mas somente considera como Area Proposta para
Reconhecimento a das quatro comunidades vistoriadas (INCRA, 2005). Esta Area Total
Levantada (10.838,8738 ha) abrange parte dos municipios de Bujaru e de Concérdia do Para
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(Figura 1), esta situada nas Glebas Bujaru e Araxiteua e é atravessada pela rodovia PA 140 a

oeste, pela estrada vicinal Trangjutai aleste, e a0 meio pelo rio Bujaru.
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Figura 1: Area quilombola identificada por associagdes quilombolas e localizagio da area
reconhecida como Territério Quilombola onde se localiza Campo Verde.

Fonte: INCRA, 2005
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A Area Proposta para Reconhecimento possui um total de 5.802,1703 ha, onde moram
180 familias, totalizando 975 pessoas. Limita-se ao norte com as terras da Unido e com o
|garapé Cravo e, ao sul, com terras da Unido, ao leste, com terras da Unido e o assentamento
Santa Maria, e a oeste, com o Igarapé Cravo e 0 Rio Bujaru. Este Territorio esta inserido no
Perimetro da Gleba Bujaru, discriminada administrativamente, arrecadada por meio da
Portaria INCRA/DF/92, de 13 de dezembro de 1999 e matriculada sob o n° 4.424, do Livro-
2Z, Fls. 73, em nome da Unido Federa, no Cartério de Registro de Iméveis de Santa
|zabel/PA (INCRA, 2005).

Os lotes ocupados dentro das comunidades vistoriadas encontravam-se medidos e
demarcados topograficamente, estando 34 com Titulos Provisdrios (Licenca de Ocupacdo) e
11 com Titulos Definitivos expedidos pelo INCRA antes do processo de reconhecimento.

Estas quatro comunidades vistoriadas fazem parte de um grupo de nove
comunidades gue recebeu a certificacdo da Fundagdo Cultural Pamares em 2006. Neste
mesmo ano eram 14% as comunidades que se autodefiniram como quilombolas (BRASIL,
2006).

A “descoberta’, por parte dessas comunidades, da possibilidade de serem consideradas
quilombolas, desde 2001, levantou muitos debates nas comunidades de Concordia do Para A
primeira vista, essa noticia gerou conflitos de interesses dentro das comunidades e fora,
envolvendo o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Concérdia do Para (STR), o MPA, a
ARQUINEC e o INCRA. Dentro das comunidades existiam moradores que aceitavam a
titulagdo coletiva, enquanto outros ndo. O STR de Concérdia do Para ndo concorda com essa
categoria de titulagdo, apoiado, segundo alguns entrevistados, por alguns servidores do
INCRA que eles identificam como sendo de Tomé-Acu. Ao lado das comunidades que
gueriam o reconhecimento estavam a ARQUINEC, o MPA, a CPT e também aguns
servidoresdo INCRA de Belém.

Justamente devido as resisténcias encontradas foi que a CPT e depois a ARQUINEC
consideraram ser importante um trabalho de formagao junto a estas comunidades sobre o que
€ quilombo e o que é ser quilombola, pois era necessaria a construcéo e o reconhecimento de
uma identidade quilombola que se forjava por uma necessidade da luta pela garantia de suas
terras, 0 que faz com que esta identidade tenha uma dimensdo politica estratégica, além de

2 Nova Esperanca (cadastrada como Velho Expedito), Cravo, Campo Verde, Timboteua Cravo, Perpétuo
Socorro, Santo Antonio, Dona, Curuperé e |panema.

% Castanhalzinho, Nova Esperanca, Curuperezinho, Curuperé, Perpétuo Socorro, Cravo, Santo Antonio, Dona,
Campo Verde, Ipanema Alto e Baixo, Jutai Grande, S&o0 Raimundo, Km 51, e em abril de 2007, também se
autodefiniu como “remanescente de quilombo” a comunidade Pernambuco.
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territorial. Também houve a necessidade da compreensdo do porqué da titulagdo ser coletiva.
Foi neste momento que se iniciou o “trabalho formiga’.

Diversos foram 0s motivos para a aceitagcdo da titulacéo coletiva como, por exemplo, o
alto custo para se tirar um titulo de forma individual; o receio de que alguém de fora das
comunidades, como os fazendeiros e empresarios do dendé, pudesse tomar as terras que ndo
possuem titulagdo; a crenca de que o procedimento para a regularizagdo da terra como
coletiva seria mais rgpido, assim como a concessao dos beneficios que podem ser obtidos com
esta regularizag&o.

Uma distingdo é feita entre a titulacdo individual e a coletiva. Segundo uma das
liderancas quilombolas, com a titulagdo coletiva ndo h& a possibilidade das terras serem
vendidas, ou sga, estas estariam fora do mercado de terras, enquanto que a titulacdo
individual abre a possibilidade para estas vendas e para a entrada de fazendeiros em terras que
antes eram de membros das comunidades.

Antonina esclarece que o conhecimento da existéncia do decreto n.° 4.887, que
regulamenta os procedimentos para a titulagcéo das terras quilombolas, e do Programa Brasi
Quilombola26 contribuiu para uma maior mobilizacdo por parte da ARQUINEC junto as
comunidades para atitulagéo coletiva. Apesar de Antoninaver de maneira positiva o decreto e
0 programa, 0 INCRA ja ndo é visto da mesma maneira. O 6rgdo € percebido como um
grande problema para os quilombolas, pois dificulta cada vez mais a regularizagdo das terras.
Outro problema colocado por Antonina a respeito das lutas dos quilombolas sdo as acusactes
e calUnias que os quilombolas recebem nareivindicag&o pelaterra coletiva

Isto porque, enquanto se observa nas terras de Concérdia do Para um movimento no
sentido de regularizar as terras como pertencenste aos remanescentes das comunidades dos
guilombos, também existe um outro movimento no sentido de garantir a propriedade
individual das terras. Nas mesmas comunidades onde havia um trabalho da ARQUINEC
também existiam pessoas que articulavam as comunidades no sentido de ndo acdtar a
titulagdo coletiva. Assim sendo, desde 2005 se observa progressivamente a adeséo de algumas
comunidades a proposta de regularizagdo fundiéria através de Projetos de Assentamento (PA),
como foi 0 caso Jutai Mirim e, a partir de 2009, a regularizacdo fundiaria por meio do

Programa Terra Legal Amazbnia, como esté ocorrendo em Nova Esperanca.

% Este programa objetiva realizar agbes que visam melhorar a quaidade de vida e de organizagdo das
comunidades remanescentes de quilombos, além de garantir 0 acesso ao conjunto de bens e servigos sociais
necess&rios ao seu desenvolvimento. Para isso, busca a agdo conjunta com organismos do governo federal, em
especia 0 MDA/INCRA, o Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome e o Ministério da
Cultura/Fundagdo Cultural Palmares, entre outros ministérios com atribuicées definidas no Decreto n° 4.887.
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No capitulo que se segue apresento as trés comunidades aqui estudadas e suas

respectivas solucdes encontradas para a regularizacéo de suasterras.



3. AS DIFERENTES PROPOSTAS DE REGULARIZACAO FUNDIARIA: E O
TERRITORIO QUILOMBOLA?

Em Concdrdia do Pard houve um intenso trabalho no sentido de regularizar as terras
de diversas familias, em diversas comunidades e de forma coletiva, como comunidades
remanescentes de quilombos. Todavia, assm como foi intenso também o conflito de
interesses entre, de um lado, o STR, a Prefeitura do Municipio de Concérdia do Para e o
INCRA e, de outro, a ARQUINEC e a CPT. Isto fez com que diversas comunidades
enveredassem por diferentes caminhos na busca pela titulagdo de suas terras. Serdo
apresentadas aqui trés diferentes propostas de regularizacdo fundiaria, a saber, como
Territério Quilombola, opcdo adotada pela comunidade Campo Verde, como Projeto de
Assentamento, opcdo adotada pela comunidade Jutai-Mirim e Programa Terra Lega
Amazbnia, op¢do adotada pela comunidade Nova Esperanca. O objetivo € elucidar a
diversidade de formas de regularizacéo das terras e compreender como as diversas relagoes
entre comunidade e outros grupos a elas externos acabam por intervir na escolha dos

camponeses sobre a melhor forma de regularizar suas terras.

3.1 O Territorio Quilombola e Campo Verde

3.1.1 A regularizacdo dos territorios quilombolas no Brasil

3.1.1.1 Quilombolas do Brasil: um longo caminho a trilhar

O Territério Quilombola é instituido pelo governo federal a partir de uma série de
procedimentos que foram variando de portaria em portaria desde a constituicdo de 1988.
Estimase que existam hoje no Brasil cerca de 3.000 comunidades quilombolas (CPI-SP,
2010). Destas, apenas 1.439 comunidades foram certificadas pela FCP (FCP, 04/2010). Até
2009, apenas 177 comunidades quilombolas, com 11.241 familias, haviam recebido o titulo
de suas terras, abrangendo uma érea de 960.010,81ha (INCRA, 06/04/2010). Este nimero
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representa apenas 12,30% das comunidades certificadas, ou sgja, a atuagdo do INCRA e dos
Orgéaos responsaveis pela regularizacdo das comunidades reconhecidas como remanescentes

de guilombos nos diferentes estados esta muito longe do que se esperava.

O numero de titul os expedidos até 2009 por diversos 6rgdos estaduais e federais em 14
estados é de 1107, através dos quais foram criados 101 territérios quilombolas. Todavia
existem mais 10 outros estados onde existem comunidades certificadas pela FCP, com
excecdo do Acre, Roraima e o Distrito Federal, que ainda ndo tiveram seus territérios
titulados?®. O estado com maior nimero de certiddes emitidas é o estado da Bahia, porém o
estado que possui maior nimero de titulagbes é o estado do Pard, Unico estado onde até 1998,
haviaterras regul arizadas de acordo com o art. 68.

Do total dos 110 titulos expedidos até 2009, sete titulos regularizando seis territorios
quilombolas foram expedidos de 1995 a 1998 (sendo somente um titulo estadual). De 1999 a
2003 foram 45 titulos emitidos, regularizando 42 territorios (sendo 31 titulos estaduais). A
partir de 2004, foram expedidos 58 titulos regularizando 53 territorios quilombolas (sendo 48
titul os estaduais) (Grafico 1).
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Grafico 1: NUmero de titulos expedidos no Brasil por ano e por érgéo (1995 - 2009).

27 Bahia, Maranhdo, Minas Gerais, Pernambuco, Par4, Mato Grosso, Rio Grande do Sul, Sdo Paulo, Piaui,
Goiés, Rio de Janeiro, Amapa, Mato Grosso do Sul e Sergipe.

28 Alagoas, Parand, Paraiba, Espirito Santo, Ceard, Tocantins, Rio Grande do Norte, Santa Catarina, Rondénia e
Amazonas.
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Sobre a competéncia da titulagdo em terras da Unido, de 1995 a 1998, apesar da
indefinicdo sobre a quem caberia a titulacdo, quem titulou foi o INCRA; de 1999 a 2003, a
competéncia foi dada a FCP, e de 2004 em diante passou a ser novamente do INCRA, de
acordo com o Decreto 4.887/2003.

Em 1997 a titulac8o estadual foi redlizada pelo ITERPA através de parceria, técnica
e/ou financeira, com o INCRA/MDA. Em 1999, a FCP comegou a titular, mas somente um
titulo foi emitido por ela, os outros dois foram expedidos por 6rgéos estaduais em parceria
com ela. Em 2000, a maioria dos titulos foi emitida pela FCP. Apesar da competéncia ser
desta fundagdo, o ITERPA emitiu um titulo com a parceria do INCRA. A partir deste ano,
como podemos observar no Gréfico 1, a FCP ndo titulou mais, apesar da titulagdo ter
permanecido de sua competéncia até 2003.

As titulagOes realizadas pela FCP foram consideradas probleméticas, pois, de acordo
com Treccani (2006), os processos ex-oficio sO poderiam tramitar com a prévia autorizacéo
do ministro da cultura, 0 que atrasava sua tramitacdo. Alguns titulos expedidos incidem em
propriedades particulares que ndo foram desapropriadas ou cujos titulos ndo foram
cancelados. Esta situacdo foi, possivelmente, o principal problema, além da falta de recurso
paraindenizacdo de benfeitorias, o que estimulou os conflitos entre os envolvidos.

De acordo com o INCRA (06/01/2010), existem nove territérios titulados em 2000
sem aretirada ou indenizagdo dos ocupantes ndo quilombolas (proprietérios e/ou possel ros)zg,
0 que corresponde a 289.651,3119ha.

Desde 1999, podemos observar a crescente participacéo dos estados na regularizacéo
das terras. O INCRA pouco titulou, e em alguns anos, nem titulou. Todavia, em muitos titulos
emitidos pelos institutos estaduais, o INCRA aparece, principalmente desde 2005, como
parceiro técnico e/ou financeiro, principamente do ITERMA (2005 - 2006), do ITERPA
(2007 - 2008) e do INTERPI (2006 - 2008). De 1995 a 2009 os institutos estaduais emitiram
80 titulos e os federais somente 30 (Tabela 1).

29 Castainho e Conceic¢éo das Crioulas (PE), Furnas da Boa Sorte (1° titulo) (MS), Ivaporunduva (1° titulo) (SP), Kalunga
(GO), Mata Cavao (MT), Mocambo (SE), Porto Coris (MG), Santana (RJ) (INCRA, 06/01/2010).
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Tabela 1 — Titulos expedidos e a Area titulada por érgio (1995 - 2009)

r N° de Area Titulada
Orgdo Titulos Yo (ha) %
Federal
INCRA 14 12,73 110.779,61 11,54
FCP 14 12,73 320.910,49 33,43
SPU 2 1,82 9.580,34 1,00
Subtotal 30 27,27 441.270,44 45,97
Estadual
CDA-BA / FCP 1 0,91 1.339,28 0,14
IDATERRA/MS 1 0,91 73,3177 0,01
INTERBA / FCP 1 0,91 153,8043 0,02
INTERPI / INCRA 5 4,55 20.497,61 2,14
ITERMA 23* 20,91 23.886,30 2,49
ITERPA 42* 38,18 454.346,29 47,33
ITESP 6 5,45 18.828,12** 1,96
SEHAF/RJ 1 0,91 287,9461 0,03
Subtotal 80 72,73 518.740,38 54,03
TOTAL 110 100 960.010,81 100

* 14 titulos do ITERPA e 14 do ITERMA foram expedidos com a parceria do INCRA.

** 672,2844 ha desta area esta sobreposta a uma érea ja titulada pela FCP, por isso ndo
consta no valor total.

Fonte: INCRA, 06/01/2010; ITERPA, 30/11/2009.

Organizagdo: Rosiete Santana, 2010.

As terras regularizadas totalizam uma area de 960.010,81ha, sendo 0 ano de maior
area regularizada o de 2000. Como vimos, foi 0 ano em que a FCP foi responsavel pela
maioria dos titulos, porém uma regularizacdo com grandes problemas, como ja foi apontado
(Gréfico 2).
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Grifico 2: Areatitulada (1995 - 2009).

Tanto o0 nimero de titulos emitidos por ano quanto a &rea regularizada sdo infimos em
relacdo ao que é reivindicado pelas comunidades quilombolas que chegam a 3.000 em todo o
Brasil. De acordo com a CPI-SP (2010), a inoperancia do INCRA se reflete no seu
desempenho orcamentario. Desde 2004, o ingtituto ndo utiliza integralmente os recursos de
seu orcamento destinados a titulag&o das terras quilombolas. Em 2004 utilizou apenas 10% do
orcamento disponivel; em 2005 somente 12%; em 2006, 26%; em 2007 apenas 23%; em
2008, somente 10%. Em 2009, o INCRA gastou apenas 12% do orcamento destinado ao
pagamento de indenizac8o aos ocupantes das terras que foram demarcadas e tituladas como
territério quilombola e ao reconhecimento, demarcagao e titulagdo destes territorios, apesar do
orcamento ter sido 35% menor que o de 2008.

Para a CPI-SP (2010), ndo se pode justificar o pequeno numero de titulacdes
realizadas por falta de recursos e nem por motivo de processos paralisados em fungdo de
decisfes judiciais, pois estes processos sdo poucos, apesar do aumento dos questionamentos
na Justica. De acordo com o monitoramento realizado por esta instituicao, existem apenas
23 agdes judiciais em curso que questionam procedimentos de regularizacdo fundiaria
conduzidos pelo INCRA envolvendo 16 comunidades, um nimero pouco representativo

diante dos mais de 900 processos em curso no INCRA.
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As regras para identificacdo e regularizacdo dos territdrios quilombolas instituidas
pelo governo federal em 2008 agravaram ainda mais esse cenario, uma vez que tornaram os

procedimentos ainda mais burocratizados, dispendiosos e demorados.

3.1.2 A regularizacgdo dos territorios quilombolas no Pard

No contexto das mobilizagdes do movimento negro para a elaboragéo das primeiras
propostas que resultaram no artigo 68, iniciam-se no Pard, na década de 1980, os chamados
mapeamentos de comunidades negras rurais efetivados primeiramente pelo Centro de Estudos
e Defesa do Negro no Para (CEDENPA) e depois pela UFPA (TRINDADE, 2005).

Conforme jé dito no capitulo 1, nesse mesmo periodo, os moradores de comunidades
negras do Baixo Amazonas paraense (Obidos, Alenquer, Oriximina e Santarém) reuniam-se
nos Encontros de Raizes Negras, que ocorrem desde 1988 com o objetivo de debater questdes
referentes a realidade destas comunidades. Os dois primeiros Encontros de Raizes Negras
incentivaram a criagdo da Associagdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos do
Municipio de Oriximina (ARQMO) (TRINDADE, 2005). Estes encontros também
possibilitaram a criacdo da Coordenagdo Regional das Comunidades Remanescentes de
Quilombo do Baixo Amazonas (TRECCANI, 2006).

No Pard, as associagdes sdo representadas pela Coordenacdo das AssociacOes das
Comunidades Remanescentes de Quilombos do Para(MALUNGU). A MALUNGU foi criada
oficialmente em marco de 2004, tendo como objetivos. promover a articulacdo entre as
associagdes e as comunidades quilombolas no Pard, asssim como apresentar e defender as suas
reivindicagdbes (MALUNGU, 2008a). Para isso, em 2008 foram criados cinco conselhos
regionais. Salgado, Nordeste Paraense, Guajarina, Tocantina e Baixo Amazonas. Atuamente,
das 90 associacOes existentes no estado, 82 séo filiadas a Malungu. (MALUNGU, 20084). Em
marco de 2008, em Belém, a MALUNGU realizou o Il Encontro Estadual dos Quilombolas
do Parg, cujo tema foi “Territério e garantia dos direitos e da identidade étnico-racial das
comunidades quilombolas do Pard’. O objetivo era criar um espaco de discussdo para
construir agdes de fortalecimento em torno da defesa e garantia dos direitos, sobretudo, do
territério(MALUNGU, 2008b).
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Nacionalmente as associagOes sd0 representadas pela Coordenagdo Naciona de
Comunidades Rurais Quilombolas (CONAQ), criada em 1996 em Bom Jesus da Lapa, Bahia,
durante reuni&o de avaliagdo do | Encontro Nacional de Quilombos. Da CONAQ participam
representantes de comunidades de 22 estados da federacédo (CONAQ, 2009)

Foi com as primeiras mobilizacdes, na década de 1980, em torno da necessidade de
reconhecimento das terras quilombolas, que a Constituicdo do Estado do Parg, de 1989, em
seu artigo 322, também passou a garantir 0 que esta disposto no artigo 68, mas com um
diferencial: o artigo 322 estabeleceu 0 prazo de um ano, apés a promulgacdo da Constituicéo
do Pard, para que o Estado emitisse os titulos de propriedade® (PARA, 20078). A
consagracdo deste direito na congtituicdo do Para ndo foi fruto dos quilombolas, mas do
movimento negro urbano tendo como lideranca o Centro de Estudos e Defesa do Negro no
Parad (CEDENPA) (TRECCANI, 2006).

Em 1992 foi editado o decreto n° 663, de 20 de fevereiro, que dispde sobre a titulacdo
das terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos no estado, porém
foi apenas em 20 de novembro de 1995 que se realizou a primeiratitulacdo de terras do Pard e
do Brasil, em cumprimento ao artigo 68 do ADTC. O titulo foi emitido pelo INCRA a
comunidade Boa Vista, situada no municipio de Oriximina, com uma &rea de 1.125,03 ha,
onde viviam 112 familias (ACEVEDO MARIN; CASTRO, 1999). Esta titulacdo deu novo
animo as organizacdes e foi um marco que consolidou o entendimento de que o artigo 68 €
auto-aplicavel e que aregularizacdo desta categoria de terras deve ser coletiva, respeitando a
forma como os quilombolas concebem e ocupam os seus territorios (CPI-SP, 2008).

Em 1997, pelo decreto n° 2.246, de 18 de julho, o0 Governo do Para criou um Grupo de
Trabalho formado por representantes de diversas secretarias, como o Instituto de Terras do
Para (ITERPA), a Federacdo dos Trabalhadores na Agricultura no Estado do Para
(FETAGRI), a ARQMO, o CEDENPA, a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), sob a
coordenagdo da Secretaria de Estado de Ciéncia, Tecnologiae Meio Ambiente (SECTAM). O
Grupo objetivava promover estudos e apresentar propostas de solucdo as questbes
relacionadas a regularizagdo das terras em que moravam as comunidades negras rurais
(ACEVEDO MARIN; CASTRO, 1999). Neste sentido, em 1998, em Belém, ocorreu o |
Encontro de Comunidades Negras Rurais do Estado do Para. O evento foi organizado pelo

% Art. 322: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estegjam ocupando suas terras, €
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos no prazo de um ano,
depois de promulgada esta Constituicio” (destaque da autora) (CONSTITUICAO DO ESTADO DO PARA,
2007, p.111).
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CEDENPA e pela SECTAM, com o0 apoio do Nucleo de Altos Estudos Amazdnicos
(NAEA/UFPA), do INCRA e do ITERPA. Participaram do encontro representantes de 63
comunidades oriundas de Ananindeua, Baixo Amazonas, Baixo Tocantins, regido Bragantina
e Baixo Acard (TRINDADE, 2005).

De acordo com Acevedo Marin e Castro (1999), havia naguele momento uma vaga
idéia do nimero de comunidades quilombolas existentes no estado, mas independente deste
nimero, o que vinha atona eram os conflitos vivenciados pelas familias em relagdo a posse da
terra. Esbogou-se, nestes primeiros momentos, uma variedade de situacbes em relagdo a
origem das comunidades no territorio, aos conflitos e as tensdes em torno da terra e dos seus
recursos.

Uma das metas deliberadas neste | Encontro de Comunidades Negras Rurais do Estado
do Para foi a continuidade do mapeamento iniciado pelo CEDENPA. Estes estudos ficaram
sob responsabilidade da Universidade Federal do Pard (UFPA) por meio do NAEA. A
pesquisa intitulou-se "Mapeamento de comunidades negras rurais no Par& ocupagdo do
territério e uso de recursos, descendéncia e modo de vida' (SECTAM/UFPA/NAEA). Em sua
primeira fase (1998/2000) foram localizadas 129 comunidades negras rurais. Em 2000, foram
realizadas novas pesquisas por meio de convénios entre o Programa Raizes, do Governo do
Estado do Parae a UFPA (TRINDADE, 2005).

Ainda em 1998, foi promulgada a Lei Estadual n.° 6.165, de 02 de dezembro, que
dispbs sobre a legitimacdo das terras dos remanescentes das comunidades quilombolas. O
decreto n° 3.572, de 22 de julho de 1999, vem regulamentar esta Lei, estabelecendo que
compete ao Ingtituto de Terras do Para (ITERPA) a execugdo dos procedimentos
administrativos visando aidentificacdo, demarcacdo e expedicdo dos titulos de propriedade de
terras ocupadas pelos remanescentes. Tambem em 1999 foi emitida a Instrucdo Normativa n°
02, de 16 de novembro, visando regulamentar a atuacéo do I TERPA.

No Pard, como desdobramento da disposicdo do governo estadua ja demonstrada na
cooperacdo com o INCRA entre os anos 1995 e 1998, foi criado em 2000, pelo Decreto n°
4.054 de 12 de maio, o Programa Raizes, vinculado a Secretaria Especia de Defesa Socia e a
Secretaria Executiva de Justica (SEJU). Este programa tinha como objetivo dinamizar as
acOes de regularizacdo de dominio das areas ocupadas por comunidades remanescentes de
guilombos e indigenas e implementar medidas socioecondmicas, ambientais e culturais em
apoio a essas comunidades. Além de contar com recursos proprios, 0 programa possuia cotas
de recursos nas diversas secretarias destinadas ao trabalho com essas comunidades,

conformando a politica do governo estadual para o tema. O Programa Raizes era o cana por
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onde eram apresentadas a0 governo estadual as demandas indigenas e quilombolas,
assumindo a funcdo fundamental de articulador das diferentes secretarias no sentido de
responder atais demandas (ARRUTI, 2003).

Em pouco mais de trés anos de atividades, o Projeto Raizes contribuiu para a titulacéo
de treze novos territérios quilombolas, que compreendem aproximadamente sessenta
comunidades. Além disso, o Projeto implantou também um leque variado de iniciativas como:
projetos produtivos, manegjo de espécies florestais, aquisicdo ou construcdo de equipamentos
de infraestrutura como microssistemas de energia solar, de abastecimento de &gua, casas de
farinha, aquisicdo de barcos, além das oficinas de valorizacdo das manifestaces culturais e
esportivas locais (ARRUTI, 2003), como os Jogos Quilombolas que ocorriam de dois em dois
anos (TRINDADE, 2005; PARA, 2008). O programa atuou também em parceria com a
Federacdo dos Trabalhadores na Agricultura (FETAGRI) no sentido de viabilizar assessoria
juridica, e com a Universidade Federal do Para no sentido de produzir estudos antropol 6gicos
em resposta aos questionamentos impostos por interesses conflitantes com os dos gquilombolas
(ARRUTI, 2003).

Em 2007, pelaLei n°6.941, de 17 de janeiro, o governo estabeleceu politicas publicas
especificas a populagdo negra do Estado. Estas politicas, além de outros setores, contemplam
0 setor agricola e fundiério objetivando a regularizacdo fundiaria e titulacéo de propriedades
pertencentes aos remanescentes de quilombos. Também é criado o programa de apoio técnico
e cientifico as atividades agropecuarias extrativistas, de producdo e/ou comercializacéo,
realizadas pel os quilombolas e por agricultores negros (PARA, 2007b).

Ainda em 2007, o Decreto n° 562, de 1° de novembro, criou um grupo de trabalho para
a Consciéncia Negra e Promocgéo da Igualdade Racial, com o objetivo de elaborar o Plano
Estadual de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial (PEPPIR) que pudesse prever o
desenvolvimento de programas e de agdes integradas entre os varios 6rgaos do estado e dos
municipios, competindo a Secretaria de Estado de Justica e Direitos Humanos (SEJUDH) a
coordenacdo do grupo (PARA, 20070)31.

O PEPPIR foi instituido pelo decreto n° 1.404, de 20 de novembro de 2008, e
apresentado na Il Conferéncia Estadual de Promocdo da Igualdade Racia realizada no
periodo de 14 a 16 de maio de 2009. Ele inclui principios e diretrizes aprovadas na |
Conferéncia de Promocéo da Igualdade Racial realizada em 2005, e tem como uma de suas

proposicdes 0 acesso a terra, habitacdo e infra-estrutura. A aprovagdo, controle, fiscalizagéo,

% Este decreto teve uma alteracdo no art. 3° por meio do Decreto n.2 594, de 16 de Novembro de 2007. Alteraram o
nimero de representantes do governo e das entidades e movimento negro.
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acompanhamento e avaliagdo do plano sdo de responsabilidade do Conselho Estadual de
Politicas de Promocéo da Igualdade Racia (CONEPPIR), criado em novembro de 2008 e
integrante da estrutura da SEJUDH. As diretrizes contidas no PEPPIR norteiam o Programa
Para Quilombola (PPQ) da SEJUDH, que substituiu o Programa Raizes (PARA, 2008b). O
fim do Programa Raizes foi visto pelas diversas liderancas quilombolas como um retrocesso
nas politicas de apoio aos quilombolas, pois ele funcionava por meio de orcamentos previstos
em cada secretaria do Estado. Com o fim do programa, ndo ficou estabelecido de onde sairia o
dinheiro para o atendimento das demandas das comunidades (informag&o verbal)*.

O Programa Para Quilombola (PPQ) que o substituiu tem como objetivo geral

estabelecer a formulacdo e a gestdo publica da politica de Estado voltada a
populacdo quilombola, bem como implementar convénios, projetos, acles e
atividades voltadas para a promogéo da igualdade racial, defesa e reparacéo
dos direitos humanos e da cidadania das populages remanescentes de
quilombos (PARA, 2008b, p. 67).

As acles do PPQ levam em consideracdo a missdo e a competéncia de cada 6rgéo
governamental envolvido no processo, passando a ampliar e transformar as agtes de seu
antecessor, 0 Programa Raizes. A Coordenacdo Estadual de Politicas de Promocéo da
Igualdade Racial (CEPPIR), da SEJUDH, passou a propor e articular este programa desde
2008, buscando dinamizar sua implementacdo através do governo do estado e do governo
federal, via Agenda Social Quilombola®. Para isso, foi criado o Comité Gestor da Agenda
Social Quilombola no Estado do Para pelo Decreto Estadual n° 1.240, de 3 de setembro de
2008 (PARA, 2008b).

Que papel esta reservado as comunidades quilombolas pelo governo do Para? Em
2005, no Macrozoneamento Ecoldgico-Econdmico® do Estado do Parg, as terras destas
comunidades estavam incluidas em uma das duas grandes zonas nas quais foi dividido o
estado. A primeira zona, composta por 65% das terras, seria destinada as areas especiamente
protegidas: 28% das terras seriam paraterras indigenas e terras de quilombos; 27% destinadas
as unidades de conservacéo de uso sustentavel, e 10% destinadas as unidades de conservacéao
de protecéo integral. De acordo com o art. 6° dalel que instituiu 0 macrozoneamento, as terras
indigenas e as terras de quilombos seriam constituidas por aquelas ja existentes e por aquelas

gue viessem a ser legalmente instituidas. A segunda zona seria composta por 35%, no

¥ José Galisa, presidente daMALUNGU, em entrevista concedida & autora em abril de 2010

3 A Agenda é um programa de 2007, do governo federal, que prevé um conjunto de projetos e agdes voltados
para as | ocalidades remanescentes de quilombos, a ser desenvolvido no periodo de 2008 a 2010.

3 Lei n° 6.745, de 6 de maio de 2005.
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méximo, de terras que seriam destinadas para a consolidagdo e expansdo de atividades
produtivas, reas de recuperacio e reas ateradas® (BRASIL, 2005).

Estas areas especialmente protegidas, onde estdo as familias quilombolas, devem
constituir e, dentro do possivel, contribuir para formacéo de corredores ecol0gicos, protecédo
de amostras de ecorregides, ecossistemas e/ou centros relevantes de biodiversidade,
populacdes de espécies ameacadas de extingdo e manutencdo de servicos ecoldgicos
(BRASIL, 2005).

Em dezembro de 2007, este macrozoneamento foi retomado dentro do Programa de
Ordenamento Territorial do Estado do Parg, instituido pelo decreto n® 692 de 5 de dezembro.
Este ordenamento ocorreu através da realizacdo do Macrozoneamento e do Zoneamento
Ecol6gico Econdmico da BR 163, da criagdo de dezenas de unidades de conservacéo, do
reconhecimento do direito a terra aos indigenas e aos quilombolas, aém da criagdo de
assentamentos. Dentro deste Programa, podemos citar os projetos de arrecadacéo de terras
devolutas, assentamentos estaduais, regularizacdo fundiéria por municipio, regularizagdo
fundiéria urbana e assentamento quilombola (MARQUES; MALCHER, 2009).

A sua ac3o de ordenamento fundidrio de ambito municipal, o ITERPA denominou
primeiramente de Varredura Fundiaria. Contudo, o 6rgéo acredita que as politicas publicas
desenvolvidas atualmente véo além da simples entrega de titulos e que € preciso definir quem
€ que tem direito ater acesso aterra. A partir desta compreensdo € que a agdo do 6rgao passou
a denominar-se Regularizacdo Territorial e esta alicercada em trés pilares: o Fundiario, o
Ambienta e o Produtivo (MARQUES; MALCHER, 2009).

Os requisitos para a regularizacéo fundiaria sdo a) Posse continua; b) Cultura efetiva
pelo prazo minimo de um ano; c¢) Inexisténcia de oposicdo de terceiros, d) N&o ser
proprietario de outro imovel rural; €) N&o ter sido beneficiado com a concesséo de éreas antes
ou pelo programa de reforma agraria; f) Utilizacdo adequadas dos recursos naturais
(MARQUES; MALCHER, 2009). De acordo com Marques e Malcher (2009) a titulacéo se
dardnaformade:

- Titulo Definitivo: doacdo (até 100 ha) ou venda direta da terra (de 100 a 2.500 ha); titulacdo
de éreas urbanas (de éreas de patriménio do municipio e retificagdo de areas jatituladas pelo
estado)

% De acordo com alei n° 11.952 de 2009, gue € a conversdo da MP 458, os estados da Amazonia Lega que ndo
aprovarem o seu Zoneamento Ecol6gico-Econdmico (ZEE) no prazo méximo de trés anos, a contar da entrada
em vigor desta lel, ficardo proibidos de celebrar novos convénios com a Unido, até que sgja redizado o
zoneamento.
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- Concessao de Direito Real de Uso: individual ou coletiva.

Esta concessdo ocorre por meio da criacdo de projetos estaduais de assentamentos.
Estes projetos foram criados pela Instrugdo Normativa ITERPA n° 01, de 9 de maio de 2007.
Em 7 de dezembro do mesmo ano, por meio do decreto n° 713, foi ingtituido o Programa
Estadual de Assentamentos e foram estabelecidos os critérios e normas para a criagao,
implantacdo e gestdo dos assentamentos. Este programa € composto pelo Pré-Assentamento
Estadual (PROA-PA) e pelos Projetos Estaduais de Assentamentos, inclusive para
guilombolas.

O PROA-PA é constituido por ato administrativo de afetacéo e destinacéo de gleba de
terra publica estadual para criacdo de assentamento. Depois deste procedimento, podem ser
instalados os Projetos Estaduais de A ssentamentos nas seguintes modalidades, de acordo com
Marques e Malcher (2009):

- Projeto Estadual de Assentamento Sustentavel (PEAS): sdo areas trabalhadas em regime
familiar, em que h& o uso racional dos recursos naturais, cumprindo a funcdo socioecondmica
e ambiental daterra. Aos beneficiérios € expedida concessdo individual do lote. Eles, com a
gjuda da assisténcia técnica, tém a obrigacéo de elaborar um Plano de Desenvolvimento. O
assentamento devera ser licenciado pela Secretaria Estadual de Meio Ambiente.

- Projeto Estadual de Assentamento Agroextrativista (PEAEX): Este projeto se destina as
familias que ocupem éreas dotadas de riquezas extrativas e pratiquem prioritariamente a
exploracdo sustentéavel dos recursos naturais voltada para 0 seu proprio consumo e,
complementarmente, dedicam-se & agricultura familiar de auto-consumo, a outras atividades
de baixo impacto ambiental e a criacdo de animais de pequeno porte. Para os beneficiarios &
expedido um titulo de concessdo coletivo em nome da associacdo. Neste caso, também esta
prevista a elaboracdo do Plano de Desenvolvimento e ndo serd exigida a licenca prévia, e sim
apenas a licenca de instalacéo e operacdo. A justificativa para o procedimento de concesséo €
gue desta forma se evita aumento da concentracdo da terra e de inUmeras familias sem terra
em busca de novas éreas para ocupar, além de evitar a especulacdo fundiaria da pegquena
propriedade e estimular as agdes coletivas com o intuito de melhorar a producéo e o preco da
producdo familiar. Essa concessdo pode se tornar titulacdo definitiva somente com a
regularizacdo fundi&ria da média e da grande propriedade e com a politica agricola

consolidada.
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- Territorio Estadual Quilombola (TEQ): destinase as familias quilombolas cujos
territérios tenham sido reconhecidos de propriedade dos mesmos e visa garantir o
etnodesenvolvimento destas comunidades. Nas éreas quilombolas a titulacdo € definitiva e
coletiva, conforme estabelece a Constituicdo Federa (art.68 do ADCT) e a Estadual (art.322).
Para isso, foi necesséria a reorganizagdo do ITERPA (Decreto n° 063, de 14 de marco de
2007) pela qual foi criada uma Coordenadoria de Projetos Especiais e uma Geréncia de
Comunidades de Quilombos que cuidam da politica de apoio as comunidades quilombolas.

Os beneficiarios dos projetos estaduais de assentamentos e dos territorios estaduais
quilombolas seriam incluidos entre os candidatos a beneficiarios da reforma agréria, tendo os
mesmos beneficios de crédito, infra-estrutura e assessoria técnica, social e ambiental dos
beneficiarios dos projetos de assentamentos federais (BRASIL, 2007b). Para isso, o ITERPA
objetiva solicitar o reconhecimento dos assentamentos pelo INCRA. O que o governo
considera é que essas politicas complementam a do governo federal. O assentamento €
pensado como um dos instrumentos da reforma agréria que busca compatibilizar as agdes de
regularizacdo fundidria com as diretrizes e metas do Plano Nacional de Reforma Agréria
(MARQUES; MALCHER, 2009).

O que o ITERPA chama de “assentamento” € uma forma de regularizacéo fundiaria
gue busca a fixacdo das familias a terra. O termo é empregado justamente para que a pessoa
tenha os mesmos beneficios oferecidos as demais familias pela Unido. O governo do Paratem
uma politica de ordenamento territorial em que a regularizacéo fundiéria passa a ser entendida
como instrumento de ordenamento do espaco e de democratizacdo do acesso a terra. Os
objetivos sdo de desestimular a formagdo de grandes propriedades, diminuir a violéncia rural
e 0 desrespeito aos direitos humanos, assegurar o direito de propriedade aos diferentes
segmentos sociais, combater a apropriacdo indevida das terras publicas, diminuir o
desmatamento e garantir a sustentabilidade ambiental (MARQUES; MALCHER, 2009).

3.1.2.1 Quadro da politica de regularizagdo no Para

De 2004 a 2007, a FCP certificou que 81 comunidades negras rurais se autodefiniram

remanescentes de quilombo no estado. Nos anos de 2008 e 2009 nenhuma certiddo foi
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expedida. Talvez esta situacdo se explique pelo fato de que foi em 2007 que a FCP editou
nova regulamentac&o exigindo um ndmero maior de documentacéo das comunidades®. Tudo
isto dificultou o cadastro na fundagéo.

Ha indicacbes da existéncia de comunidades quilombolas em 49 dos 144 municipios
gue formam o estado do Para Todavia, somente em 19 municipios é que existem as 107
comunidades ja tituladas como territorio quilombola, totalizando 51 titulos e 47 territorios em
uma area total de 571.210,47 ha, onde residem 4.969 familias. Considerando-se o restante do
Brasil, o Par4 possui 46,36% dos titulos expedidos, 46,53% dos territorios criados,
abrangendo 60,45% das comunidades beneficiadas, com 44,20% do nimero de familias e
atingindo 59,51% de &reatitulada.

Estes 51 titulos dividem-se em titulos da FCP, do INCRA e do ITERPA. Grande
destaque € dado a atuacdo do ITERPA, que desde 1999 tem a competéncia para a
regul arizacdo das terras que estdo sob jurisdicéo do estado do Para (Tabela 2).

Tabela 2 — Titulos expedidos por 6rgao (1995 - 2009)

Orgio N° de Titulos Comunidades Familias Area
FCP 1 6 445 17.189,69
INCRA 8 22 621 99.674,49
ITERPA 42* 79 3.903  454.346,29
TOTAL 51 107 4.969 571.210,47
* 14 desses titulos foram expedidos pelo ITERPA em parceria (técnica e/ou financeira) com o
INCRA/MDA.

Fonte: INCRA, 06/01/2010; ITERPA, 30/11/2009.
Organizacdo: Rosiete Santana, 20009.

Estes titulos foram expedidos ao longo de 21 anos apds o artigo 68, porém as
titulagdes sO iniciaram em 1995. Neste periodo, dois anos se destacaram pelo nimero de
titulos expedidos: os anos de 2002 e 2008 (Grafico 3).

36 Portaria FCP n° 98, que exigia os seguintes documentos: ata de assembléia onde é aprovado o reconhecimento;
dados, documentos ou informag8es que atestem a histéria comum do grupo ou suas manifestagdes culturais e um
relato sintético da trajetéria comum do grupo.
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Grifico 3: NUmero de titulaces no Para por ano e por 6rgdo (1995 — 2009).
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Grifico 4: Areatitulada no Par& por ano e por 6rgo (1995 — 2009).

De acordo com a MALUNGU, muitos dos territdrios ja titulados ainda estdo ocupados
por pessoas gue se dizem donas ou que ja foram indenizadas para desocuparem as terras mas
gue ai anda permanecem, ou sgja, muitos dos processos de titulagdo ndo foram
acompanhados do processo de desintrusdo do territério (MALUNGU, 2008b). Cerca de 80%
dos territérios criados no estado estdo localizados nas tradicionais regides indicadas pela
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historiografia como areas de concentragéo tanto dos engenhos quanto de quilombos no século
X1X: no entorno de Belém (rios Tocantins, Moju, Acara e nos limites com o Maranh&o).

Um territério quilombola, quando reconhecido pelo Estado, pode ser composto por
uma ou mais comunidades, e ultrapassar ou n&o os limites municipais. E o caso, por exemplo,
do Territdrio Bailique, composto por quatro comunidades, titulado em 2002 pelo ITERPA e
localizado nos municipio de Oeiras do Para e Baido, e do Territorio Igarapé Preto, composto
por 12 comunidades, titulado também em 2002 pelo ITERPA, localizado nos municipios de
Oeiras do Para, Baido, Mocgjuba e Bagre. De acordo com Andrade (2007), o fato de véarias
comunidades possuirem um unico titulo ocorre quando todas elas utilizam uma mesma area.
Neste caso, faz-se um acordo e se pede uma Unica titulagdo. Ao contrario, ha casos em que
um territorio pode possuir dois titulos de areas que se somam. E o caso do Territério de
Erepecuru, composto por sete comunidades localizadas nos municipios de Oriximina e
Obidos. Este territorio possui um titulo do INCRA (expedido em 1998) e outro do ITERPA
(em 2000 em parceria com 0 INCRA). Isto ocorre pelo fato das terras estarem sob diferentes
jurisdicoes.

Sobre a definicdo dos limites de um territério, € preciso a participacdo de toda(s) a
comunidade(s), sendo que o territério deve incluir as areas das casas e do rogado, dos pastos,
de coleta e de caca, de cultos, de lazer e de sitios gue contenham reminiscéncias histéricas dos
antigos quilombos, enfim, toda area utilizada pela(s) comunidade(s). O decreto federal
4.887/2003 reconhece que o territorio deve ser titulado de acordo com a definicdo da
comunidade (ANDRADE, 2007).

De acordo com Acevedo Marin e Castro (2005), no Para o reconhecimento de um
territorio em comum entre os membros das comunidades lhes permite apreender o
processo de territorializacdo como sintese da apreensdo do universo socia e cultural do
grupo. A territorializagdo concretiza-se em préticas cotidianas, na busca de estratégias de
vida e de trabalho, na execucéo de agcdes que sdo criadoras da existéncia materia e social.

Para Acevedo Marin e Castro (2005) adimensgo territorial se expressa nas narrativas
sobre a experiéncia cotidi ana. Os lugar es estéo referi dos aos marcos naturais, sendo os rios
e igarapés, a varzea ou igapo, fundamentais na demarcacdo dos espagos que sdo estruturados
sob um subsistema de regras onde estéo “prescritas” as permissdes e as interdicdes das
préticas grupais.

Atualmente, estudos em comunidades negras rurais na Amazonia tém demonstrado
gue o passado de escravidao na regido foi marcado pela resisténcia e pela organizagéo de um

campesinato negro que possui uma forte identificacdo com o territorio. Treccani (2006)
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considera que a regularizagdo dos territérios quilombolas tem um caréter peculiar. E um
reconhecimento muito diferente dos processos de regularizagéo fundiéria e dos assentamentos
de reforma agraria. Trata-se de uma forma étnica de acesso a terra que engloba elementos de
direito agrario, direito étnico e ambiental.

(...) [A] incorporacdo dos conceitos étnicos e culturais na demarcacéo das
terras e 0 uso compartilhado de recursos que se da conforme normas internas
estabelecidas pela comunidade, criam uma nova realidade juridica, muito
diferente das normas contidas no Codigo Civil que privilegia as relacbes de
propriedade de carater particular (TRECCANI, 2006, p. 157).

Neste processo de regularizacdo, muita paciéncia, luta e trabalho sdo exigidos destas
comunidades. As vezes o conflito gerado na luta tem dimensBes nunca imaginadas por elas.
Acevedo Marin e Castro (1998) mostram bem isso ao relatar os conflitos pelos quais passam
as comunidades no Trombetas. Conflitos que envolvem os quilombolas e as empresas
mineradoras, do setor elétrico e 6rgdos publicos de preservacdo ambiental que geram a

desestruturacéo davida socia e econdmica destes grupos. De acordo com as autoras, 0

[...] Estado avalizou os financiamentos e a acumulagdo privada ndronteira,

contribuindo para o cerco as terras de indios e camponeses|...]. O exame
do empreendimento de bauxita da Mineracdo Rio Nore [...] elucida de
forma particular a montagem de estratégias de ocupacdo e domini o de um
territério conformado na cumplicidade entre Estado e empresa
(ACEVEDO MARIN; CASTRO, 1998. p. 207).

A garantia do territério para os quilombolas que ndo o tém e a manutencdo dos
territérios dos gque ja o possuem, para a MALUNGU, é um dos grandes desafios no estado.
No Il Encontro Estadual dos Quilombolas do Para, em 2008, foram destacados os problemas
da falta de titulacéo; da falta de documentacdo necesséria para dar inicio a0 processo de
regularizacdo; da falta de acdo dos 6rgados fundi&rios e ambientais, além da morosidade dos
mesmos, e da falta de antropologos para atuar nos 6rgaos. Também foi destacada a
incompeténcia de alguns servidores, a resisténcia em relacéo ao processo de desapropriacdo e
o fato de que muitos quilombolas acabam cedendo as pressdes de fazendeiros, madeireiros e
outros, 0 que resulta na perda do territorio (MALUNGU, 2008b). Neste encontro, as
principais exigéncias feitas aos representantes dos 6rgéos fundiarios e ambientais presentes
foram: resposta sobre a situacéo de morosidade dos processos e da desintrusao dos territérios;
superacdo da falta de acesso as informagdes sobre 0s processos em andamento e do excesso
de burocracia; eliminacdo do descaso com que os quilombolas sdo tratados pelos
funcionarios; punicdo e indenizagdo da perda dos documentos protocolados; criacdo de um

sistema de informacdo e comunicagdo entre 0s 0Orgdos para superar o desencontro de
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informac&o, 0 que gera um desgaste e onera 0s quilombolas com as idas desnecessérias aos
orgaos (MALUNGU, 2008b).

Para tentar agilizar os processos de regularizacéo, uma das iniciativas da MALUNGU
foi a criacéo de um grupo de trabalho formado pelas seguintes instituicdes: ITERPA, INCRA,
AGU, CEDENPA e UNAMAZ. A prioridade na acdo do grupo é ailha do Margjé devido aos
graves conflitos 14 existentes (informag&o verbal)*” .

Além da questdo da regularizacdo, um outro desafio apontado pela MALUNGU ¢é a
assisténcia técnica e a organizagdo da producdo nas comunidades. Este problema se agrava
guando ndo ha um entendimento, entre os técnicos e as familias, sobre que trabaho
desenvolver; quando o prazo de envio de projetos para o governo (federal ou estadual) é
curto, e porgque os quilombolas ndo tém a formacdo necessaria para a elaboracdo destes

projetos.

3.1.3 Campo Verde, um territorio quilombola

Campo Verde é uma das muitas comunidades negras rurais existentes no estado do
Para que buscam o reconhecimento enquanto quilombola. Para as familias de Campo Verde,
considerar a comunidade como remanescentes de quilombo foi uma novidade. De acordo com
uma das liderancas®, esta noticia chegou por meio dos membros da CPT/Guajarina, Antonina
e Padre Sérgio, que realizaram uma reuni&o® na comunidade para esclarecer as familias sobre
a possibilidade de se autodefinirem quilombolas e obterem assim a titulacdo coletiva (e
definitiva) das terras. Um esclarecimento dado as familias foi que a titulacdo individual seria
perigosa porque facilitaria a venda de terra e, com isso, a entrada de pessoas estranhas,
principalmente de fazendeiros.

Além da preocupacdo com o fazendeiro, outros dois fatores foram levados em
consideracdo para a aceitacdo da autodefinicdo e da titulagcdo coletivaa a ARQUINEC
acreditava que o procedimento para a regularizacdo das terras seria mais facil, menos
burocratico e que teriam mais chances de aprovacdo de projetos de desenvolvimento
econdmico para as familias. Observa-se que, muito mais importante que a autodefini¢éo como

37 José Galisa, presidente daMALUNGU, em entrevista concedida & autora em abril de 2010.
% Miguel Modesto da Silva, em entrevista concedida & autora em outubro de 2008.
39 N0 consegui a data da reuniZo.
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qguilombola, estava a preocupacdo com a urgéncia de se garantir a terra para a permanéncia
das familias que na sua grande maioria € posseira. Das 42 familias cadastradas pelo INCRA
em 2005, existiam somente trés com titulo definitivo e quatro com licenca de ocupagéo.
Todos estes documentos foram dados pelo INCRA.

Segundo Castro (2003), em 1978 foi iniciado pelo INCRA o Projeto Fundiario
Paragominas, que se constituia numa proposta de regularizagdo fundidria da Comissdo
Especia de Discriminacdo de Terras Devolutas da Unido, abrangendo uma area de
aproximadamente 103.750 ha, denominada Gleba Bujaru (com mais de 1200 lotes
recortados). Essa area estava localizada em partes dos municipios de S Domingos do Capim
e de Bujaru (ainda ndo existia Concérdia do Pard). O projeto foi concluido em 1982, quando
foram entregues para muitas familias titulos de propriedade, mas de dominio precario,
majoritariamente de até 100 ha, com grande concentracdo de |otes com menos de 25 ha.

Para que as terras das familias de Campo Verde tivessem a titulagéo coletiva foi
preciso que as familias cancelassem os documentos que ja possuiam em prol do titulo
coletivo, o que foi aceito e feito por todos aqueles que os possuiam. Sem dificuldades para
gue as familias aceitassem a titulagdo coletiva, em 2001, a CPT/Gugjarina fez o pedido de
regularizacéo das terras ao ITERPA. Neste mesmo ano, as familias foram informadas de que
as terras que ocupavam pertenciam a Unido e que caberia a FCP a competéncia da sua
regularizacéo (Decreto Federal n° 3.912 de setembro de 2001).

Em 14 de abril de 2004 a CPT/Guagjarina e a ARQUINEC realizaram uma reunido para
a autodefinicdo das familias como quilombolas e para formalizar o pedido de titulagdo
coletiva junto ao INCRA* (MALCHER, 2009). Em 2005 foi encaminhada & FCP a
declaracdo de autodefinicdo da comunidade, e em 13 de novembro de 2006 esta fundagéo
registrava Campo Verde no Livro de Cadastro Geral n° 07 - Registro n® 787- Fl. 98, como
comunidade de remanescentes de quilombo e emitia a certiddo de autodefinicdo (BRASIL,
2006).

Mesmo antes da emissdo da certiddo da FCP, em agosto de 2005, uma comissdo
técnica do INCRA esteve na comunidade com o objetivo de fazer o levantamento

ocupacional, cartorial e topografico para a elaboracéo do Relatdrio Técnico de Identificacéo e

0 Processo Administrativo INCRA/SR-01/PA/n° 54100.001570/2005-31(DOU, 2009).
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DelimitacZ (RTID), que ficou pronto no mesmo ano™ (INCRA, 2005). Em 2007, o Comité
de Decis3o Regional (CDR) do INCRA no Pard aprovou o RTID*. (DOU, 2009).

Foi somente em 2008, por meio da Portaria n® 391, de 02 de novembro, que o governo
federal reconheceu e declarou como territério quilombola a comunidade, por meio da
ARQUINEC. Com esta mesma portaria foram reconhecidas também as comunidades Santo
Antbnio, Dona e |panema, abrangendo uma érea de 5.802,1703 ha. Esta portaria, porém, foi
publicada somente em 03 de abril de 2009 (IOEPA, 2009) e o titulo definitivo foi expedido
em 25 de agosto de 2010 (INCRA, 2010) e entregue no dia 08 de setembro de 2010.

Desde o primeiro momento das discussdes sobre a aceitacdo ou ndo da autodefinicéo e
da titulacdo coletiva em 2001, até a formalizagdo do pedido de regularizagdo em 2004,
passaramrse trés anos. Da formalizacdo do pedido a publicagdo da portaria de
reconhecimento, passaram-se quatro anos e quase sete meses. Da data da portaria a entrega do
titulo, foram um ano e um pouco mais de 10 meses, ou sgja, Se passaram quase dez anos para
gue, enfim, as familias de Campo V erde pudessem comemorar o que consideram uma vitéria:
atitulagdo definitiva de suasterras.

Esse foi um periodo, como ja dito, marcado nacionalmente pelo decreto federal n®
3.912 de 2001, que retirou a competéncia de titulacdo do INCRA passando-a a FCP, que néo
tinha recursos humanos e nem financeiros para o trabalho. Esse decreto, vale recordar,
determinou que somente fossem tituladas as terras ocupadas por quilombos em 1888 e que
estavam ocupadas por remanescentes das comunidades quilombolas em 10 de outubro de
1988, o que restringiu os direitos que sdo conferidos pelo art. 68 as comunidades. Também foi
marcado pela retirada da atribuicdo de titulacdo da FCP, dada ao INCRA, em 2003, pelo
Decreto n° 4.887; pela Instrucdo Normativa n.° 49, de 29 de setembro de 2008, que
regulamentou procedimentos para a titulagdo das terras, tornando-os mais complexos, e por
intensas ofensivas ao Decreto n.° 4.887, realizadas por deputados dos Democratas (DEM) e
do Partido do Movimento Democrético Brasileiro (PMDB), de Santa Catarina, conforme
tratado no capitulo 1 deste trabal ho.

O resultado de todo o jogo de forgas, entre quem defende a proposta de regularizagéo

das terras das familias quilombolas e guem pretende restringir estes direitos, € a demora do

*I Comissdo instituida pela Ordem de Servico/INCRA/SR-01/G/ne 187/2005, de 31 de agosto de 2005. (DOU,
2009).

“2 Atan® 011/2007, da Reunizo do Comité de Decisio Regional (CDR) (DOU, 2009).

3 Narelagdo de Titulos expedidos as comunidades quilombolas do INCRA, de 26 de agosto de 2010 a érea que
aparece é de 5.981,3412 (INCRA, 2010).
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processo de regularizagdo. Demora que ndo era esperada pelas familias e que terminou por
esvaziar o discurso de que se as comunidades de Concérdia do Para optassem pela titulagéo
coletiva, 0 processo de regularizar suas terras seria mais rapido. Também possibilitou que
outras liderancas de outras comunidades, que defendiam a regularizacdo das terras através de
projetos de assentamentos, pudessem usar esta situacdo como exemplo de que 0s recursos
como estrada, energia, abastecimento de &gua, etc. viriam mais rapidamente para as familias
gue optassem pela regularizacdo através de assentamento e ndo como remanescentes de
quilombos, colocando em dlvida a questdo da efetiva concretizagdo do processo de
regularizacéo para essas Ultimas.

A proposta de Campo Verde se transformar em assentamento também surgiu como
opcao de regularizacdo e foi trazida pelo STR de Concoérdia do Pard. Para uma das liderancas
de Campo Verde, que é também o delegado sindical, um assentamento s deveria ser feito em
terras de fazenda, onde ndo existisse mata. Ela ndo concorda em ter que desmatar as éreas de
mata que ainda existem em grande parte das terras da comunidade para fazer assentamento.
Outra situacao colocada por esta lideranca é o receio de que com o projeto de assentamento,
algumas de suas quatro posses (em média 25 ha cada) pudessem ser tomadas pelo INCRA e
ser entregue a outras pessoas sem-terra e de fora da comunidade. Ela possui sete filhos e quer
garantir a terra para que no futuro seus filhos possam viver dela, ou sgja, possam continuar
enguanto camponeses. Para ela, este € um dos motivos para aceitar a titulagdo coletiva, pois
com ela as poses para a familia estariam asseguradas.

O medo da perda da terra € uma constante na fala das familias, isto porque Concérdia
do Para vem sofrendo profundas mudancas nas Ultimas trés décadas e 0 aumento da presséo
sobre as terras faz parte desse processo. Primeiramente, 0 que se observou nas décadas de
1980 e 1990 foi a expansdo da pecuaria aliada a atividade madeireira e, conseqlentemente, o
aumento do desmatamento. Neste novo século vemos a pecuaria cedendo espaco para a
dendeicultura, o que também vem gerando novos desmatamentos, a reducdo das ocupacdes
camponesas e até mesmo a saida de familias de suasterras. Isto é bem visivel desde 2007 com
0 crescente incentivo por parte do governo federal, estadual e municipal para aimplantagdo da
dendeicultura no municipio, atividade vista pelo poder publico como um vetor de
desenvolvimento para 0 municipio e regido do entorno, trazendo beneficios para todos os
segmentos sociais ali presentes.

Todas estas mudangas estéo relacionadas com a abertura de rodovias como a PA 140,
gue liga Concoérdia do Para a Belém e a PA 252 que liga o municipio a rodovia Belém —

Brasilia na década de 1970. Além da abertura destas rodovias, em 2002 foi inaugurada a Alca
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Viéria, um complexo viario que visa a interligacéo da regido metropolitana de Belém com o
porto de Vila do Conde e a rodovia PA 150 através da pavimentacdo de estradas e da
construcdo de pontes para a transposi¢do dos rios Guama, Acard e Moju. Com este complexo
ficaram interligados todos os municipios das duas margens destes rios. Isto permite uma
maior incorporacdo das terras de Concordia do Para ao processo de expansao da economia de
mercado, a especulacdo imobiliaria e a conseqliente pressdo sobre as terras camponesas,
gerando impactos sobre as formas de ocupacéo da terra.

E neste contexto que garantir 0 acesso e a permanéncia na terra ainda é o grande
desafio de inlmeras familias, mesmo as de Campo Verde que receberam recentemente o seu
titulo, e que também tém como desafio a gestéo coletiva da terra. A despeito das grandes
dificuldades impostas pelo Estado, sGo também inimeras as iniciativas de superar os entraves
por parte dos camponeses, que se autodefinirem quilombolas, o que renova as esperancas de

permanéncianaterra.

3.2 Jutai-Mirim: Territorio Quilombola ou Projeto de Assentamento?

3.2.1 Territorio em disputa

Apesar de a comunidade Jutai-Mirim ter se tornado um assentamento em 2006, a
primeira proposta de regularizacdo fundiaria apresentada as familias foi a de criacdo de um
territorio quilombola. Em abril de 2004 foi realizada uma assembléa para a autodefinicéo das
familias como remanescentes de quilombo (MALCHER, 2009), mas esta ndo chegou a ser
certificada pela FCP. Segundo uma das liderancas de Jutai-Mirim, diversas familias chegaram
a se associar a ARQUINEC e a participar das reunides que ela realizava, e uma grande
maioria das familias chegou inclusive a receber cestas bésicas do governo federal que
chegavam por meio da associagéo.

Esta situagéo comecgou a se modificar guando um dos moradores, ao saber em uma das
reunides com a ARQUINEC que atitulagéo seria coletiva, questionou sobre aimpossibilidade
de venda da terra a terceiros caso necessitasse ou quisesse. A partir desta discordancia com a

associagdo, este morador, juntamente com um fazendeiro que possui uma fazenda vizinha a
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comunidade, iniciou indmeras reunifes com as familias de Jutai-Mirim com o intuito de
divulgar a proposta de regularizacdo das terras por meio da criagdo de Projeto de
Assentamento (PA)*.

De acordo com este morador, a criagdo de um assentamento traria mais rapidamente
melhorias para as familias do que um territério quilombola, pois ndo conhecia nenhum
territério quilombola que tivesse recebido o que um projeto de assentamento recebia e com
esse argumento buscou convencer as familias a ndo aceitarem a proposta da ARQUINEC, no
gue contou também com o apoio do presidente do STR de Concordia do Pard, cuja posicdo
erade defesa do assentamento ao invés do reconhecimento como remanescente de quilombos.

Segundo um dos diretores do STR, o sindicato defende a criagcdo de assentamentos e
colabora no que pode para sua instalagdo, mas a queixa que faz € a de que, depois de
instalados, sdo pouquissimos 0s assentados que se associam ao sindicato, ndo havendo assim,
para este, um retorno financeiro.

Em agosto de 2005, representantes de Jutai-Mirim estiveram participando de uma
reunido na comunidade Santo Anténio, onde estavam presentes representantes do INCRA,
MPA, Comité Popular Resisténcia Amazoénica, STR e de outras comunidades quilombolas.
Nesta ocasido, foram debatidas questbes como o gque seria uma comunidade quilombola, quais
0s procedimentos para a titulacdo e qual o objetivo da ARQUINEC. Também foi esclarecido,
apedido do STR, que quem teria direito a receber as cestas basicas e outros beneficios eram
somente os que se autodefinissem quilombolas (ARQUINEC, 2005).

No més seguinte, uma carta foi encaminhada a0 INCRA pelos “residentes nas
comunidades de Jutai, Jutai-Mirim e Ipanema’, denunciando que um grupo, do qua
participava Antonina, estava redizando reunibes para convencer as familias a se
autodefinirem quilombolas. Também denunciava que este grupo prometia indmeros
beneficios e pedia que as pessoas assinassem um termo de adesdo (possivelmente seria a
declaracdo de autodefinicdo como quilombola). O convencimento das familias ocorria por
meio da promessa de que somente receberiam cesta basica do governo federal as familias que
assinassem o termo e gue, caso ndo assinassem, seriam remanejadas para outras areas. Este
fato foi considerado pelos “residentes’ como uma intimidacdo (CARTA [...], 2005).

4 Alguns moradores, a0 serem questionados sobre o porqué de um fazendeiro estar fazendo a campanha em prol
do assentamento, acreditam que talvez fosse pelo interesse deste senhor de ser presidente da associagcéo que
precisaria ser fundada para poder receber os recursos do assentamento. Como isto ndo ocorreu, ele se afastou,
ndo indo mais a comunidade.



7

Para as familias “residentes nas comunidades de Jutai, Jutai-Mirim e Ipanema’ a
titulacéo de forma coletiva era polémica e vista como algo que estava trazendo tumulto para
as comunidades e pénico para as familias que tinham medo de perder suas terras caso nao
aceitassem essa forma de titulacdo. Diante desta situacdo, segundo a carta, as familias
chamaram o INCRA de ToméAcu, que esclareceu o que era um territorio quilombola e um
projeto de assentamento e como 0s recursos chegariam a cada projeto (CARTA [...], 2005).
Na carta também pediam um levantamento das terras e que o INCRA respeitasse o direito das
familias permanecerem nelas; que a agdo do érgéo fosse imparcia e que 0 mesmo ndo usasse
de ameacas para conseguir adesdes a qualquer um dos projetos. Outro pedido feito ao 6rgéo
era gque as diregdes das comunidades (presidente/coordenador, secretario e tesoureiro) fossem
ouvidas. O problema que ocorria, segundo a carta, € que representantes de movimento social
(citam 0 MPA) chegavam ao INCRA se dizendo representantes das comunidades, ignorando a
direcdo ja existente em cadauma (CARTA [...], 2005).

O debate em torno da proposta de regularizagdo colocou em lados opostos a
ARQUINEC e o STR, assim como vérias familias na comunidade, ja que ndo se conseguia
um consenso em torno de nenhuma das propostas. Segundo um dos moradores, que preferiaa
criacdo do territério quilombola, o assentamento somente foi aceito por sua familia porque a
maioria das familias da comunidade estava aceitando esta proposta de regularizacdo, e a dele
ndo queria ficar isolada. Segundo uma das liderancas, o discurso usado para que as familias
aceitassem 0 assentamento era de que seria dificil conseguir recursos como quilombolas, e
gue o titulo coletivo ndo serviria para aposentar quem preci sasse.

Por meio da mobilizacgo feita em prol do assentamento, este entdo foi criado. Isto
acirrou ainda mais os conflitos entre ARQUINEC e STR, deixando algumas familias entre a
associacdo e o sindicato, entre o projeto quilombola e o projeto de assentamento. Para tentar
resolver os conflitos, foi realizada uma reunido em dezembro de 2007 entre STR e
ARQUINEC, na sede do STR. Um dos motivos era porque existiam familias na comunidade
gue ndo queriam o projeto de assentamento (que ja estava criado). Uma das familias propds
uma terceira aternativa: a demarcagdo das terras e entrega dos titulos individuais, ou seja,
nem territorio quilombola, nem assentamento (ATA [...], 2007).

O outro motivo da reunido foi a busca de um acordo entre associagéo e sindicato em
torno da area de atuacéo de cada um. A ARQUINEC propds ao STR gque 0 mesmo parasse de
incentivar a criagdo de assentamentos nas &reas consideradas quilombolas. Se o STR
respeitasse esta &rea, a ARQUINEC evitaria 0 confronto com o mesmo. Ficou acordado que a

ARQUINEC entregaria a0 STR a relagdo das comunidades que ela identificava como
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quilombolas (ATA [...], 2007). Desde 2006, a ARQUINEC j& havia conseguido a certiddo da
FCP de nove comunidades, sendo que neste mesmo ano eram 14* as que se autodefiniam
como quilombolas.

O que observamos aqui é a disputa pelo territério camponés por entidades que
defendem propostas diferentes de regularizacdo. No meio desta disputa estavam as proprias
familias buscando compreender as propostas das entidades para decidirem o que fazer. Nao
s80 meras propostas diferentes, mas sim concepgoes diferenciadas de propriedade e de que
elementos levar em consideragdo no momento de reivindicar a titulagdo das terras. Como
Treccani (2006) esclarece, a regularizacdo das terras como remanescentes de quilombos é
uma forma étnica de acesso a terra que engloba elementos de direito agrario, como direito
étnico e ambiental. De acordo com Almeida (2002), os sindicatos, em inimeros contextos, se
revelaram limitados para contemplar as expectativas de direito das chamadas “novas etnias’*
ou sgja, de grupos que se investem em uma identidade cultural com um objetivo de fazer valer
seus direitos.

Cabe agui ressaltar que as liderangcas da ARQUINEC e do STR ndo sdo da
comunidade. E nela, o sindicato néo tinhanenhuma delegacia sindical que pudesse estreitar os
lagos entre o sindicato e as familias. Na fala de um morador contida na carta, notase a
preocupacdo em fazer com que pessoas da propria comunidade assumam a responsabilidade
no encaminhamento dos procedimentos necessarios para a regularizagdo e ndo que 0 mesmo
seja feito por pessoas de fora. E por isso que na formag&io da comissio responsavel para dar
inicio ao processo de criagdo do assentamento, ndo aceitaram pessoas que N0 morassem em
Jutai-Mirim. Foi o caso do fazendeiro que estava fazendo a campanha em prol do
assentamento. Os moradores acreditam que ele estivesse interessado em ser presidente da
associagdo. Como isto ndo ocorreu, ele ndo foi mais a comunidade.

Uma situacéo a se destacar € a desconfianca em relacéo ao préprio Estado, a sua acdo
ordenadora do espaco agrério. Este mesmo Estado esteve ausente por anos e que agora
apresenta seus programas, fazendo com que as familias busguem novas formas de organizar
Seu territdrio, de se organizar socialmente.

*® Além das ja certificadas tinhamos Curuperezinho, Jutai Grande, S50 Raimundo, Km 51 e Pernambuco.
46 Aspas do autor.
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3.2.2 O assentamento Jutai e Ipanema

O termo assentamento apareceu pela primeira vez, no vocabulario juridico e
socioldgico, no contexto da reforma agraria venezuelana, em 1960. No Brasil, o termo surgiu
no momento em que as politicas fundiérias comecaram a se configurar como uma resposta as
pressdes dos movimentos sociais no campo (fim dos anos 1950 e inicio de 1960)
(BERGAMASCO & NORDER, 1996).

Em uma defini¢éo genérica, podemos dizer que

[...] os assentamentos rurais podem ser definidos como a criagdo de novas
unidades de producdo agricola, por meio de politicas governamentais
visando o reordenamento do uso da terra, em beneficio de trabalhadores
rurais sem terra ou com pouca terra. Como seu significado remete a fixacéo
do trabalhador na agricultura, envolve também a disponibilidade de
condic¢des adequadas para 0 uso daterra e o incentivo a organizacéo social e
avida comunitaria(BERGAMASCO & NORDER, 1996, pp. 7-8).

Um assentamento pode ser fruto de colonizac&o dirigida, de reassentamento como no
caso dos atingidos pelas construcdes de barragens, da reforma agréria e da regularizagdo
fundiaria (BERGAMASCO & NORDER, 1996). No caso aqui em estudo, a comunidade Jutai-
Mirim, o assentamento foi criado em terras de antiga ocupagdo, ou sgja, € fruto de
regularizacéo fundiéria. Isto foi verificado in loco por meio do histérico das familias na posse
e confirmado por estudo realizado pela Universidade Federal do Para (UFPA), em 2003, sobre
0 processo de ocupacdo no entorno do rio Bujaru.

O Projeto de Assentamento foi criado com a Portaria n° 110, de 27 de dezembro de
2006, do INCRA/PA (CNA, 2009). Ele possui uma area de 2.265,7652 ha, onde foram
criados 80 lotes com aproximadamente 25 ha cada (INCRA, 2008a). Apesar deste nimero de
lotes, somente 52 familias haviam sido cadastradas, pois no momento do cadastro, havia
algumas que ndo queriam O assentamento, ou porgue queriam o territério quilombola ou
porque preferiam a titulagdo desvinculada destas propostas. Com o passar do tempo, as
familias que ndo queriam o assentamento realizaram seu cadastro para a segunda etapa do
assentamento. Isto porque, segundo um morador, ndo se falou mais em titulagéo coletiva e
seus vizinhos ja estavam no assentamento. Para ndo ficar isolado, fez o cadastro.

Para a implantagdo do assentamento foi necessario constituir uma associagdo, cuja
legalizac&o demorou. Por isso, em maio de 2007, foi realizada uma reunido sob a coordenagéo
do entdo presidente do STR de Concdrdia do Para, com o objetivo de escolher trés pessoas

para formarem uma comissdo que teria como tarefas. a organizagdo dos assentados e sua
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representacéo em todas as instancias; a fundagdo da associacdo no prazo de noventa dias; a
abertura de conta bancaria e a administracéo dos recursos do programa de reforma agraria.
Também foi estabelecido que cada assentado contribuiria com uma taxa de R$ 25,00 depois
gue recebesse o primeiro crédito, para custear 0s gastos da comissao.

Foi somente em 2008 gque a comissao realizou uma assembl éia para eleger a diretoria
da associacdo denominada Associagdo dos Trabahadores do Assentamento Jutai e |panema
(ATAJ). O nome Ipanema vem de outra comunidade vizinha, em que parte das familias ndo
aceitou a titulacdo coletiva das terras ali redizada, passando entdo a fazer parte do
assentamento que estava sendo criado em Jutai-Mirim. Inicialmente, as familias foram
contempladas com o crédito instalagdo (modalidade apoio inicial e modalidade aquisicéo de
materiais de construcéo para 51 casas) e com recursos para a construcao de 20 km de estradas
vicinais de acesso aos lotes, energiae dgua. (INCRA, 20084).

As familias receberam em mercadoria os valores de R$ 2.400,00, sendo R$ 500,00
para alimentagcdo e o restante para outras compras, como instrumentos de trabalho, bicicletas,
fogbes e geladeiras. Para a compra de aimentos as familias foram encaminhadas pela
comissdo para um dos supermercados de Concoérdia do Para e para as demais compras, a
comissdo é que era aresponsavel por realiz&las, também em lojas de Concérdia do Para

As casas que foram construidas, ou pelo menos iniciadas, ficam em uma agrovila
criada pelo INCRA (Foto 2) e em alguns lotes. As que estdo na agrovila, no total de 30, estdo
terminadas, mas poucas estdo ocupadas pelas familias. A explicacdo é que as familias ainda
ndo haviam mudado porque as casas ficam longe de seus lotes, onde fazem suas rogas,
produzem afarinha e criam seus animais. Além disto, a agrovila é vista por alguns moradores
como um local barulhento e com muita gente aglomerada. Por isso, preferem a tranquilidade

do seu lote.
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Foto 2: Casas da agrovila construidas pelo INCRA (foto da autora em jan./2009).

As casas que ficam no lote estéo la porgue as familias pediram, mas nem todas tiveram
seus pedidos atendidos, pois segundo a explicacdo dada pelo INCRA, 0 aceso a aguns lotes
era dificil pela existéncia de areas de igapd e igarapés. Isto fez com que algumas familias
tivessem gue aceitar a casa ha agrovila. A maioria das casas construidas nos lotes ainda néo
foi terminada e outras nem iniciadas, o que gera grande insatisfacdo e queixa das familias.

Além da casa da agrovilaficar, para muitas familias, distante de seus lotes, existe uma
outra situacéio que pode ser considerada como um motivo para ficar no lote familiar. E muito
comum a pratica dos filhos, apds congituirem familia, de construirem suas residéncias ao lado
da casa dos pais. Isto permite que, mesmo com 0 casamento, 0 pal ainda possa contar com a
ajuda do filho nos trabalhos do lote e vice-versa (Foto 3). Na agrovila esta prética de morar ao

lado n&o poderia ocorrer, pois ndo ha espaco para a construcado de novas casas.
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U T

Foto 3: Conjunto de casas de madeira e de alvenaria formado pela casa da mée e dos filhos casados. Cada
filho teve o inicio da construcdo de sua casa feito pelo INCRA bem lado da sua de madeira que ja existia.
As outras casas estdo por trés da escola que esta a direita (foto da autora em jan./2009).

Uma situacdo que chama a atencéo neste processo de criacdo de assentamento € que as
terras, que na sua maioria sdo de heranca, possuem uma area bem maior que a que o INCRA
estabeleceu por familia, os 25 ha. Diante desta situacdo, 0s pais se véem obrigados a fazer a
divisdo das terras entre os filhos, mesmo que estes ainda ndo tenham constituido familia. Esta
seria a estratégia utilizada para manter as terras com a familia. E o Estado impondo suas
regras de acesso a terra, ditando quem, quanto pode ser acessado e quando, contrapondo-se
assim as formas tradicionais de acesso realizadas de acordo com as necessidades da familia.
Esta divisdo das terras entre os filhos ndo quer dizer necessariamente gque estes passem a
morar nestes |otes recortados pelo INCRA, e nem que o lote va ser logo utilizado para algum
cultivo, pois 0 seu uso depende muito da necessidade de producéo da familia, da forca de
trabalho disponivel e da quantidade e qualidade das terras ainda disponiveis para o cultivo.

As opinides sobre a criagdo do assentamento séo diversas. Para os poucos que moram
na agrovila a criacdo foi importante, pois ja estdo com as casas construidas, agua encanada,
energia. Para algumas familias que optaram pela casa no lote, a opinido é de insatisfacdo

porgue o INCRA iniciou a construgdo das casas e ndo terminou. Algumas estéo somente com
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as paredes |evantadas, outras ja possuem um teto, outras nem sequer foram levantadas. Elas se

gueixam dademora das obras, mas esperam que logo 0 assentamento seja concluido.

3.3 O Programa Terra Legal Amazonia e Nova Esperanca

3.3.1 O Programa

O Terra Legal Amazbnia € um programa do governo federal, coordenado pelo

Ministério do Desenvolvimento Agrério (MDA)*

e desenvolvido em parceria com estados e
municipios visando regularizar 67,4 milhGes de hectares de terras da unido ocupadas por
posseiros na Amazonia™® (BRASIL, 2010).

Pelo referido programa serdo regularizadas as ocupacOes de terras de até 15 médulos
fiscais e ndo superiores a 1.500 ha. Os ocupantes de terras, cujos tamanhos sgjam inferiores a
fracdo minima de parcelamento, terdo preferéncia como beneficidrios na implantacdo de
novos projetos de reforma agréria na Amazonia Lega (BRASIL, 2010). A acdo busca
regularizar 296.861 posses™ que sejam anteriores a 1° de dezembro de 2004. Estas posses
estdo localizadas em 436 municipios dos nove estados da Amazbnia Legal5°. Do total de

posses a serem regularizadas, 89.785 estédo em 86 municipios do Para (Tabela3).

4" De acordo com a Lei n° 11.952, de 2009, ficam transferidas do INCRA parao MDA, pelo prazo de cinco anos
renovavel por igual periodo, as competéncias para coordenar, normatizar e supervisionar o processo de
regularizacdo fundidria de areas rurais na Amazonia Legal, expedir os titulos de dominio e efetivar a doacdo
previstanalei.

8 Segundo os dados oficiais de 2003, o Instituto Nacional de Colonizagio e Reforma Agréaria (INCRA)
discriminou nos estados 105,8 milhdes de hectares. Desse total, continuam sem destinacdo 67,4 milhdes de
hectares (Repérter Brasil, 2010).

* Em uma pégina do site estdo 296.856 mil posses e em outra 296.859. Preferi o total de 296.861, que é um
outro nimero no site, porque € o que surge dos calculos por estado e por médulo fiscal.

% Acre, Rond6nia, Mato Grosso, Amazonas, Para, Maranhao, Tocantins, Amapa e Roraima.
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Tabela 3 - Numero de posses por estado e modulo fiscal

Posses

Estados Municipios Total de
Abrangidos ¢ 1 MF 124 MF 4215 MF Posses

Acre 9 7.898 5.445 28 13.371
Amapéa 15 10.834 1.779 986 13.599
Amazonas 37 27.277 30.070 1.194 58.541
Maranh&o 28 5.525 2.928 304 8.757
Mato Grosso 106 13.722 9.845 1.946 25.513
Para 86 58.942 25.877 4.966 89.785
Rondb6nia 51 31.459 10.611 1.670 43.740
Roraima 15 23.778 2.986 1.542 28.306
Tocantins 89 7.181 7.486 582 15.249

Total 436 186.616°" 97.027 13.218 296.861

Fonte: BRASIL, 2010.

A primeira etapa do processo de regularizagdo é o cadastro no Sistema Terra Legal
(SISTERLEG). Para isso, as familias precisam apresentar um documento de identificacéo
com foto e CPF (pessoa e do cénjuge), copia de documento referente & posse da terra, se
possuir, e informacdes detal hadas da localizacéo da propriedade. Depois disto, as posses seréo
georreferenciadas, as informagdes processadas e, posteriormente, ocorre a entrega do titulo no
prazo de 120 dias, contado a partir do cadastramento. Este prazo € valido para situagdes nas
guais ndo exista contestacdo sobre a ocupacdo do imovel ou litigio judicial (BRASIL, 2009b).

A entrega do titulo, de acordo com a Lei n° 11.952, de 2009, que dispbe sobre a
regularizacdo fundiaria das ocupacdes em terras da Unido, no ambito da Amazénia Legal,
Segue 0s seguintes critérios:

- até um maédulo fiscal atitulac8o sera gratuita e o processo sera concluido em até 120 dias,
contados a partir do cadastramento da posse;

- entre um e quatro médulos fiscais sera cobrado pela terra um valor inferior ao preco de
mercado, com 20 anos para pagamento e trés anos de caréncia e ndo terd licitagdo. O
processo serd concluido em até 120 dias, contados também a partir do cadastramento da

posse. Estes beneficiarios terdo direito de acesso ao programa Nossa Terra, Nossa Escol >

*! Natabelado Site do MDA, o total é de 186.614, mas refazendo os calculos, o correto é os 186.616.

52 O programa estabelece um incentivo financeiro as familias assentadas que mantém seus filhos, de sete a 14
anos, na escola, até aconclusdo do ensino fundamental. O incentivo é concedido na forma de abatimento de 50%
do valor devido nas prestacbes daterra (NEAD, g/d).
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- entre quatro e 15 mdédulos fiscais o valor da area sera o de mercado, descontadas as
benfeitorias, com regras de pagamento semelhantes as das areas de um a quatro modulos
fiscais e ndo teralicitagdo. A titulagdo seré precedida de vistoria do imével paraavaliagdo das
benfeitorias e do tempo de ocupacdo daterra. O prazo € de 120 dias para a entrega do titulo,
contados a partir do cadastramento. Este prazo é vdido, como nos outros casos, para situagoes
nas quais ndo exista contestacdo sobre a ocupacdo do imoével ou litigio judicia (BRASIL,
2009b).

As terras em &reas de vérzea e beira de rio também serdo regularizadas mas, pela
Constituicdo, estas terras ndo podem ser vendidas pelo governo federal. Nesses casos, a
Secretaria de Patriménio da Unido (SPU) emitird uma Concessdo de Direito Rea de Uso
(CDRU) para quem esta na terra. As terras ocupadas sO poderdo ser tituladas até os 15
maodul os fiscais estabel ecidos pelo programa, observado o limite maximo de 1.500 ha. Caso a
area exceda aos 1.500 ha a regularizagéo sera condicionada a desocupacdo da area excedente.
As terras que excederem serdo revertidas ao patrimonio da Uni&o (BRASIL, 2009b).

O titulo de dominio ou o termo de concessdo de direito real de uso deverdo conter
clausulas sob condicdo resolutiva pelo prazo de dez anos, que determinem o aproveitamento
raciona e adequado da &rea, a averbacdo da reserva legal, a identificacdo das areas de
preservacao permanente, a observancia das disposi¢cdes que regulam as relaces de trabalho, e
as condi¢des e forma de pagamento (BRASIL, 2009b). Os titulos referentes as areas de até
guatro modulos fiscais serdo intransferiveis e inegociaveis por ato inter vivos pelo prazo de
dez anos, e ostitulos referentes a areas superiores a 4 (quatro) médulos fiscais, decorridos trés
anos da titulacdo, poderdo ser transferidos a terceiro. (BRASIL, 2009b). A idéia do programa
€ que, ao entregar o titulo de propriedade, o Terra Legal Amazobnia leve seguranca juridica aos
produtores rurais da Amazonia Legal e reforce as politicas publicas de preservacdo do meio
ambiente na regido (BRASIL, 2010). O que precisa ser visto € se de fato e em que medida
€ssa seguranca e essa preservacao se efetivam.

O Programa Terra Legal Amazonia possui como fundamentacdo legal, dentre outras, a
lei n°11.952, de 25 de junho de 2009, regulamentada pelo decreto n° 6.992 de 2009. Estalei é
a conversdo da Medida Provisoria (MP) 458, de 10 de fevereiro de 2009, que possibilitou a
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aquisicdo das terras até 2.500 ha, dando preferéncia aos seus detentores. Anteriormente a esta
MP, houve a MP 422, de 25 de mar¢o de 2008 (convertida em Lel n° 11.763, de 1° de agosto
de 2008), que legitima a apropriagdo das terras publicas na Amazbnia legal com &rea até
1.500 ha. De acordo com Oliveira (2009), todas essas medidas sdo fruto de uma mudanca de
orientacdo politica do governo federal a partir de 2008, quando 0 mesmo optou pela
regularizacéo fundiéria em detrimento dareforma agréria.

A justificativa do governo para a legalizac8o das terras publicas, para Oliveira (2009),
€ uma farsa populista. Isto porque o discurso do governo € de que a regularizacdo vai
beneficiar os pequenos posseiros. Todavia estes posseiros ocupam apenas 20% das terras.
Outro fato que evidencia a ndo preocupagcdo com 0S pequenos € que, NoS Primeiros seis anos
do governo Lula, o INCRA regularizou apenas 17% da meta de regularizacdo estabel ecida no
Il PNRA. Assim, alegalizacdo das terras beneficia os grileiros do agronegocio que, de forma
ilegal, apoderam-se das terras publicas do INCRA. Isto revela que o INCRA néo vai solicitar
na justica a reintegracao de posse de suas terras griladas, como manda a legislagdo em vigor,
mas vai tentar garantir as terras griladas para o que o autor chama de agrobanditismo. Esta
situacao esta relacionada a continua violéncia na Amazonia.

De acordo com Oliveira (2009), esta opcdo pela regularizagéo da grilagem revela que
0 governo estd substituindo a politica de reforma agraria pela politica de regularizacéo
fundidria. Com a opc¢do pela regularizacéo, consolida-se a vitdria do agronegécio na questéo
agraria brasileira e a adesdo definitiva da politica agraria e fundidria do MDA/INCRA aos
interesses dos grilaros. A assinaturada MP 422 e da MP 458 reflete a consolidagdo da contra
reforma agraria do governo petista no segundo mandato.

Apesar das criticas ao governo federal, a Medida Provisbria 458 converteu-se na lei n°
11.952 em 2009, e possibilitou o inicio das regularizacbes das terras na Amazbnia. Este
processo de regularizacdo ocorre por meio do Programa Terra Legal Amazbnia que atinge
diversas comunidades rurais na regido, inclusive uma das que sdo objeto deste estudo: Nova

Esperanca.
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3.3.2 Nova Esperanca ou Velho Expedito?

Em Nova Esperanca, o debate sobre a titulagcdo das terras se inicia com a discussao
sobre a possibilidade da comunidade pertencer ao territério quilombola que estava em
processo de identificagdo em 2001 pela ARQUINEC. Nesse processo uma ficha de cadastro
foi entregue as familias para que se associassem a ARQUINEC e a partir deste momento
comegassem a receber cestas basicas do programa Fome Zero, do governo federal. Para esta
associacao era cobrada uma taxa de dez reais. Segundo uma das moradoras, muita gente ndo
sabia paraqué eraaficha.

Vendo a agdo da ARQUINEC na comunidade, o STR de Concordia do Para intervém,
orientando as familias para ndo preencherem a ficha porque era uma propaganda enganosa. A
partir dai a ARQUINEC passou a ser acusada de vender cestas basicas por pessoas da
comunidade. Isto gerou muito desentendimento entre as familias que aderiram a proposta da
ARQUINEC e as que ndo aderiram, e se acirraram ainda mais os conflitos entre STR (que
possuia uma posi¢cdo contraria atitulagdo coletiva) e ARQUINEC.

Em 2006, chegaram para as familias diversas cestas basicas do governo federal®®. E
neste mesmo ano, a ARQUINEC foi acusada de vender estas cestas por alguns moradores.
Como resultado destas acusacdes, 0 INCRA de Tomé-Acu cancelou 0 envio de mais cestas.
Em marco de 2006 a ARQUINEC emitiu uma nota de esclarecimento com cerca de 392
assinaturas de familias de 13 comunidades sobre essa acusagdo. A nota esclarecia que ao
mesmo tempo em gue ocorria a entrega das cestas bascas, era realizada a associacdo das
familias a ARQUINEC para que se iniciasse o processo de reconhecimento, e que, para esta
associacao era cobrada uma taxa. Portanto, segundo a nota, ndo havia venda de cestas. A nota
de esclarecimento da ARQUINEC também denunciava a existéncia de pessoas, sem indicar
guem, que promoviam uma campanha contra a titulacdo coletiva das terras no municipio
(ARQUINEC, 2006).

Mesmo com todos estes desentendimentos, o pedido de registro como remanescentes
dos quilombos na Fundacao Cultural Palmares continuou tramitando e em 27 de novembro de

2006, Nova Esperanca foi registrada como Comunidade Velho Expedito™, no Livro de

% Estas cestas béasicas foram cedidas pelo governo federal a partir de pedidos da ARQUINEC de inclusdo de
diversas comunidades junto ao Programa Fome Zero.

> O nome se refere ao senhor Expedito Ferreira, morador da comunidade desde a década de 1970. Sua familia é
uma das que aceitaram o0 reconhecimento.
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Cadastro Geral n° 08 da FCP, com registro n° 828, nafolha 40. (BRASIL, 2006). Houve uma
ceriménia na Camara de Vereadores de Concordia do Para para o recebimento do registro,
ndo so de Nova Esperancga, mas de outras oito comunidades.

O registro suscitou uma reacdo das liderancas da comunidade que ndo apoiaram esta
iniciativa. Para reafirmar sua posicdo contra o reconhecimento como quilombolas e a
mudanca de nome, o grupo de liderangas de Nova Esperanca construiu uma placaindicando o
nome e a localizagdo da comunidade (Foto 4). Nesta localizagdo, delimitam onde comeca e
termina, deixando de fora algumas das familias que queriam a titulacdo coletiva. Outras que
eram a favor ficaram dentro deste limite por se acharem divididas entre a coletiva e a
individual.

D0 Km33 AOKm4Z
RODOVIA PA 140
|ADO PA

A

Foto 4: Placa colocada no arraial da comunidade indicando o seu nome e localizagdo (Vaéria de Marcos
em fev./2010).

O argumento das liderancas é que em Nova Esperanca nunca houve quilombo, as
familias sdo originarias de outros municipios paraense e até de fora do estado do Para e ali
chegaram somente na década de 1970, com a construcéo da rodovia PA 140. Além disso,
ninguém foi até a comunidade parafazer o laudo antropol égico.

De fato muitas familias ndo tém sua origem no municipio, mas existem aguelas que
foram congtituidas pelo casamento de quem chegou de fora com quem ja era morador(a) das
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comunidades vizinhas. A vinda destas familias ocorre na década de 1970 com a construcéo da
PA 140. E com base nesta origem migrante e no tempo de ocupac3o recente das terras que se
repudia aidéia de quilombo, que aparece nas falas de seus moradores como o local escondido,
para onde os escravos fugiam e moravam na época da escravidéo. Sendo assim, segundo as
liderancas, para que a comunidade fosse reconhecida como quilombola era preciso que na sua
histéria existisse 0 quilombo e a antiguidade da ocupacéo.

Este pensamento sobre quilombo esta muito relacionado com a definicdo do Conselho
Ultramarino Portugués de 1740 e que foi reproduzido por décadas pelo Direito, pela academia
e pelo senso comum (ALMEIDA, 2002). Tal entendimento acaba dificultando a acdo das
diversas entidades que defendem o reconhecimento dos territérios quilombolas.

A idéia da titulacdo coletiva também é combatida com a justificativa de que as
familias ndo trabalham de forma coletiva e sim cada uma na sua posse, de forma individual,
portanto a titulagdo deve ser individual. A compreensdo que se tem do coletivo é em relacéo
ao trabalho na posse e ndo, de acordo com Leite (2000), a0 modo de vida coletivo, a
participacdo de cada familia no dia-a-dia da vida em comunidade, ao esforco de consolidacdo
do grupo.

A questdo do laudo antropolégico € um outro problema. Isto porque as diversas
comunidades de Concordia do Para estéo sendo identificadas como quilombolas com base em
um estudo realizado pela UFPA em 2003. Este estudo retrata a histéria de ocupaco e de
escraviddo ao longo do rio Bujaru. Dando énfase a comunidade S&o0 Judas Tadeu, no
municipio de Bujaru, acabou sendo utilizado pelo INCRA para justificar o reconhecimento
como quilombola da S&o Judas e das comunidades de Concdérdia do Para como Dona, Campo
Verde, Santo Anténio e Ipanema. Foi também com base no estudo da UFPA que a
ARQUINEC buscou o reconhecimento das comunidades que ficam no entorno do rio Bujaru
e seus afluentes. Além deste estudo foi feitaa cartografia social dos quilombolas no municipio
onde a associacdo apontou quais as comunidades que estdo ligadas a ela.

A guestdo que envolve Nova Esperanca é que nenhum estudo foi feito na comunidade,
ndo sendo possivel, segundo as liderancgas, aceitar um estudo realizado em outros lugares para
dizer que |4 é quilombola. A comunidade s conseguiu a certiddo da FCP porque a
ARQUINEC e mais cinco pessoas gque estavam interessadas no reconhecimento assinaram o
pedido de registro como comunidade quilombola Em 2006, quando ocorreu o

* CASTRO, Edna. Quilombolas de Bujaru: Memodria da escraviddo, territorialidade e
titulacdo daterra. Belém: Secretaria de Justica do Estado; UNAMAZ, 2003. 1 CD-ROM.
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reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo, vigorava a Portaria da FCP
n° 6, de 1° de marco de 2004, que exigia que a declaracéo de remanescéncia deveria ser feita
por representante legal da associagdo ou, na falta deste, por pelo menos cinco membros da
comunidade declarante (BRASIL, 2004).

O argumento da ARQUINEC é que por mais que a origem da comunidade sga
recente, é preciso levar em consideracdo que muitos negros foram expul sos de suas terras ou
mesmo constituiram familias e precisaram migrar, formando novas comunidades em novos
lugares. Esta migragdo néo seria motivo para que estas comunidades formadas recentemente,
mas por pessoas das proximidades, ndo tivessem direito de ter suas terras tituladas como
remanescentes dos quilombos.

O argumento da ARQUINEC parte da compreensdo de que trata Leite (2000). A
autora afirma que o artigo 68 vem requerer uma extensdo da cidadania a todas as
comunidades negras cuja resisténcia remonta a uma memoria da escravidao passivel de ser
reconstituida pelas redes de parentesco e afinidades que conformam a malha do grupo. Deve-
se incluir grupos que ja foram expulsos de suas terras e aguelas familias que tém as mesmas
caracteristicas, mas que ndo se autodenominam como quilombola, principalmente por ndo
disporem de organizagdo e meios para a formulagdo de um discurso articulado nos mesmos
termos das que ja se autodefinem.

Argumentos a parte, a questdo € que as liderancas de Nova Esperanca, apoiadas pelo
STR, ea ARQUINEC, apoiada pela CPT, tém formas diferentes de ver como regularizar suas
terras. Para a associagdo, € muito mais que apenas regularizar, € uma questdo de garantir a
permanéncia para quem javive na/daterra. A insisténcia da ARQUINEC para atitulacéo das
terras como coletiva da-se também, e principalmente, porque existem duas empresas, a Dendé
Taua e aBiovae (o nome anterior era Biopama), que estdo atuando no municipio comprando
terras dos camponeses e fazendeiros para o cultivo do dendé. Uma delas, a Biovale, ja esta
inclusive comprando terras de familias de Nova Esperanca e das comunidades vizinhas.

A Biovale (Foto 5) ndo atua somente na compra de terras (cerca de R$ 20.000,00 um
lote com 25 ha). Aos camponeses que ndo querem vender ela age oferecendo uma parceria, na
gual aempresa financiaria o cultivo e os camponeses plantariam o0 dendé em suas terras, e 0
entregariam para a empresa. Esta forma de atuagdo nos mostra como o capital busca se
territorializar e/ou monopolizar o territorio, expulsando 0 camponés ou sujeitando a sua renda.

De acordo com Oliveira (2005), o capital se territorializa quando o capitalista da
industria, o proprietario de terra e o capitaliga da agricultura sGo um s, utilizando-se do

trabalho assalariado para produzir. Ele, o capital, monopoliza o territorio quando o capitalista
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da industria € um, e o proprietério de terra e o trabalhador sd0 uma s pessoa: 0 camponés.
Estes sd0 processos contraditérios do desenvolvimento capitalista no campo, pelos quais ha a

continua criacdo e recriagdo do campesinato.

—
%
S -
(:’n REFLORESTAMENTO
=

®
BIO ... Guanais

CAMTERS DE DRRL

Foto 5: Placa de identificacdo da empresa na fazenda comprada por ela da familia Fonteles (foto da
autora em out./2008).

Tanto a ARQUINEC quanto o STR consideram ainstalagdo da empresa como um fato
jd consumado. O desafio que se apresenta € de como se relacionar com ela. Para a
ARQUINEC, a titulagdo coletiva das terras é vista como uma forma de barrar 0 avanco da
empresa sobre as terras de diversas comunidades do municipio. Aqui, a autodefinicdo
enguanto quilombola tem o papel politico fundamental para a manutengdo do campesinato no
municipio. Mas esta ndo € uma compreensao que gera um consenso entre estas entidades. Em
uma das reunides com a ARQUINEC, um dos moradores de Nova Esperanca propds que se
fizesse 0 reconhecimento como quilombola somente das familias que se autodefiniam,
enquanto que as demais iriam buscar outras formas de conseguir a titulacdo, certamente
individual. Todavia, entre as terras das familias que se autodefinem existem terras de familias
gue pretendiam vender suas posses. Para estas familias que queriam vender, a proposta foi a

de que o INCRA indenizasse e incluisse suas terras no territorio quilombola a ser criado. Com
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a aceitacdo destas propostas, poderia ser criado o territorio quilombola somente em parte da
comunidade. Segundo este morador, o préprio INCRA afirmou ndo poder fazer o territorio
quilombola em toda a &rea que estava sendo reivindicada, pois abrangia uma grande area do
municipio onde existiam muitos agricultores, fazendeiros e muitas familias precisando de
terras.

Na busca de um entendimento sobre qual seria efetivamente a érea a ser reconhecida
como territério quilombola e a compra e venda de terras em areas onde j& havia a certificagdo
da FCP, pela Biovale, foram realizadas diversas reunides entre STR, ARQUINEC, prefeitura
e as empresas de dendé que atuam no municipio. Em uma delas, na Camara Municipa de
Concérdia do Para, as empresas afirmaram que ndo estavam comprando terras dos
camponeses. Todavia ndo € o que observamos andando pela comunidade (Fotos 6 e 7).

Foto 6: Posse de um dos moradores de Nova Esperanca que foi vendido para a Biovale. Observe a
esguerda, a cerca da fazenda (foto da autora em nov./2008).
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Foto 7: A mesma propriedade da foto anterior, apds a venda. JA ndo existem mais nem a cerca da
fazenda, nem a casa dos moradores (Valéria de Marcos em jan./2010).

Apesar de ndo concordarem com a acdo da ARQUINEC em relagdo a comunidade,
algumas liderancgas reconhecem que gracas a ela a empresa ndo péde mais avancar sobre as
terras camponesas, principa mente as certificadas pela FCP, apesar de ja ter comprado varias
posses em Nova Esperanca. As demais comunidades que se autodefiniram, mas que nao
tiveram suas terras reconhecidas como remanescentes de quilombos pela FCP sofrem com a
saida das familias e a venda de suas terras para a Biovale pois se sentem cada vez mais
pressionadas, e até cercadas de fato pelo dendé. Um representante do INCRA de Tomé-Acu,
ao ser questionado sobre a atuagéo da empresa, afirmou que ndo pode fazer nada. Vai esperar
gue aempresaos procure pararegularizar as posses.

Varias reunides se seguiram entre ARQUINEC, INCRA, STR, prefeitura, Biovale e
liderancas comunitérias. Por fim, o debate sobre a titulagéo coletiva parou, a ARQUINEC néo
mais insistiu, mesmo que Nova Esperanca tenha a certiddo da FCP, e as pouquissimas
familias que apoiavam a associacdo sO podem contar com esta certiddo. O STR manteve sua
posicdo em apoio as liderancas contra a titulagdo coletiva, e a Biovale iniciou o cultivo do
dendé nas posses ja compradas. Este é somente um capitul o da histéria de Nova Esperanca.

Apesar de ter sido certificada em 2006 pela FCP, Nova Esperanca (ou Velho Expedito,

como foi cadastrada) também vivencia, desde 2008, uma outra discussdo sobre titulacdo: a da
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criagdo de um projeto de assentamento. Também esta ndo é uma discusséo que envolve todas
as familias, pois 0 assentamento esta localizado na gleba Bujaru e somente os moradores que
ocupam as terras desta gleba, onde € proposto o assentamento, € que poderiam entrar nde®. O
assentamento € denominado Rio Bujaru, possui uma érea de 8.283,9790 ha, onde existem
parcelas de aproximadamente 50 hd, e atende um nimero aproximado de 199 familias
(INCRA, 2008b), envolvendo inclusive familias de comunidades que iriam se autodefinir
guilombolas, mas que, com a chegada da proposta do assentamento, preferiram aceité-lo e
desistiram do processo de reconhecimento como remanescente de quilombo™”.

Com o intuito de viabilizar a criacéo do Projeto de Assentamento o INCRA jarealizou
o Relatorio de Viabilidade Ambiental do projeto para ser encaminhado a Secretaria de Estado
e Meio Ambiente do Estado do Para (SEMA) para andlise. Trata-se da concessao da Licenca
Prévia exigida para a criagdo de projeto de assentamento em area de reforma agraria (INCRA,
2008b). Na verdade a &rea € de regularizacéo fundiaria e ndo reforma agraria. De acordo com
Oliveira (2009), as diferencas entre estas duas agOes sdo: a regularizagdo fundiaria é o
reconhecimento do direito das familias ja existentes nas areas objeto da acdo, enquanto que a
reforma agréria sdo os assentamentos decorrentes de aces desapropriatrias de grandes
propriedades improdutivas, compra de terra e retomada de terras publicas griladas.
Diferenciacdo importante, principalmente quando queremos obter os nimeros da reforma
agr&riano Brasil.

Apesar de algumas poucas familias terem participado das reuniGes sobre o
assentamento, que ocorriam em uma comunidade vizinha, ndo chegaram a entrar no
assentamento, pois a area do mesmo ndo alcangava suas posses. Nesse interim uma outra acéo
de regularizagdo fundiéria apareceu na comunidade em 2009. Técnicos do MDA chegaram
com a proposta de regularizar as terras por meio do programa Terra Legal Amazonia. Com 0
apoio da prefeitura, EMATER, INCRA e STR, os técnicos estdo no municipio desde outubro
de 2009 realizando os cadastros das familias posseiras. Cerca de 24 familias em Nova
Esperanca realizaram o cadastro no Sistema Terra Legal (SISTERLEG), somando uma area
de 908 ha (BRASIL, 2010). De acordo com a Lei n° 11.952/2009, o prazo é, a partir do
cadastramento, de 120 dias para a entrega do titulo se ndo existir contestacdo sobre a
ocupacado do iméve ou litigio judicial, mas até setembro de 2010 as familias ainda néo

haviam recebido atitulacéo.

% A comunidade esta em terras das glebas Bujaru e Araxiteua.
57 Nestes casos, sO um estudo nestas comunidades permitiria entender as razbes dessa mudanca.
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Com a agéo do Terra Legal, novamente surgiram problemas com a ARQUINEC, que
precisou intervir na acdo do MDA, pois a equipe entrou em comunidades ja certificadas pela
FCP. Em uma reunido no STR, a equipe reconheceu que precisava verificar quais eram as
comunidades quilombolas no municipio e chamar a ARQUINEC para suas proximas
reunides, para que ndo ocorresse mais uma vez a entrada da equipe onde n&o era de sua
responsabilidade a regularizagéo, como € o caso do territdrio quilombola

Nova Esperanca expressa o conflito entre as diversas propostas de regularizacéo
fundid&ria do governo federd, assim como o conflito entre os diversos sujeitos que as

defendem, segundo o seu entendimento sobre a melhor forma de regularizar.
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4. 0S TERRITORIOS EM ESTUDO

4.1 O processo de formacao territorial: do rio a estrada

O rio Bujaru, afluente da margem esguerda do rio Guama, atravessa o territorio do
atual municipio de Bujaru em mais de 100 km em diregdo ao sul do estado, adentrando no
municipio de Concordia do Pard, até o sul do municipio. E & margem deste rio e de seus
afluentes que se localizam as comunidades estudadas: Campo Verde, Jutai-Mirim e Nova
Esperanca, sendo esta Ultima aquela mais distante. O Bujaru € um rio dotado de muitos
afluentes, sendo os mais importantes os igarapés® Cravo e Jutai, 0s quais, por sua vez,
possuem inumeros outros afluentes que conformam areas de igapd, de varzea e de terra
firme™.

De acordo com a situacdo das posses das vinte Cartas de Data de Sesmarias
concedidas entre 1724 e 1824 nas margens do rio, todo o rio Bujaru foi ocupado até o final do
seculo X V111, sendo a maior parte das Cartas concedidas na primeira metade do século X V1|
(CASTRO, 2003).

Analisando os censos de 1778 e 1803, Castro (2003) verifica que houve um aumento
da populacéo escrava que estava localizada em fazendas e engenhos do Bujaru, 0 que revela
uma provavel ocupacio das terras muito maior do que seria permitido pelas vinte Cartas. E

isto que faz com que a autora levante a hipotese de que

[...] as concessbes representariam apenas uma parte das terras efetivamente
declaradas como pertencentes aos sesmeiros, indicando uma apropriacdo
privada de terras publicas fora do sistema sesmarial, mas finalmente por ele

legitimada na medida em que poderia ter um documento oficial como ava a
suainstalacdo (CASTRO, 2003, p. 2).

Pelas Cartas de Sesmarias depreende-se que neste territorio havia posseiros ha muito

tempo. Estes viviam “sob mecanismos de apossamento primario, ou posses recebidas por

% Ilgarapé Rio pequeno que tem as mesmas caracteristicas dos grandes e que é geramente navegavel. Os
mai ores denominam-se igarapés- agus e 0s menores, igarapés-mirins (FERREIRA, 2004).

% | gap6: area constantemente inundada e pantanosa. As areas de varzea se estendem ao longo dos grandes rios e
sd0 inundadas diariamente pela maré ou anualmente pelas cheias. Terra firme séo as areas mais dltas, jamais
inundadas pelas enchentes dos rios (BRANCO, 1989).
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herancas, desenvolvendo uma agricultura de rogas, lavouras de géneros diversos, com plantios
de cacau, tabaco e cana-de-acucar” (CASTRO, 2003, p.15). Algodéo e criagdo de algumas
cabecas de gado também figuravam entre as atividades desenvolvidas, mas a que
predominava era o cultivo da mandioca (CASTRO, 2003).

Estavam presentes na regido grandes e médios proprietarios, pequenos Sesmeiros,
sitiantes sem terra, quilombolas e indios destribalizados. O acesso a terra era um privilégio e
estava relacionado, ndo de forma restrita, a um sistema de poder e hierarquia de que a Igreja
também fazia parte (CASTRO, 2003).

A partir de seus estudos, Castro considera que nas terras do rio Bujaru conformou-se

[...] uma estrutura fundiaria que repousa sobre algumas poucas grandes
propriedades em uma maioria de sitiantes que se dedica a atividades agro-
extrativas. Os apossamentos oficiais pela via das sesmarias e do
apossamento  primério através de mecanismos da informalidade, se
confundem. E possivel pensar que o apossamento daterra se fez mais através
de mecanismosilegais do que legitimados pelo sistema sesmarial (CASTRO,
2003 p.33).

Para Castro, no século XVIII ocorreu a formagcdo de um campesinato como
consequéncia da expansdo da agricultura. Este foi um movimento que contribuiu para a
consolidacéo da colonizacdo portuguesa na provincia. Todavia, paralelo a este processo,
tivemos a concentracdo de terras que foi bastante perceptivel na concesséo de vérias Cartas de
Data de Sesmarias a0 mesmo sesmeiro, além da incorporacéo ilicita de terras publicas
(CASTRO, 2003).

No ultimo quartel do seculo XVIII verificou-se um declinio tanto na concesséo de
sesmarias quanto na capacidade dos senhores para adquirir novos escravos. Este declinio
contribuiu para o processo de mobilizacdo e fuga dos escravos, constituicdo de quilombos,
surgimento de revoltas e levantes em fazendas que envolviam negros escravos e indios
destribalizados, cafuzos e alguns sitiantes que “[...] viriam a definir, em parte, a conformagado
atual dos apossamentos de terras por parte de grupos de populacdo de origem africana que
chega até a atualidade no municipio de Bujaru” (CASTRO, 2003, p. 12) e também em
Concordiado Para

As terras vizinhas ao rio Bujaru, banhadas pelo rio Moju, mostravam um perfil de
grandes e médias propriedades ocupadas com o cultivo da cana-de-agUcar, onde existiam
também engenhos e engenhocas para a fabricagdo do aglcar e da aguardente. Esta atividade
também se desenvolveu nos rios Acara e no Capim, rios que correm paralelamente ao rio
Bujaru (CASTRO, 2003). Ja as terras do rio Guamd, onde desagua o rio Bujaru, e do rio

Capim, mostraram-se férteis para o cultivo da cana-de-aclcar e do cacau, mas ndo so disso
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viviam seus moradores. Produtos como castanha-do-pard, 6leo de copaiba, salsaparrilha® e
madeira também abasteciam o mercado regional, além das rocas de mandioca, milho, arroz e
verduras. Além destes, o tabaco e o café foram cultivados, porém em pequenas quantidades
(CASTRO, 2003).

Ainda em relagdo as povoacOes criadas neste processo de ocupacdo, no século XVIII,

encontramos a freguesia Sant’ Anna do Rio Bujaru (atual Vila Sant’ Anna) (Foto 8).

Foto 8: Igreja de Sant’ Anna, na Vila Sant’ Anna, municipio de Bujaru/PA, que data do século X V11 (foto
da autora em out./2008).

A freguesia Sant’Anna do Rio Bujaru era uma das nove freguesias campestres
organizadas a partir de Belém. Ainda hoje localiza-se a margem direita do rio Bujaru, a

60 A salsaparrilha é um arbusto que ocorre em regifes temperadas e principamente nas tropicais. Suas folhas e
frutos sdo utilizados como condimento na alimentacdo e suas fibras na area de construcdo. Sua raiz possui
propriedades depurativa, diurética, diaforética, aperiente, eupéptica, emoliente, expectorante, antileprosa,
miotbnica e sudorifica, sendo utilizada no tratamento de gripes, febres, resfriados, sifilis, psoriase, dermatoses,
eczemas, verrugas, furdnculos, gota, reumatismo, artritismo e afeccBes vesiculares e renais (MEDEIROS;
SENNA-VALLE; ANDREATA, 2007).
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aproximadamente 25 km de sua foz no rio Guama. Era para esta vila que convergia, nos
seculos XVIII e XIX, a producéo de sesmeiros e sitiantes que residiam as margens do rio
Bujaru e de seus afluentes, como os igarapés Jutai, Ipanema, Curuperé, Jodo e Cravo. A
producdo era levada em canoas de pegqueno e médio porte para a freguesia de Sant’ Anna e, a
partir dela, entrava no circuito do comércio vinculado a Belém (CASTRO, 2003).

A vizinhanca da freguesia Sant’ Anna do Rio Bujaru com as freguesias do rio Capim,
do Rio Acara e a freguesia Sdo Domingos da Boa Vista “permitia manter um circuito de
comunicacao entre as fazendas, engenhos e engenhocas e cobrir dificuldades decorrentes da
distancia e de transporte” (CASTRO, 2003, p. 27).

Sobre a existéncia de engenhos, existem vérias referéncias na bacia do rio Bujaru. A
producdo destes engenhos dependia do trabalho escravo e dos sitiantes. Com o passar do
tempo, seus donos abandonaram as terras, restando somente algumas ruinas. Os sitiantes
ficaram e continuaram a abrir rogas para o plantio da mandioca, milho, feijéo e arroz, a cagar
nas matas locais e a pescar nos igarapés e no rio (ARQUINEC; ARQUIOB, 2006).

Além de engenhos também temos registros de mocambos, como o Mocambo Cobruto,
gue teria sido formado por negros que fugiram do Convento dos Padres Carmelitas no rio
Bujaru, e 0 Quilombo da Fazenda Estrela ou Pernambuco, conhecido por estar nas Terras de
Nossa Senhora (CASTRO, 2003). Também nesta regido tivemos a formacao de quilombos nas
cabeceiras dos igarapés Cravo, Dona, Jodo e Curuperé (ARQUINEC; ARQUIOB, 2006).

Muitos relatos de fugas e capturas se registraram no rio Bujaru. Estas fugas
interessavam principalmente os proprietérios e posseiros que ndo possuiam escravos. Para
ambos, a existéncia de homens livres que pudessem vir trabalhar em suas propriedades por
alguma forma de pagamento era essencia para seus empreendimentos na producéo de cacau,
canade-agUcar, nos engenhos, na navegacao e na construcéo (CASTRO, 2003).

Os dados encontrados por Castro n&o permitiram avaliar o tamanho dos quilombos em
Bujaru e se conseguiram permanecer no tempo enquanto quilombos ou se refizeram outras
formas coletivas de vida a partir de grupos familiares. Porém, de acordo com a autora, 0
“potencial dos rogados e da producéo de farinha, de castanha, de peixe e outros géneros por
eles produzidos e levados para Belém, nos permitem concluir pela importancia numeérica
dessas povoagdes’ (CASTRO, 2003, p. 68).

N&o é possivel saber qual 0 nimero de escravos existentes na freguesia de Sant’ Anna
do Rio Bujaru em 1765, pois o levantamento da populacéo realizado naquele ano nédo
discrimina, informando apenas a existéncia de 292 habitantes. Apenas em 1823 € que este

nimero aparece discriminado na contagem da populacdo: 799 livres, 915 escravos,
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totalizando 1.714 habitantes. Este nimero € bem menor que o de suas freguesias vizinhas
como Acara, Moju, Capim, Igarapé Mirim e Abaeté. Porém contribuiu significativamente
para a economia no rio, para a sua ocupagcdo e para a conformagdo do territério das
comunidades existentes atual mente nas margens do rio.

Segundo Castro (2003), a proximidade dessas localidades a Belém, influenciava o
maior controle da producdo, estando as atividades agricolas mais integradas ao mercado
interno e aos objetivos do comércio de importacao e exportacao.

Até a década de 1960, estas antigas freguesias, muitas ja transformadas em municipio,
tinham os rios como os principais meios de circulacdo. Com a construcdo da Belém-Brasilia
uma nova dindmica se instala no Parg, instaurando um novo meio de circulagdo, a estrada, que
propicia também um novo dinamismo econémico, politico, social e territorial.

Um exemplo da juncédo da dindmica do rio com a din@mica da estrada € o municipio
onde estdo localizadas as comunidades estudadas: o municipio de Concérdia do Para, que esta
localizado na Microrregido de ToméAcu, na Mesorregido Nordeste Paraense, a 150 km de
Belém. Limitase ao norte com o municipio de Bujaru; a leste com o municipio de Séo
Domingos do Capim; ao sul com o municipio de Tomé-Acu; a oeste com 0s municipios de
Acara e Bujaru (PARA, 2007d). O municipio possui 21.422 habitantes, em uma érea de
690,94 km? (IBGE, 2009). Tem como vias de acesso a BR 316, PA 140, PA 252.

Este municipio tem sua histérialigada s freguesias de Sant’ Anna do Rio Bujaru e Sdo
Domingos da Boa Vista, no rio Capim. Cronicas do seculo XV 111 registram a formagao, pelos
colonizadores, do nucleo de S&o Domingos da Boa Vista no rio Capim, reconhecido como
Freguesia em 1758 por Francisco Xavier de Mendonca Furtado. Esta freguesia localizava-se
na confluéncia de rios bastante navegaveis, o que favoreceu uma intensa atividade econémica
e comercial. No ano de 1833, esta freguesia passou a fazer parte do municipio de Belém
(PARA, 20083).

Com o advento da Republica, o governo provisério do estado do Para promulgou o
decreto legidlativo n° 236, em 9 de dezembro de 1890, mediante o qual afreguesiafoi elevada
a categoria de vila, e pelo decreto estadual n° 237, da mesma data, ficou constituido como
municipio. Pelo decreto estadual n° 720, de 19 de agosto de 1932, 0 municipio passou a se
denominar S0 Domingos do Capim (PARA, 2008a).

Posteriormente, em 1943, com a nova divisdo territorial do estado do Parg, a area

territorial desse municipio foi dividida para a criagdo de Sd Miguel do Guama e de Bujaru.
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Este Gltimo municipio era, desde 1758, distrito de S& Domingos do Capim?:(PARA, 2008a).
E no municipio de Bujaru que se encontra hoje a antiga Freguesia Rural de Sant’ Anna do Rio
Bujaru, nas margens do rio Bujaru, com mais de 300 anos (CASTRO, 2003). De acordo com
Castro (2003) os primeiros moradores das margens desse rio foram inicialmente os indios.
Posteriormente vieram os sitiantes, cafuzos e colonos portugueses que solicitaram Cartas de
Data de Sesmarias desde o inicio do seculo X V111, indicando seus servos e escravos.

Entre os anos de 1969 e 1970, ao sul do entdo municipio de Bujaru surgiu um povoado
em funcdo da construcdo da antiga Rodovia PA 01, atual PA 252, e da Rodovia PA 140
(paralela ao rio Bujaru) que ligava o0 povoado a sede do municipio de Bujaru. Por estar
localizado no cruzamento das duas rodovias, 0 povoado recebeu 0 nome de “Quatro Bocas'.
Uma das primeiras atividades desenvolvidas foi a extracdo de madeira por meio das primeiras
serrarias instaladas na década de 1970 (PARA, 2007d).

A pimenta-do-reino e a pecuaria tiveram uma contribuicdo significativa para o
crescimento do povoado (FERREIRA, 2003). No entanto, a exploragdo de recursos florestais,
com destaque para a exploracdo de madeira de lei, foi o fator determinante para o seu
crescimento demografico e econémico, atraindo populacdes oriundas de municipios préximos
(PARA, 2007d), como Garrafdo do Norte, Capitdo Poco e Irituia (FERREIRA, 2003) e de
outras regides do Brasil, principamente do Nordeste. O desenvolvimento destas atividades,
somado a possibilidade de ligagdo rodoviaria para Bujaru (72 Km), Acara (24 Km), M&e do
Rio (48 Km) e ToméAcu (52 Km) foram fatores fundamentais para o crescimento da
localidade de Quatro Bocas, onde ficou situado o distrito de Vila Concordia e posteriormente
asede do municipio de Concérdia do Para (PARA, 2007d) (Mapa 1).

Nos anos 1980, com o predominio de um modelo de gestdo baseado no principio da
divisdo territorial como forma de obter eficiéncia e governabilidade, houve um processo de
desmembramento, criando-se no Pard inUmeros novos municipios, dentre os quais esta
Concérdiado Para (CASTRO, 2003). Em 24 de abril de 1988 um plebiscito junto a populacdo

resultou em 98% de apoio ao projeto de emancipacdo do povoado de Vila Concérdia

* No ano de 1955, outra parte de Sdo Domingos do Capim foi desmembrada para possibilitar o surgimento do
municipio Santana do Capim, fato que, em 1956, foi anulado. Outros desmembramentos ocorreram em 1965
para dar origem ao municipio de Paragominas; em 1982 para a criagao do municipio de Rondom do Parg, e em
1991 para originar os municipios de Ipixuna do Para e Aurora do Para. Conta atualmente somente com o distrito-
sede S30 Domingos do Capim (PARA, 2008a).
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(FERREIRA, 2003). Mediante a promulgacio da Lei n° 5.442%, de 10 de maio deste mesmo
ano, Vila Concordia foi reconhecida como municipio e passou a denominar-se Concordia do
Para (PARA, 2007d).

Para a criagdo do novo municipio, o territério dos municipios de Bujaru e de Séo
Domingos do Capim precisaram ser redivididos. O tragado da divisdo territorial ndo obedeceu
acritérios da organizacdo social e econdmica de sua populacdo, mas a prerrogativas de ordem
politicas decorrentes do jogo de atores e de interesses por parte das elites locais e regionais
(CASTRO, 2003). Na época de sua emancipagdo politica e administrativa, Concordia do Para
apresentava algumas povoactes em seu territério, embora ndo fossem consideradas distritos:
povoado do km 35 da PA 140, trecho em direcdo a Bujaru, vila Cravo, Jutai, Galho,
Arapiranga, povoado do Km 8, Vila Patrimdnio e a coldnia Colatina, que se destacava por sua
producdo de mandioca (FERREIRA, 2003; IBGE, 2009).

Como atividade econdémica do municipio, encontramos na lavoura temporaria um
grande destaque, em especial para a mandioca e em seguida para o milho, feijdo, arroz e
melancia; nalavoura permanente, ha um grande destaque para a pimenta-do-reino, seguida do
coco-da-baia, dendé, cacau, maracuja, urucum, banana e limédo; na pecuaria, destacam-se 0s
rebanhos de bovinos, mas encontramos também suinos, eqliinos, caprinos, ovinos, muares,
bubalinos, asininos; também se destaca a criacdo de aves, no extrativismo vegetal e na
silvicultura destacam-se a extragdo do acai (fruto), madeira em tora, lenha e carvéo vegeta
(IBGE, 2006), e a pesca, embora menos significativa (INCRA, 2005).

Outra atividade que estd ganhando atencdo tanto de camponeses como da
administracdo municipa é o cultivo do dendé. Esta atividade ja era desenvolvida pela
empresa Dendé Taua e, desde 2007, a empresa Biovale, iniciamente Biopalma, vem
comprado terras de fazendeiros e camponeses para aimplantagéo do cultivo.

A Biopama da Amazonia S/A, Reflorestamento, Industria e Comércio é uma empresa
do grupo MSP constituida em 2007. O Grupo MSP atua nos setores de extracdo mineral,
servigos essenciais e de infra-estrutura e industria alimenticia (por meio da Biopalma). No dia
22 de maio de 2009, o governo federal deu um parecer técnico favordvel ao consorcio
formado pela Biopalma e a Companhia Vale do Rio Doce para a construcdo, operacdo e
manutencdo de um complexo de producdo de 6leo de palma. Neste consdrcio a CVRD terd
participacdo de 41% e a Biopalma de 59% (BRASIL, 20098). A empresa passa entdo a

denominar-se Biovale.

62 Ha também registros de quea Lei € de n° 5.441.
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Concérdia do Para possui uma estrutura fundiéria marcada por uma concentracdo de
pequenas e meédias propriedades. Atualmente existem quatro Projetos de Assentamento
criados pelo INCRA: Nova Santa Maria, Inécia (INCRA, 2005), Jutai-Mirim (INCRA, 20084)
e Rio Bujaru (INCRA, 2008b). Destes assentamentos, somente o Nova Santa Maria e o Inacia
foram criados a partir de movimentos de ocupacdo de fazendas do municipio, os demais sdo
objeto de regularizacéo fundiaria. Além destes assentamentos, existem nove comunidades que
pleitelam a regularizagdo de suas terras como remanescentes das comunidades dos
quilombos®. Este processo esta sendo encaminhado pela Associagio de Remanescentes de
Quilombos Nova Esperanca de Concordia do Para (ARQUINEC). Outra forma que os
camponeses de Concdrdia do Pard buscam regularizar suas terras estd sendo por meio do
Programa Terra Legal. Este € um programa do governo federal que objetiva regularizar as
terras na Amazonia até 15 modulos fiscais.

O estudo das comunidades Jutai-Mirim, Campo Verde e Nova Esperanca (Mapa 1)
para a compreensdo sobre os caminhos da regularizacéo fundiéria no Pard, busca elucidar essa
diversidade de formas de regularizagdo das terras e se ela forja ou ndo uma diversidade
também de configuracdo territorial na regido. Buscase também compreender como a
diversidade de relagdes entre comunidade e outros grupos a elas externos acabam por intervir
no processo de escolha dos camponeses sobre a melhor formade regularizar suas terras.

% Nova Esperanca (cadastrada como Velho Expedito), Cravo, Campo Verde, Timboteua Cravo, Perpétuo
Socorro, Santo Antonio, Dona, Curuperé e |panema
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Mapa 1: Localizacdo da éarea identificada como pertencente a remanescentes das comunidades dos
quilombos e das comunidades em estudo.
Elaborador: Rafael Hondrio, 2009.
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Ao tratar da formagdo territorial destas comunidades, percebemos nitidamente dois
momentos da historia da Amazénia. O primeiro marcado por intenso processo de ocupacao
em que o rio eraavia privilegiada de acesso as terras e todos 0s demais recursos que a regiao
pode oferecer. O segundo marcado pela forca darodovia que, no seu rastro, traz a propaganda
do desenvolvimento e do progresso. Ao primeiro momento de ocupacao remontam as historia
de Campo Verde e Jutai-Mirim, e ao segundo, a histéria de Nova Esperanca. O que as trés
tém em comum entdo? A necessidade de seus moradores, independente do momento histérico
em gue foram formadas, de manter aterra que com o fruto do trabalho familiar conquistaram.

4.2 Trés comunidades e um modo de vida: o camponés

4.2.1 Campo Verde

Campo Verde esta localizada as margens do rio Bujaru, tendo como vias de acesso a
estrada vicina Trangjutai e o rio Bujaru. Dista cerca de 39 km da sede do municipio de
Concordia do Para e faz limite com as comunidades Galho (a0 Leste), assentamento Santa
Maria (a0 Norte) e Curuperé (ao Oeste) e uma fazendas (a0 Sul). Possui 43 familias, num
total de aproximadamente 237 pessoas em uma area de 1.185,5124 ha (Mapa 1). As familias
estdo dispostas em um territdrio recortado pelo rio Bujaru (de aproximadamente 25m de
largura), por diversos afluentes deste rio, por duas vicinais e inUmeros caminhos internos. A
comunidade possui um nucleo, chamado de Arraial, que é uma area de patriménio da
comunidade, documentada em nome da igreja, e onde ficam localizados a escola; a igreja,
erguida em homenagem a Sao Tomé, padroeiro da comunidade; um cruzeiro bem em frente a
igreja; 0 sald@o paroquial; a casa das maes™, construida pelo movimento de mulheres da
comunidade (originalmente Clube das Maes) e algumas casas da familia que doou a érea para

aigrega(Foto9).

® A casa das maes é uma casa construida pelo grupo de mées da comunidade para a realizag@o de reunides e
qualquer outra atividade planejada pelo grupo.
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Foto 9: Arraial do Campo Verde onde vemos, da esquerda para a direita, o saldo paroquial, a escola, a
casa das mées e a igreja. Por trés da escola e da casa de mées existe uma estrada vicinal que para a
esguerda vai para 0 assentamento Santa Maria e para a direita para a estrada vicina Trangjutai (Valéria
de Marcosem jan./2010).

Até 2005, o territério de Campo Verde compreendia somente as terras da margem
direita do rio Bujaru, onde estavam localizadas cerca de 34 familias. As familias que moram
na margem esguerda do rio, oito, faziam parte de uma outra comunidade, denominada de
Curuperé. No momento da demarcacdo das terras para titular a comunidade como
remanescente de quilombo, as terras destas oito familias foram incorporadas as da
comunidade Campo Verde. Isto ocorreu em funcéo da relagdo que estes moradores tém com
os moradores da margem direita do rio. S8o relacOes de parentesco e de vizinhanca que sdo
mais fortes do que as relagbes que tinham com os demais moradores da comunidade
Curuperé.

A religido tem sido um elemento de grande importancia nesta proximidade, pois séo 0s
membros da Comunidade Eclesial de Base (CEB) de Campo Verde que visitam estas familias,
realizando encontros dos grupos de evangelizagdo, novenas e catequese. Esta proximidade
também ocorreu no processo de mobilizagdo para a regularizacdo das terras, pois eram as

liderancas de Campo Verde que se reuniam com as familias, sendo as mesmas sempre
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convocadas para qualquer atividade da Associagdo de Remanescentes de Quilombo Nova
Esperanca de Concordia do Para (ARQUINEC).

Em Campo Verde existem familias que ja residem a mais tempo e outras que
chegaram na década de 1950. O senhor Jo&o Ferreira, de 75 anos, € um destes moradores mais
antigos. Suas terras foram herdadas de sua mée, que comprou de um senhor chamado Pedro
Cardoso Mendes que, junto com um irmao chamado Fileto e irmas, possuia terras onde € hoje
parte de Campo Verde. O seu avd também era de 14, mas sua avé era da comunidade
Arapiranga, mais ao alto do rio Bujaru.

O senhor Jo&o conta um pouco como era avida guando eramais jovem:

[...] ah! nesse tempo era fécil pra vivé a vida [...] tinha caga, muita caca,
peixe. A gente ndo se preocupava muito com comércio [...] paca, tatu, viado,
cutia. [...] agoraté vasqueiro [...] a gente vive da taberna agora[...] vai pro
rio pramaté peixe[...], mata sb uns quatrozinho [...] nessa época [...] matava
uns montdo de peixe [...] tudo que é marca, Traira, Acara [...] (informagéo
pessoal)®.

Além da caca e da pesca, realizavam plantio de agai, abacate, cupuagu, pupunha,
castanha; criavam pato, galinha e porco; faziam roga de arroz, milho, feijdo, maniva, banana,
mas tinha que ser feita no fundo do terreno onde a &gua do rio Bujaru ndo chegasse a época
das chuvas. Senhor Jodo lembra que quando uma familia precisava, muitos audavam,
chegavam a plantar uma tarefa (25n7) de roca com a gjuda dos vizinhos em um dia. Hoje em
dia, segundo €ele, essa pratica quase ndo se realiza mais.

Outra moradora antiga € a senhora Sebastiana Cardoso da Conceicéo, de 74 anos. Ela
€ neta do senhor Pedro Cardoso Mendes, mas ndo mora em terras deixadas pelo avd, que foi
vendendo ao longo do tempo. Mora nas mesmeas terras de seu Jodo, pois € sua cunhada.

Segundo a senhora Sebastiana, da floresta eles coletavam o 6leo da andiroba; “leite”
(latex) da massaranduba para fazer mingau de arroz; “leite” da seringueira; 6leo de copaiba;
“leite” do Amapd®, que é bom para a gripe e para engordar, desde que bem temperado com
canela e cravo, explicaela. A comercializagdo destes varios produtos, que eram transportados
na canoa, era realizada com os comerciantes que ficavam na foz do igarapé Cravo, nafoz do
igarapé Jodo e navila Sant’ Anna, as margens do rio Bujaru.

Segundo o senhor Jo&o, a relacdo com o comerciante ocorria principalmente nos

periodos de safra:

% Jodo do Amaral Ferreira, entrevistaa autora em out./2008.

% Arvore da familia das apocinéceas (Parahancornia amapa), de madeira (itil, e cuja casca, amarga, exsuda |atex
medicinal, de aplicagdo no tratamento da asma, bronquite e afec¢des pulmonares, tendo seu uso externo poder
resolutivo e cicatrizante de cortes e feridas (FERREIRA, 2004).
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[...] nessa época a gente comprava [...] do comerciante por safra[...] pagava
conta de uma safra né, a gente ficava comprando o ano todo sb ia pagava no
outro ano de novo a conta, ai a gente ia comprando, comprando no outro
ano, na safra que a gente colhiaarroz [...] levavala e pagava essa conta velha
e abria nova conta [pagava com] arroz, milho, ai ficava comprando fiado de
novo o ano todo, e agora nd0 mudou 0 negocio, agora vai comprar no
comércio o prazo que ele da é sb aito dias [paga] com arroz, com farinhg[...]
eles compro o género, pde no barco e levo pra Belém pra vender [...]
(informagao pessoal )®".

Segundo a senhora Sebastiana

[...] eles[os comerciantes] que d&o o preco pra gente, até agora ele que déo o
preco, a gente leva o género da gente, mas a gente ndo tem direito de pedir o
preco da gente eles que v&o bota o preco, se pedi 10 rear ou cinco eles déo, a
gente tem que pegd, ndo pode reclamar [...] Deus livre de reclamar capaz
deles darem na gente [J mas por ai tem marreteiro®® que compra farinha
[...] (informag&o pessoal ).

De acordo com o senhor Jodo

[...] os produtos de hoje agora a gente ndo leva pra comerciante mais,
marreteiro vem, compra e pede o vad dele [no passado] ndo tinha
marreteiro, ai amarreiteiro vem, compra a farinha da gente, o género que ele
quisé[...] (informacéo pessoal ).

O senhor Miguel também aponta outros moradores da mesma época que o senhor
Pedro Cardoso: Adriano, Maria Marculina e Sérvo. Outros antigos moradores, mas que nao
residem mais em Campo Verde, sdo: senhor Verissimo, senhora Clotilde e senhora Bernarda.
As terras destas pessoas foram compradas pelo pai do senhor Miguel, presidente da
comunidade, que chegou no fim da década de 1950. Depois das compras realizadas, o pai do
senhor Miguel foi vendendo para os irmédos e para 0 proprio pai. O restante das terras foi
dividido entre ele e os filhos que eram seis, entre eles, 0 senhor Miguel, que junto com seus

irm&os e sobrinhos, formam grande parte das familias de Campo Verde (Foto 10).

®7 Jodo do Amaral Ferreira, entrevista a autora em out./2008.

% Marreteiro é a designagdo dada aos comerciantes que vdo de porta em porta em busca da producio das
familias para a compra.

% Sebastiana Cardoso da Conceic&o, entrevista & autora em out./2008.

7 Jodo do Amaral Ferreira, entrevista a autora em out./2008.
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Foto 10: No centro estd o senhor Miguel cercado pelo filho e irm&os, na comunidade Campo Verde,
Concérdia do Para (foto da autora em dez./2008).

Do outro lado do rio Bujaru, o senhor Tomé, de 72 anos, mora em terras herdadas de

seu bisavd que demarcava o tamanho da propriedade “ & cachimbada’ ™.

[...] o avd dela[da mae dele] quando chegb pra ca, Bujaru era, tinha gente,
mas nesse tempo a pessoa chegava, eles medio terra era uma ta de
cachimbada, né. O cara ia sO de canoa, enchia um cachimbo grande né,
acendia, sentava na proa da canoa e sentava remo, sentava remo, sentava
remo, quando terminasse aguela cachimbada é aqui 0 marco [...] (informagdo
pessoal ).

Assim como o senhor Jodo, o senhor Tomé afirma que antigamente a vida era melhor,
ressaltando a fartura na caga e na pesca. Ele também fala de como funcionava a relagéo com

0s comerciantes locais

[...] tinha comércio ai [...] era comércio ndo era besteira, parecia em Belém
sabe [...], tinha tudo. [...] era o Madico [...], no Jodo igarapé era o Lima
Amaral [...], a eracomércio forte que tinha sabe [...] e nesse tempo era bom
pra lavoura, nds pouca farinha nés fazia, agui, né, porque caia a mandioca.
Nossa lavoura era bananaf... ], o arroz, nos colhia muito arroz, dava arroz e
0 arroz dava dinheiro, ndo é como agora né, [...] o pessoa fazia a roca

™ Cachimbadaindicava o tempo que eles gastavam fumando o cachimbo.
2 Tomé Lopes de Oliveira, entrevista a autora em dez./2008.
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guando era esse tempo de fazer a roga, més de agosto, o cara comegavartira
fiado na taberna, tirava pra fazer roca [...] pra rocar, derruba, queimava,
plantava, capinava, zelava, quando chegava més de maio em diante
comegava apanha o arroz, panhava arroz pra comegar em maio, maio, junho,
julho e tinha dia que ia terminar em agosto, muito arroz [ ... ] ai que quando o
cara chegava levava arroz pra comeércio, pagava toda conta, tirava dinheiro,
ia passa festa de Santana fazia farra pra |4, antes disso ia pra Belém compra
calcado, roupa, né, e pra passa festa de Santana, se metia na farra pra |4,
vinha de 13, ai que més de agosto ia tird o resto de arroz, esse que eraja o
dele, o lucro dele. Hoje em dia se os cara fazé umaroca e plantar arroz, além
de que d& pouco, se o cara tira fiado no comércio sO pra fazé colheita, ndo
da [..] o aroz ndo da pra pagd [..] nesse tempo pra levar arroz pro
comeércio, tinha gente que antes de chegar no comércio metia 0 casco no
fundo pro arroz pesa né, e hoje em dia se o cara colhe um pouquinho tem
gue bota no sol trés dias pra seca, tem que espana o arroz pra podé leva,
chegé la vende uma mixaria e ndo da pra coisa nenhuma. Eu ndo sei porque
da carece seca arroz, eu ndo sei porgue tem essa coisa, [...] [antes] ndo
secava, nos levava arroz, panhava hoje, pisava amanh, jalevava prataberna
0 arroz com todo leite, todo verde o arroz, e ndo tinha nada dessa coisa de ta
secando arroz [...] mas ndo d& pra nada diz que 10 rear um saco de sessenta
quilo, ja penso? antes compra o arroz ja pronto de que o carafazé roga, se 0
cara fazé roga pra plantar arroz s6 fazé so pra ele come né, mas que pra
vendg, ninguém interessa compra|...] (informago pessoal)”.

O senhor Tomé relata que as vezes 0 marreteiro ia buscar a banana na casa deles.
Apesar de no passado a lavoura ter sido boa, o transporte era péssimo. Quando algum
morador adoecia, tinha que ir para Belém em barco lotado, que parava em cada porto que
existiano rio Bujaru. Agora com as estradas que passaram a ser construidas a partir da década
de 1970, ficou muito melhor e rdpido (Foto 11). O senhor Jodo lembra que no inverno
demoravam oito dias para ir e vir de Belém, e no verdo quatro dias. Enquanto iam com a
canoa no rio Bujaru, utilizavam uma vara (chamavam remo de falha) e quando chegavam ao
rio Guama colocavam a vela na canoa. Para os moradores irem a cidade de Bujaru,
dependendo da época, eram trés dias parair e voltar. Segundo ele e a senhora Sebastiana, hoje
em dia esta melhor, porque eles saem pela manha da comunidade para irem a cidade de
Concordiado Para e meio-diajaestdo de volta.

" Tomé Lopes de Oliveira, entrevistaa autoraem dez./2008.
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Foto 11: Senhor Tomé e sua esposa a senhora Camila, na comunidade Campo Verde, Concordia do Pard
(foto da autora em dez./2009).

Os moradores relatam que com o tempo foram sendo criadas as fazendas. Atualmente,
a0 lado do senhor Tomé existe uma fazenda em terras que eram de sua familia e que foram
vendidas a0 um senhor chamado Ricardo. Isto deixa o senhor Tomé apreensivo,
prind palmente por causa da cerca que este fazendeiro vai construir. Isto porque o caminho do
seu retiro™ ficou dentro da fazenda, mas o fazendeiro prometeu que iria respeitar. Do outro
lado do rio, em frente a propriedade do senhor Tomé, também tem outra fazenda de um
senhor chamado Quésio, mas segundo ele, este fazendeiro ndo tem como criar problema, pois
ficado outro lado do rio. Esta fazenda se iniciou a partir de um antigo morador, que resolveu
fazer uma pequenafazenda. Sr Jodo relata que

[...] afazenda comegou a se cria de um tempo pra ca[...] depois que furaro
esse negocio dessas estrada ai, ai contaminou de fazendeiro ai [...] o velho
Madico tinha uns boizinho, mas ndo era fazenda, [...] ai contamino, eles
vendero esse terreno ai. Ja o Osc, filho do Madico, ai boto, fez uma fazenda
ai, ele mesmo, ai pego uns boi de metade ai, [...] sd aguele boi bufalo, um

" Retiro é o local onde fica a casade farinha
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bom mucado de boi ai, ai ndo sei 0 que deu na cabeca dele e vendeu, vendeu
n&o, deu o boi pro fazendeiro [...] (informago pessoal) ™.

Além das estradas e fazendas, um outro elemento aparece como novo. Tanto senhor
Tomé quanto o senhor Jodo ressaltam o aumento do nimero de pessoas na comunidade, pelo
fato dos filhos irem constituindo suas familias e construindo suas casas, geralmente na posse
dospais.

Observando o dia-adia das familias, ndo h4 como ndo perceber uma forma de
organizagao existente gue é bem estruturada e atuante: a Comunidade Eclesial de Base (CEB).
Sua estrutura € composta por uma diretoria (presidente, secretério, tesoureiro e 0S
coordenadores de diversas pastorais), pelas pastorais (juventude, catequese, dizimo) e pelos
trés grupos de evangelizacdo que, semanalmente, relinem-se na casa de um morador. E na
reunido da diretoria, ou “das liderangas’, como eles denominam, que sdo discutidos os
problemas da comunidade, ndo sb de carater religioso, mas também politico.

Os moradores realizam seus cultos todos os domingos pela manh&. O culto ocorre
guando ndo existe a presenca do padre. Neste caso, 0 celebrante pode ser qualquer membro da
diretoria. Quando é o padre quem celebra, a celebracdo denomina-se Missa. Isto geralmente
ocorre na festividade do santo padroeiro, no caso, S Tomé, santo de devogdo de uma das
familias mais antigas.

De acordo com Teixeira (2005), o X Encontro Intereclesia das CEBs em Ilhéus, na
Bahia, sinalizou a importancia do aprofundamento da ministerialidade das CEBs. Em
contraponto com a tendéncia centralizadora vigente naigreja catélica, as CEBs apontam para
uma igregja mais participativa e toda ministerial. As CEBs definem-se como comunidades
celebrativas mas encontram-se ainda privadas da possibilidade eucaristicaa Os dados
estatisticos apontam um indice de 70% de celebractes dominicais sem padre nas comunidades
do Brasil.

A CEB de Campo Verde esta vinculada a igreja de S8o Joaquim, no municipio de
Bujaru, pertencente a Diocese de Abaetetuba. Esta Diocese possui uma grande atuacéo

politica junto aos movimentos sociais na regi&o por meio da CPT Gugjarina®. E por meio dos

" Jo30 do Amaral Ferreira, entrevista a autora em out./2008.

® A prelazia de Abaeté do Tocantins foi criada em 25/11/1961, desmembrada da
Arquidiocese de Belém do Para. Foi confiada pela Santa Sé aos cuidados da Sociedade de Sao
Francisco Xavier para as Missoes Estrangeiras. Em 1981 foi elevada a Diocese, passando a
denominar-se Diocese de Abaetetuba, abrangendo atualmente os municipios de Abaetetuba,
Acard, Barcarena, Bujaru, Concoérdia do Para, Moju, Tailandiae ToméAcu (CNBB, 2009).
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membros da CEB que ocorre o0 contato e o0 envolvimento com outras instituigoes,
movimentos, sindicatos e associacdes do estado.

E nesta intricada relagio entre fé e politica que, com o objetivo de buscar a
regularizacdo de suas terras, as familias da comunidade Campo Verde contribuiram para a
fundacéo da ARQUINEC, em 2001. Sempre que convocados, 0os moradores participam das
reuni®es, mobilizagdes, eventos e cursos realizados pela associagéo.

Existem também aqueles moradores associados ao Sindicato de Trabalhadores e
Trabalhadoras Rurais de Concordia do Pard e também de Bujaru, ja que existem delegados
sindicais dos dois sindicatos na comunidade. Os delegados sindicais so 0s representantes dos
sindicatos nas comunidades. Com essa representacdo em seu territério a comunidade torna-se
uma Delegacia Sindical. O delegado sindical € escolhido, por meio de votacdo, entre e pelos
membros da comunidade, desde que sindicalizados e em dia com as mensalidades. O fato de a
comunidade ter dois delegados sindicais se explica porque até 1988 ela pertencia ao
municipio de Bujaru. Quando houve a criagdo do municipio de Concordia do Parg, ela passou
a fazer parte de Concérdia do Pard. Mesmo assim, o sindicato de Bujaru continuou com um
representante em Campo Verde.

Algumas mulheres se relinem no Grupo de Mulheres da comunidade Campo Verde. O
Grupo de Mulheres é a célula de atuacdo do Movimento das Mulheres Transformadoras do
Campo e da Cidade de Bujaru (MM TCCB) nas diversas comunidades do municipio de Bujaru
e de Concérdia do Pard”’. Com onze integrantes, o grupo se refine aos sébados e, em 2008,
discutia sobre a necessidade de retomada da casa das mées que estava emprestada a uma
familia que estava construindo sua casa; sobre a realizagdo de uma roca para a producéo e a
comercializagdo da farinha com o objetivo de angariar fundos para pintar a casa das maes,
sobre o encontro municipal de mulheres no Santo Antonio; sobre a mobilizacdo dos maridos
das participantes para gjudarem no preparo da roga e sobre a colaboracéo no bingo que o
grupo de mulheres da comunidade Dona estava realizando.

De acordo com uma das fundadoras do grupo, 0 mesmo surgiu em 1985, a partir do
apoio das comunidades Sant’ Anna e Galho, com o objetivo de se realizar a gjuda mitua entre
as mulheres. No inicio 0 grupo possuia uma maquina de costura para que as participantes

pudessem costurar roupas para os seus filhos ou para vender, preparar roupas para o enxoval

O MMTCCB surgiu no final dos 1960 tendo como grande referéncia a trajetéria de Margarida Silva.
Margarida era do interior do municipio de Bujaru, mas migrou para a cidade onde participava do Clube de Mées,
do Grupo de Evangelizag&o e foi animadora e monitora de comunidade, muito ligada as CEBs. Sua atuagéo no
meio urbano, com a fundagdo do movimento na cidade de Bujaru, estende-se para 0 meio rural, agrupando
também as reivindicagdes das mulheres que nele viviam (COSTA, R., 2008).
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delas mesmas e vender para as mulheres da comunidade. Estas atividades no momento estdo
paradas, mas as mulheres estéo se organizando para retomélas. Foi deste grupo que foi eleita
a coordenadora do MMTCCB no IX Congresso do movimento realizado na comunidade
Santo Antonio, em novembro de 2008, cujo tema era“Mulher e Natureza” e o lema “ Preserve
e Cuide”. Um dos temas abordados no evento foi aviolénciacontraamulher e alLei Mariada
Penha (Foto 12).

Foto 12: Participantes do grupo de mulheres de Campo Verde no IX Congresso do MMTCCB, em
Santo Antdnio, Concérdia do Para (foto da autora em nov./2008).

A origem do grupo de mulheres esta nos Clubes de Maes que existiam na década de
1980. As mulheres se reuniam aos sdbados para costurar, fazer comida (doces e salgados),
bordados, crochés, pinturas e tricd. Nestes momentos, compartilhavam suas experiéncias de
donas de casa e méaes. As atividades de venda dos produtos produzidos por elas serviam para
atender as necessidades e funcionavam como ajuda muitua (COSTA, R., 2008).

A passagem de Clube das M&es parao MMTCCB ocorreu por meio da intervengdo da
Igregja Catdlica que, por meio de uma religiosa, mudou o rumo da atuacdo de muitas das

mulheres dos Clubes, que passaram a ter uma visdo mais reflexiva da realidade e a
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imprimirem um cardter mais politico-social a estes Clubes, transformando os mesmos em
Movimento das Mulheres. Apesar desta mudanga, ndo ha uma ruptura imediata com as
atividades praticadas no Clube de Méaes, que muitas vezes foram incorporadas como uma
aternativa de renda e trabalho. Em outras comunidades, como em Santana, a denominacédo de
Clube de Mé&es permanece, embora participem de muitas atividades do movimento (COSTA,
R., 2008).

Além da participacdo no MMTCC, o grupo de Campo Verde também participa dos
eventos que envolvem os debates sobre a mulher e a questdo racial. Um exemplo disto foi a
ida de representantes do grupo, no periodo de 19 a 22 de novembro de 2008, para o Encontro
de Mulheres Negras Quilombolas, no municipio de Inhangapi, onde discutiram sobre a
importancia da organizacdo e da val orizagcdo da mulher negra.

Em relacdo a infra-estrutura na comunidade, no que se refere, por exemplo, a agua,
ndo existe 0 servico de abastecimento. Nestas condicdes, 0 acesso a um igarapé ou ao rio
Bujaru é de fundamental importancia. E destes cursos d’'&gua que vem parte da agua
necessaia para o abastecimento da posse familiar. Eles também sdo os locais do banho, de
lavar aroupa e alouca, e também da diversdo, principalmente para as criancas. Cadavez mais
0 igarapé enquanto local de pesca se reduz, pois os peixes estdo diminuindo, em nimero e em
tamanho. O igarapé também é o local de colocar a mandioca de molho parafazer afarinha

Para 0s que moram mais distantes de um igarapé, ou quando o igarapé proximo néo
oferece mais condicdes de uso ou é muito pegueno, o poco € a alternativa. Em geral ele fica
proximo a casa, facilitando assim o uso da agua. Alguns moradores possuem bomba d’ agua
ligada a0 poco, o que facilita o encanamento da agua para ser utilizada na propriedade e
dentro de casa. Isto gragas a energia el étrica que existe somente ao longo do “ramal do senhor
Crescéncio”, instalada em 2008, e no arraial, desde 2003, fato que limita o acesso a
facilidade a apenas algumas familias.

O atendimento médico que recebem os moradores ocorre nas comunidades Curuperé e
Galho, vizinhas a Campo Verde. Ela é a referéncia para os moradores gue estdo na margem
esquerda do rio Bujaru, enquanto que a comunidade Galho € a referéncia para os que residem
na margem direita deste rio. Em caso de uma emergéncia médica, trés familias possuem
celular que funcionam ligados a uma antena e que podem ser utilizados para chamar a
ambuléncia da prefeitura, ja que o servico de telefonia publica ndo existe na comunidade. O
atendimento médico que recebem os moradores também pode ocorrer nos municipios de
Concordia do Para, Bujaru ou Belém, dependendo da gravidade do estado de salde e do

tratamento necessario.
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Nas proprias comunidades, a possibilidade de tratamento de algum problema de salide
pode ocorrer por meio do uso de plantas medicinais. Neste caso, nada como um bom vizinho
para gjudar com as plantas que ndo se tem em casa e com 0 conhecimento sobre chés, éleos e
massagens. Dona Maria, esposa do senhor Agripino, é a referéncia quando se trata de
remédios caseiros. Além de indicar e fazer os remédios, elatambém realiza partos e benze.

O servico de transporte € feito por meio de uma caminhonete e um caminhdo. Em
visita readlizada em fevereiro de 2010, havia um microbnibus que também realizava esse
servico. Os motoristas ndo sdo moradores da comunidade, mas das proximidades e fazem
linha entre as varias comunidades - quando as condices da estrada vicinal permitem - e a
cidade de Concordia do Para(Foto 13).

Foto 13: Caminhonete que transporta os moradores de Campo Verde e de algumas comunidades pela
Trangutai. Dentro do carro as pessoas esperam as que ainda estdo fazendo compras na cidade de
Concérdia do Para para voltarem a suas comunidades (foto da autora em out./2008).

Estes veiculos s entram na comunidade caso ocorra a formagdo de um grupo de
pessoas gque va para a cidade de Concérdia do Para. Este grupo comunica com antecedéncia o
dia deidaa cidade a um dos motoristas que se responsabiliza por passar na comunidade naida
e na volta. Eles passam na comunidade entre 4h00 e 5h00 e chegam de volta as 13h00,
aproximadamente. Geralmente os moradores solicitam este servico de transporte na época de
pagamento (bolsa familia, aposentadoria ou salarios dos que sdo servidores publicos), e é
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guando aproveitam para realizarem 0 pagamento de suas contas e para fazer compras,
principalmente de alimentos (carne, arroz, feijéo, café, bolacha, aglcar, sal, 6leo, sabéo, etc.),
mas também de remédios, roupas e cal¢ados. As consultas médicas também sdo motivos de
viagem. Além da caminhonete, do caminhdo e do microbnibus, existe o 6nibus escolar, que
pode levar os moradores até a estrada vicinal Trangjutai, na comunidade Galho.

Quando os moradores precisar ir a Belém, € necess&rio vigiar para a cidade de
Concordia do Para para, de |4, tomarem os 6nibus da empresa Boa Esperanca que passam na
cidade com destino a capital. O tempo gasto pelos moradores da comunidade até Belém é de
aproximadamente cinco horas e meia, 0 que depende das condicdes de trafego das vicinais
gue ligam a comunidade a cidade de Concordia do Pard, podendo ainda aumentar.

As familias podem também se utilizar do transporte fluvial. Os barcos passam pela
comunidade, no rio Bujaru. Fazem linha todas as quintas somente para Bujaru e Belém,
passando por Campo Verde entre as 12h00 e 14h00, chegando a Belém na sexta entre 3h00 e
4h00 e voltando no mesmo dia entre 14h00 e 16h00 e chegando a comunidade na madrugada
do sabado (Foto 14). As familias podem demorar cerca de 40 horas neste trajeto, se quiserem
vender afarinha em Belém. Por este motivo é que preferem vender a farinha para os donos de
barco ou “marreteiros’, como denominam os compradores da farinha que v&o em suas casas.

Esta venda ocorre principalmente quando elas possuem menos de 10 pacotes de

farinha, pois 0s custos sdo grandes na viagem para Belém.
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Foto 14: Barco no rio Bujaru que transporta pessoas e produtos de diversas comunidades de Bujaru e de
Concordia do Para para Belém (foto da autora em out./2008).

Sobre a educagdo, a margem direita do rio Bujaru existe somente uma escola onde se
ensina da alfabetizacdo até a quarta série do ensino fundamental, sendo a professora da
propria comunidade. A construcéo é de avenaria, com uma sala de aula, cozinha e secretaria.
A escolapossui agua encanada.

Os alunos, a0 passarem para a quinta série, vigjam cerca de 8 km para chegar a
comunidade Galho, onde funciona uma escola com o Sistema Regular (de 1° a 4° série) e 0
Modular de Ensino (de 5° série do ensino fundamental ao 3° ano do ensino médio). Esta
escola atende vérias comunidades préximas. No Sistema Modular os aunos tém duas
disciplinas por bimestre, até o fina do ano. Os alunos da comunidade Campo Verde séo
transportados pelo énibus escolar municipal, que também circula em outras comunidades. Na
comunidade Galho também funciona a Educacdo de Jovens e Adultos (EJA), a noite, em um
espaco cedido na casa de um dos moradores. A professora € a mesma que trabalha na
comunidade Dona, mas é moradora de Campo Verde.

Os aunos que moram a esguerda do rio Bujaru, as criangas principamente, estudam

em uma escola as margens do rio Bujaru, na comunidade Jodo lgarapé. Para chegarem a



119

escola precisam atravessar cerca de um quildmetro de igapd, por cima de estivas, para
chegarem as margens do rio e pegar uma canoa. Nesta canoa atravessam o rio e vigjam alguns
minutos até o local onde fica a escola. Esta canoa ja virou uma vez, mas felizmente as
criancas maiores conseguiram salvar as menores. Por estes motivos, os moradores deste lado
da comunidade estavam pleiteando junto a prefeitura a abertura de uma turma multisseriada.
Inclusive ja& conseguiram uma casa que teria 0 espaco da sala cedido para a escola. No
entanto, encontram muita resisténcia por parte da atual professora das criancas, que perderia
os alunos e conseguientemente poderia perder o aluguel da sua canoa que transporta os alunos
e é pago pela prefeitura, segundo uma das méaes das criangas.

Os jovens que estudam da quinta série ao ensino médio precisam seguir andando, de
bicicleta ou a cavalo para a comunidade Curuperé, que dista trés quildmetros de Campo
Verde, para ali poderem pegar o 6nibus escolar que os levara até a comunidade Cravo, onde
ficaa escolaem que estudam a noite. Com as dificul dades encontradas, principal mente no que
se refere ao transporte, ao longo do ano de 2008, todos os dez alunos que estavam estudando
desistiram.

Na comunidade o lazer € marcado, na maioria das vezes, pelo jogo de futebol que
geramente ocorre no sébado a tarde. Campo Verde tem dois campos de futebol, estando a
sede do time em um deles. Possui também trés times de futebol, sendo um feminino e dois
masculinos. Os jogos podem ocorrer na propria comunidade, entre os moradores, ou com um
time visitante, de outra comunidade. Também pode ocorrer de os times da comunidade se
deslocarem para outras comunidades para jogar. Geralmente isso se realiza quando organizam
o0 torneio, sendo o prémio geralmente uma ou mais grades de cerveja.

Além do futebol, existem as festas de brega, um ritmo musical, em grande parte
derivado do bolero, que surge em fins da década de 1970 (COSTA, A., 2008). Estas festas séo
realizadas com pequenas aparelhagens de som na prépria comunidade ou nas comunidades
vizinhas, como Galho, Jutai Grande e Cravo, para onde os que gostam das festas se dirigem.
Nestas trés comunidades as aparelhagens vém de Belém, como Pop Som, Tupinamba e
Principe Negro. Segundo Costa, A. (2008), as aparel hagens sdo

[...] empresas de sonorizagdo voltadas especialmente para a realizacdo de
festas de brega. Normalmente de propriedade familiar e administradas por
familias[...]. As aparelhagens sdo, em geral, classificadas como de pequeno,
médio ou grande porte em razéo de sua poténcia sonora, embora contem,
também, para essa classificagdo, o valor dos contratos para festas, sua
popularidade e suas ligacBes com outros empresarios do circuito bregueiro:
donos de casas de festa e festeiros (contratantes particulares de festas). No
sentido estrito, a aparelhagem é 0 equipamento sonoro composto de uma
unidade de controle e seu operador (o D.J.), que possibilitam o uso de
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diversos recursos e ata qualidade na emissdo musical. Suas caixas de som,
gue comportam diversos alto-falantes e tweeters, agrupados no formato de
colunas de 3 a 5 metros de altura, aproximadamente, fazem parte do
conjunto. A disposicdo do equipamento sonoro das aparelhagens nas festas
de brega é muito parecida com as das radiolas das festas de reggae do
Maranh&o e com as das equipes dos bailes fink do Rio de Janeiro” (COSTA,
A., 2008, p. 18, grifo do autor).

As festas de brega com as grandes aparelhagens ocorrem com menos fregiéncia pelo
fato de serem aparelhagens que cobram muito caro para tocar e exigem uma infra-estrutura
minima por parte da comunidade que as recebe, para a cobranca de ingressos, além de espaco
fisico, pois 0 nimero de pessoas que participa destas festas € muito grande. Trata-se do
chamado “fendmeno das aparelhagens’ que jafoi inclusive objeto de estudo na pds-graduacéo
em antropologia da USP®. Elas ocorrem geralmente aos sdbados, por ocasidio das férias
escolares de julho, ou nafesta de fim de ano. Os organizadores escolhem um periodo em que
geralmente os amigos e parentes que moram em Belém, Ananindeua e Marituba vao passar as
férias nas comunidades, aumentando assim o publico dafesta.

Os jovens gostam das festas de brega animadas pela musica tecnobrega que, de acordo
com Costa, A. (2008), € uma fusdo da musica brega padrdo com elementos eletrénicos do
teclado e da mesa de som. Ja o tipo de festa que agrada principalmente os adultos € a festa
chamada baile da saudade. Nelas, de acordo com Costa, A. (2008), as aparelhagens que tocam
s80 especializadas nestes tipos de eventos. Elas possuem um repertério musical composto de

boleros, sambas-cancéo, merengues e temas de seresta. Destaca-se, neste tipo de festa, uma

[...] constante evocagdo de uma memoria e de um sentimento de retorno ao
passado da experiéncia de vida, assentados no contetido das musicas tocadas
e na identidade da aparelhagem com as festas “do passado”, das gafieiras,
das sedes profissionais e de sindicatos, sonorizadas pelas antigas pickarpes
ou sonoros, tipicos das décadas de 1950 e 1960 (COSTA, A., 2008, p. 1,
grifos do autor).

Para Costa,

[...] os bailes da saudade fazem parte do circuito bregueiro, umavez que suas
festas ocorrem nas mesmas casas, com 0s mesmos festeiros (contratadores
particulares de festas) e aparelhagens ligadas ao circuito de eventos de brega
dos demais tipos de festa. Sua marca especifica, contudo, se funda no tipo de
musi ca apresentada e no tipo de publico freqiientador (COSTA, A., 2008, p.
18).

8 COSTA, Antonio Mauricio Dias da. Festa da cidade: o circuito bregueiro de Belém do Par4 S&o Paulo:
FFLCH/USP, 2004. 263p. (Tese de doutorado em Antropologia)
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Mas ndo sb de futebol e festas de brega vivem as familias. S&0 Tomé € o santo
padroeiro de Campo Verde. Sua festividade é realizada no més de dezembro, quando, durante
duas semanas antes do dia da festa de S& Tomé, sdo redlizadas as novenas de casa em casa
pelos trés grupos de evangelizacdo e no ultimo dia é realizada uma celebracéo com a presenca
do padre (Foto 15). Nas novenas sd0 realizados cantos, oragdes, leitura biblica e, no fim,

bingos para arrecadar fundos paraaigreja.

Foto 15: Culto em homenagem a S8o Tomé, padroeiro da comunidade, realizado nas véspera da Missa
com o padre (foto da autoraem dez./2008).

Para os trabalhos do dia da festa, que pode ser 0 segundo ou o terceiro sdbado do més
(e ndo necessariamente no dia de S&o Tomé, 3 de dezembro), sdo organizadas vérias equipes.
aque va organizar o torneio de futebol, a que vai enfeitar aigreja, ade liturgia, a da comida,
etc.... Neste dia da festa, existem vérias atividades que os moradores chamam de
“brincadeiras’: o torneio de futebol, o bingo e o lance. Durante atarde é realizado o torneio de
futebol, disputado entre os times da comunidade e os de diversas comunidades das
redondezas. O prémio normalmente € uma ou duas grades de cerveja. Pela noite, seinicia a
festa propriamente dita, que ndo € dancante (orientagdo da diocese) e sO ocorre depois da
missa com o padre de Bujaru. Na festa, as pessoas jogam o bingo e fazem o lance. O lance €
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guando uma pessoa sai oferecendo um brinde e as demais vao dando valor para 0 mesmo,
sendo que aquele que da o maior lance fica com o brinde. E como se fosse uma espécie de
leil&o. Os prémios do bingo e os brindes do lance s&o doados por pessoas da comunidade ou
alguém de fora, podendo ser, para o bingo, aclcar, sal, refrigerantes, frutas, bebidas,
ventilador, etc., e para o lance, bolos, frango assado, carne cozida, frutas, etc. (Foto 16). Todo
o valor obtido nestas “brincadeiras’ é destinado a igreja, principa mente nos ultimos trés anos
em que aigreja estava em obras. Foi, alids, com esses recursos que a comunidade construiu a
nova igreja, em avenaria, concluida em 2009 e que € um orgulho para a comunidade (Foto

Foto 16: Festa na sala de aula da escola, no momento do bingo. A direita estdo alguns dos brindes doados
por familias da comunidade (foto da autora em dez./2008).
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Foto 17: A novaigreja de Campo Verde (Vaéria de Marcosem jan./2010).

Apesar de toda esta preparacdo para a festa de S0 Tomé, segundo alguns moradores,
a maior festa € a de Nossa Senhora do Livramento, no més de maio (Més de Maria). As
novenas nas casas dos moradores duram um més. As familias que desejam ter uma novena em
suas casas avisam a coordenacdo da festa, com antecedéncia, 0 melhor dia para que ela sgja
feita. Na novena sdo realizadas oragdes, canticos, leitura biblica e sempre relacionam o que
Iéem com o cotidiano vivenciado na familia e na comunidade. No dia da festa o publico é
grande e também ocorrem “as brincadeiras’ que acontecem nafesta de sdo Tomé.

Estas duas festas se originam da devocéo do avo e do pai do senhor Miguel, quando
chegaram a comunidade na década de 50. O av0 era devoto de S&o Tomé e jaredizava a
“festa do santo” na comunidade em que a familia de seu Miguel morava antes de ir para o
Campo Verde. O pai era devoto de Nossa Senhora do Livramento, e quando morreu disse que
a padroeira de Campo Verde deveria ser Nossa Senhora. Com a criagdo da comunidade
religiosa oficialmente pela igreja de Bujaru, ficou Sdo Tomé como padroeiro, mas a festa

maior, melhor e mais bonita é a de Nossa Senhora do Livramento.
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4.2.2 Jutai-Mirim

Localizada a margem direita do rio Bujaru e a margem de seu afluente denominado
Jutai-Mirim, esta comunidade dista 35 km da sede do municipio de Concordia do Para (Mapa
1). O seu acesso pode ser fluvial, por meio do rio Bujaru, ou rodovidrio, pela PA 140 até a
altura do km 72, na cidade de Concordia do Pard, onde, por uma estrada vicinal denominada
Trangjutai, percorre-se 35 km para chegar a estrada vicinal que corta a comunidade. O acesso
também pode ser pela PA 140 até o km 17, de onde se entra para a estrada vicina
Providéncia, no fim da qual se atravessa uma ponte sobre o rio Bujaru, acessando assim a
estradavicina Trangutal até chegar a estrada vicinal da comunidade.

Jutai-Mirim faz limite com o rio Bujaru e com as comunidades Jutai Grande e
|panema. Esta comunidade possui aproximadamente 80 familias distribuidas em uma érea de
2.265,7652 ha. As posses destas familias ficam dispostas ao longo da estrada vicinal, bem
como ao longo dos diversos caminhos que adentram a mata, e ainda as margens do rio Bujaru.

As terras da Comunidade de Jutai-Mirim est@o inseridas na Gleba Bujaru, a qual foi
objeto de uma acdo discriminatéria na década de 1980, tendo a &rea do Jutai-Mirim sido
arrecadada e matriculada em nome da Uni&o.

Na comunidade hd um nucleo, chamado arraial, localizado nas terras de uma das
familias, onde fica aigreja de avenaria, erguida em homenagem a Nossa Senhora de Fétima,
padroeira da comunidade; a barraca da santa, de madeira; a escola, também de madeira, e
duas residéncias. Nas proximidades ficam a sede do time de futebol e o campo de futebol
(Foto 18).
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Foto 18: Arraia do Jutai-Mirim. Da esquerda para a direita, temos as casas da familia do senhor Manoe!,
aigrejade N. S. de Fatima, a barraca da santa e a escola. No primeiro plano observa-se no chdo um capim
baixo: é parte do campo de futebol. Temos também a estrada vicina que, pela esquerda segue para a
comunidade Ipanema, e pela direita para a estrada vicinal Trangjutai (foto da autora em jan./2009).

Em Jutai-Mirim mora o senhor Olimpio, de 76 anos, em terras herdadas de sua mée.
Segundo ele, as terras que margeiam o rio Bujaru, da foz do igarapé Jutai-Mirim até a
localidade chamada Memdria, pertenciam a duas familias. a Mendonga e a OliveiraLima. As
terras destas duas familias abrangiam quase toda a area territorial da comunidade tal qual é
hoje e que foi sendo formada a partir da venda de parte das terras destas propriedades para
outras familias. Destas se destaca a familia Perdigdo, que comprou uma grande extensdo de
terras dos Mendonca e mais tarde vendeu uma parte. Apesar deste repassar de terras, 0s
descendentes das familias Mendonga, Oliveira Lima e Perdigéo continuam na comunidade em
posses divididas entre os herdeiros.

Dentre as atividades produtivas desenvolvidas pelas familias na década de 1940 (data
gue o senhor Olimpio recorda bem), destacava-se o0 arroz, dentre outros produtos como
banana, milho e mandioca. Estes produtos eram vendidos para um grande comerciante,

Antdnio Machado, que morava na foz do igarapé castanheiro, afluente do rio Bujaru. Além
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desta producdo, havia a extraco de madeira das espécies acapu, angelim, massaramduba, pau
d’ arco, piquiazeiro para a construcao das casas e canoas.

O senhor Olimpio transportava sua producdo em uma canoa a vela, pertencente a
Paulo Tavares. Depois de casado, passou a levar seu arroz para um moinho que existia em
Inhamgapi, municipio gque fica do outro lado rio Guama, em frente a foz do rio Bujaru.
Segundo senhor Anténio, presidente da associagdo do assentamento, tudo era transportado
pelo igarapé Jutai-Mirim, afluente do igarapé Jutai, por onde prosseguiam viagem até
alcancarem o rio Bujaru. S6 no Jutai-Mirim, durante o verdo, época de seca e rios menos
volumosos, a viagem podia demorar até o dia todo, mas no inverno, época de chuva e cheias
dosrios, aviagem durava cerca de duas horas.

Nas visitas realizadas a comunidade desde 2008, as familias estavam organizadas em
torno da“ comissdo do assentamento”. Embora a comunidade se encontre em areaidentificada
como pertencente aos remanescentes das comunidades dos quilombos, ela optou por buscar a
regularizacdo de suas terras através do assentamento. A “comisséo do assentamento” foi uma
comissdo provisoria feita para iniciar a implantagdo do assentamento enquanto ndo se
legalizava a Associacdo dos Trabalhadores do Assentamento Jutai e Ipanema (ATAJI),
necesséria para a fase de desenvolvimento do assentamento’®.

Uma forma de organizacdo mais antiga na comunidade € a que existe em torno das
atividades da Igreja Catolica. Também aqui ela é formada por uma diretoria, grupos de
evangelizacdo e catequese. A diretoria é a responsavel pela realizacdo dos cultos todos os
domingos pela manhé e pela coordenagdo de outras atividades religiosas. Assim como
acontece com Campo Verde, a igreja local, de Nossa Senhora de Fatima, esté vinculada a
igrejado municipio de Bujaru e, portanto, a Diocese de Abaetetuba.

Em relacéo a infraestrutura, para o abastecimento de agua, o INCRA instalou um
sistema que atende somente as poucas familias que residem na pequena agrovila por ele
construida. Sendo assim, os igarapés que passam pelas posses dos moradores, como o igarapé
Jutai-Mirim e o rio Bujaru, servem para o abastecimento da posse familiar, para o banho, para
apreparacéo de alguns tipos de comida, principal mente quando é uma caga, paralavar aroupa
e aloucae, tal como acontece em Campo Verde, para a diversdo, principamente das criangas.
Também agui os igarapés sdo usados para deixar a mandioca de molho, etapa necesséria para
o preparo da farinha d’agua. A outra alternativa para o abastecimento é o poco, sendo que

alguns moradores possuem bomba d'agua ligada a ele, pois a comunidade conta com a

™ Trataremos mais sobre esta associaco quando falarmos sobre o pleito de titulagio da comunidade.



127

energiainstalada pelo INCRA nas casas da vila e nas que ficam as margens da estrada vicinal
gue corta a comunidade.

Na érea da salide, a comunidade Galho € a referéncia para o atendimento médico dos
moradores. La existe um posto de salde, construido pela prefeitura de Concordia do Para,
onde ha atendimento clinico e odontolégico. Quando precisam de um atendimento mais
especializado, os moradores se dirigem para os municipios de Concordia do Parg, Bujaru ou
Belém. O uso de plantas medicinais também é uma aternativa de tratamento, e a senhora
Esmeralda é areferéncia para o uso das plantas e outros recursos da natureza.

Em relac8o ao comércio, os comerciantes, denominados de marreteiros, sdo os que se
destacam na compra da farinha produzida pelos moradores da comunidade, e na revenda para
os donos de barcos que navegam no rio Bujaru, indo para diversas feiras em Belém. Quando
precisam fazer compras, os moradores se dirigem para as cidades de Bujaru e Concordia do
Para. Os que recebem salério, aposentadoria e bolsa familia vao todo inicio de més receber o
auxilio, ocasido em que acabam deixando por |4 também uma parte do que recebem, pois
aproveitam a ida a cidade para comprar os mantimentos para 0 més, remeédios, roupas e
calcados, para consultas médicas e comprar o que mais precisar na propriedade.

Em relacdo a0 sistema de transporte, a comunidade Jutai-Mirim, de todas as
comunidades em estudo, € a que possui maiores dificuldades em relacéo a este servico. Os
moradores possuem quatro aternativas. ir a pé ou de bicicleta para a estrada vicina
Trangutai, que dista cerca de 7 km da comunidade, onde passa um 6nibus que vai para
Concordia do Para (as 5:h00) e outro que vai para Bujaru (as 4:30h); um caminhdo que entra
umavez por més, no inicio do més, para transportar 0s idosos para receberem a aposentadoria
na cidade de Concordia do Parg; o 6nibus escolar, destinado apenas aos alunos, e que sO vai
até a comunidade mais proxima, Jutai Grande, onde fica a escola de ensino fundamental e
médio a qual se dirigem as criancas de Jutai-Mirim apds terminarem a quarta série. Em
janeiro de 2010 havia um 6nibus que, caso houvesse passageiro, entrava na comunidade as
segundas e quartasfeiras.

Paravigjarem para Belém, as familias precisam ir até a cidade de Bujaru para pegarem
os 6nibus da empresa Boa Esperanca que vém de Concordia do Pard. O tempo que eles
gastam da comunidade até Belém € de aproximadamente cinco horas e meia. Todo este tempo
gesto pelos moradores depende, em grande medida, das condicdes de trafego nas vicinais que
ligam a comunidade a cidade de Bujaru.

As familias podem se utilizar também do transporte fluvial, que ndo vai para a cidade

de Concdrdia do Para, pois esta fica a montante do rio Bujaru, onde este rio é menos largo e
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com pouca profundidade. Os barcos fazem linha todas as quintas-feiras somente para Bujaru e
Belém, passando por Jutai-Mirim entre as 16h00 e 17h00, chegando a Belém na sexta entre
3:00 e 4:00. Os barcos retornam no mesmo dia, saindo de Belém entre 14:00 e 16:00 e
chegando na comunidade na madrugada de sabado.

Em relacdo a educacdo, em Jutai-Mirim também so existe uma escolacom o ensino da
alfabetizacdo até a quarta série do ensino fundamental. Ao passarem para a quinta série, 0s
alunos vigjam cerca de 11 km para chegar a comunidade Jutai Grande, onde se localiza a
escolaem que funciona o Sistema Regular e 0 Modular de Ensino. Os alunos que estudam no
Jutai Grande sdo transportados pelo Onibus escolar, que também circula em outras
comunidades.

Para o lazer, 0 jogo de futebol € o que anima principalmente os jovens, que geralmente
se relinem aos sabados a tarde para jogar. Jutai-Mirim tem dois times e dois campos de
futebol, sendo que cada time tem sua sede. Assim como em Campo Verde, 0s jogos ocorrem
na comunidade, entre os moradores ou com um time de outra comunidade vizinha, ou em
outra comunidade. Geralmente isto ocorre quando tem torneio entre as comunidades.

Desde 2009 as festas de brega, ou “festas dancantes’, como denominam, também
passam a fazem parte do lazer dentro da comunidade, pois o clube de um dos times de futebol
foi cercado, facilitando a realizacdo de festas. Para as festas com as grandes aparelhagens, a
comunidade Jutai Grande € areferéncia para todos.

Além destas festas de aparelhagem também existe a festividade religiosa. Em Jutai-
Mirim a padroeira € Nossa Senhora de Fatima e sua festividade sempre € realizada no més de
agosto. Na verdade deveria ser em maio, mas as familias preferem em agosto porque em maio
existem muitas outras festividades nas comunidades vizinhas, o que provoca a diminui¢do da

participacdo de familias desta outras comunidades na festividade em Jutai-Mirim.

4.2.3 Nova Esperanca

A comunidade Nova Esperanca localiza-se ao longo da PA 140, entre os quilémetros
39 e 0 42, sentido Concdrdia do Parg, distando 31 km desta cidade. Sua via de acesso € a PA
140. Limitase com as comunidades Curuperezinho, Nova Timboteua, Perpétuo Socorro e
Arapiranga, possuindo cerca de 42 familias (Mapa 1). As terras destas familias estdo

localizadas na gleba Bujaru, lado esquerdo da rodovia, e na gleba Araxiteua, lado direito,
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sentido Concordia do Para. As moradias estdo em grande parte situadas as margens da
rodovia, e as demais em trés estradas vicinais. Possui um nucleo, também chamado arraial, no
km 40, onde esta a igrgja que esta sendo construida em alvenaria; a igreja em madeira; a
guadra de areia bem em frente a igreja; um posto médico recém-construido, e trés casas da
familia antiga dona das terras onde fica o arraia e que foram doadas para a construcdo da

igreja (Foto 19).

Foto 19: Arraial de Nova Esperanca. Temos a rodovia PA 140, em seguida a quadra de areia, mais ao
fundo, da esquerda para a direita, a igreja em madeira, a que estad em construcdo e o posto médico. Este
era 0 momento em gue as jovens estavam aguardando chegar mais gente para iniciarem o jogo de futebol
do sébado atarde (foto da autora em out./2009).

A conformacdo de seu territdrio estd intimamente relacionada a construcdo de
rodovias na Amazonia, que esta inserida em um projeto do governo federal de ocupacéo da
regido desde a década de 1950. A rodovia PA 140 liga os municipio de Bujaru e Concordia do
Para a rodovia Belém-Brasilia, dentro do projeto de integracéo da regido ao restante do pais,
construida durante o governo militar nos anos 1960 e parte do PIN Plano de Integracdo
Nacional.
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De acordo com a senhora Maria das Gragas, nascida em S8 Domingos do Guamé e
uma das moradoras mais antigas da comunidade, sua familia chegou a comunidade em 1975.

Ao explicar porque foram para Nova Esperanca, elarelata:

[...] porque ele trabalhava [seu esposo] pra outra pessoa |4, entdo ele queria
um lugar pra trabalhar assim, coisa dele né, e como essas terras estavam
sendo loteadas, ou entdo a pessoa vinha e se apossavam, trocavam por
alguma coisa ele conseguiu esse terreno aqui desse lado [...] ele se apossou
[...] apessoachegaval...] porque muitas pessoas também né, que vinham de
|4, inclusive os amigos dele, veio meu cunhado, veio, vieram algumas
pessoas [...] a 0 nosso terreno tirou [demarcou] aqui, 0 meu cunhado tirou
mais l& na frente, o irmdo do meu cunhado, meu cunhado tirou ali onde é o
seu Getdlio, e muitos amigos de Bujaru também vieram pra ca [...]
(informag&o pessoal ) 80.

As posses que eles “tiravam” eram de 250 metros de frente por 1.000 de fundo. Antes
mesmo da chegada da senhora Maria das Gragas, as terras ja haviam sido apropriadas por
outras pessoas de comunidades vizinhas, que plantavam principalmente pimenta-do-reino.
Gerdmente quem ficava nas posses eram trabalhadores destas pessoas. Muitas posses
adquiridas naquela época estdo hoje em maos da empresa Biopalma, pois foram vendidos nos
ultimos trés anos.

No periodo em que a senhora Maria das Gragas chegou a localidade, em 1975, as
pessoas se instalavam e plantavam a pimenta-do-reino. Quando este cultivo ndo dava mais
certo, vendiam as posses e iam embora ou permaneciam nas terras plantando capim para o
gado. Além da pimenta, cultivo principal da comunidade, também era possivel encontrar
arroz, mandioca, milho e feijdo, e ainda criagdo de galinhas e porcos.

Ja na década de 1970 os terrenos que compdem a comunidade hoje, de acordo com a
senhora Maria das Gragas, eram somente capoeira. Ela acredita que os moradores de
Arapiranga, comunidade que dista aproximadamente 14 km de Nova Esperanca, ja haviam se
utilizado da &rea pararocas.

Quando as familias precisavam ir para a cidade de Bujaru, pegavam carona em um
caminhdo que vinha do Municipio de M&e do Rio, na Belém-Brasilia, vendendo pdo. O
motorista dava a carona para que as pessoas também gjudassem a empurrar quando fosse
necessario, pois o que hoje € rodovia na época era uma estrada vicinal, com muito buraco e
lama. Somente no inicio da década de 1980 é que a empresa de 6nibus Boa Esperanca

comecou afazer alinhaBelém - Tomé-Acu.

8 Maria das Gragas Lopes Trindade, entrevistaa autoraem nov./2008.



131

Segundo o senhor José Maria, que chegou em Nova Esperanca em 1976, agquela
localidade sempre foi uma area de migrante. O Unico que ele considera de |4 mesmo € o
senhor Manoel, mais conhecido como senhor Borracha. O senhor José Maria nasceu no
municipio de Sdo Domingos do Capim, mas cresceu na comunidade do Galho (que até entéo
pertencia a0 municipio de Capim, agora pertencendo ao municipio de Concordia do Pard).
Comprou a terra em gque mora hoje, de um senhor chamado Lima Amaral, que ja havia
comprado de um outro senhor chamado Moisés.

Outro antigo morador € o senhor Boaventura. Também chegou em Nova Esperanca na
década de 1970, vindo, também ele, de S&o Domingos do Capim, mas 0s pais eram cearenses.
Quando chegou, foi morar no fim da estrada vicinal que leva o seu nome (estrada vicina do
seu Boa, que antes ndo existia). Levavam a producdo de milho, arroz, feijdo e mandioca no
cavalo para 0 km 29 (sentido Bujaru - Concdrdia do Pard) para vender para 0os comerciantes
locais. O caminho utilizado por ele ndo é o mesmo onde fizeram a rodovia. E uma estrada
vicina que fica paraela a rodovia, passando pelas comunidades Mariquita e Conceicao.
Também escoavam a producdo por meio dos igarapés Cravo, Curuperé, e Arapiranga, todos
afluentes da margem esquerda do rio Bujaru, sendo gque os igarapés Cravo e Arapiranga
chegam a atravessar arodovia.

O senhor Boaventura chama os moradores que ja moravam nas comunidades
existentes na época (km 29, Cravo, Curuperé e Arapiranga) de paraenses e considera que estes
eram diferentes dos cearenses. Ele explica que os paraenses habitavam as margens dos
igarapés, enquanto os cearenses, chamados de colonos, iam para o centro, ou seja, local que
era cercado de mata. Conta que também tem vizinhos baianos. Essas pessoas comecaram avir
para 0 local quando se iniciou a abertura da rodovia PA 140. Para la também se dirigiram
pessoas de municipios vizinhos como Benevides e Santa Isabel para comprar e morar nas
terras no entorno da rodovia, pois estas ja haviam sido apossadas por moradores das
comunidades proximas.

Todo esse movimento de ocupagdo acabou por originar o que hoje é a comunidade
Nova Esperanca. Os camponeses que |4 residem criaram a Associag@o de Produtores Rurais
Nova Esperanca (ASPRUNE), fundada em 2006. Ela surge com o objetivo de organizar a
producdo dos associados para comercializar com a Companhia Naciona de Abastecimento
(CONAB). Em 2008, eram cerca de 25 associados, sendo praticamente a metade de mulheres,
pois geralmente é o casal que se associa. Para entrar na associagdo a pessoa tem que ser da
comunidade e, como diz o senhor José Maria, “ser pequeno agricultor familiar”. A associagao

conta com 0 apoio da EMATER e desenvolve atividades como producéo de muda, apicultura,
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horta, polpa de fruta, piscicultura e ha ainda planos de iniciar a avicultura. O presidente da
associacao considera que os associados participam bem, pois poucos faltam as reunides, mas
a0 mesmo tempo diz que muitos associados ndo participam dos grupos de producdo, o que
considera a principal dificuldade da associacéo.

Existe também uma grande atuacdo do Sindicato de Trabalhadores e Trabalhadoras
Rurais de Concérdia do Para na comunidade, sendo a presidente uma das moradoras da
comunidade. Esta atuacdo foi mais intensa principa mente quando foi preciso discutir sobre a
regularizacéo das terras da comunidade como remanescente de quilombo.

Em relacdo a Igreja, esta comunidade esta vinculada a igreja Sao Pedro, de Concordia
do Parg, que também pertence a Diocese de Abaetetuba. A CEB foi fundada ha dez anos,
possuindo uma diretoria, a catequese e o grupo de evangelizacdo. As vezes, os moradores
fazem um bingo nestes encontros de evangelizacdo para angariar fundos para a construgdo da
igreja e, enquanto a igreja estéd em obras, eles realizam seus cultos todos os domingos pela
manh& na antigaigreja de madeira.

O movimento de mulheres de Concérdia do Pard tem algumas participantes da
comunidade que formaram um grupo de mulheres com o objetivo de desenvolver alguma
atividade que pudesse gerar renda para as familias envolvidas. O grupo tentou trabalhar com a
confeccdo de bijuteria, mas ndo deu certo, o que gerou o afastamento de algumas mulheres. O
préximo passo foi trabalhar com canteiro de mudas de agai, pupunha e pimenta. Para esta
segunda atividade somente quatro mulheres tomaram ainiciativa e incluiram os seus maridos
para gjudar. O canteiro funciona na posse de uma delas gue fica narodovia, onde foi possivel
colocar uma placa indicando a venda das mudas.

Nova Esperanca n&o difere das demais comunidades estudadas em termos de infra:
estrutura. Como ndo existe 0 servico de abastecimento de agua, a construcdo de pogo € a
alternativa encontrada pel os moradores para obterem a dgua para ser utilizada na propriedade.
Geralmente ele fica préximo a casa, facilitando assim o seu uso. Para facilitar a retirada da
agua do poco, algumas familias possuem bomba d’'&gua, o que facilita o encanamento da
&gua, que pode assim ser levada para as cozinhas e banheiros. Existem também os igarapés
gue atravessam algumas posses e que também sdo usados por algumas familias para o banho,
lavar louga e nos trabal hos da posse.

O atendimento médico que recebem as familias ocorre na comunidade vizinha
chamada Curuperé, que dista cercade 7 km de Nova Esperanca. La existe um posto de salde
construido pela prefeitura de Concordia do Para que possui uma sala com equipamentos para

tratamento dentério, outra para o clinico e uma peguena sala de recepcdo. Em dias pré
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determinados vao um clinico e um dentista. Nos casos de urgéncia ou de outros especialistas,
as familias se dirigem a Concérdia do Parg, Bujaru ou Belém. Em Nova Esperanca existe um
prédio que foi construido em 2008 para funcionar como posto de salide, mas ainda néo foi
ativado.

Na propria comunidade, a possibilidade de tratamento de algum problema de salde
pode ocorrer por meio do uso de plantas medicinais. Quem tem um conhecimento
reconhecido do potencia de cura dos remédios naturais na comunidade Nova Esperanca é a
senhora Santina, mais conhecida como dona Sante. Ela € curadeira, benzedeira e parteira, e ja
foi responsavel por muitos partos de mulheres de varias comunidades ao longo de sua vida
(Foto 20 e 21).

Foto 20: Senhora Sante no quarto onde atende os clientes, diante de seu altar (foto da autora em
dez./2008).
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Foto 21: A senhora Sante cuidando de um corte no dedo do esposo com leite da folha de bananeira. Esse
corte foi causado na hora em que ele raspava mandioca. Ao fundo, as vérias plantas que elatem em seu
sitio: agaizeiros e mangueiras (foto da autora em nov./2008).

Servico publico de telefonia ndo existe, somente alguns poucos moradores possuem
telefone celular que funciona por meio de antenas instaladas em cima ou ao lado das casas.
Isto é possivel também porque praticamente toda a comunidade ja possui luz elétrica,
instalada ao longo da rodovia desde a década de 1990. Porém, nas trés estradas vicinais que
partem darodovia e cortam a comunidade aluz elétricafoi instalada somente em 2008.

Em relac@o ao transporte, de todas as comunidades estudadas, Nova Esperanca € a
mais privilegiada. Na comunidade passam dois Onibus que fazem linha entre vérias
comunidades, como Perpétuo Socorro, Cravo, Curuperé e Curuperezinho, e a cidade de
Concordia do Pard. Dependendo da distancia da comunidade, o valor da passagem varia de
R$ 2,00 a R$ 5,00. Estes 6nibus fazem viagem todos os dias, com excecdo dos domingos.
Passam na comunidade aproximadamente as 6:20 quando v&o no sentido Concérdiado Para e,
guando voltam no sentido comunidades, passam por Nova Esperanga por volta das 11:00.

As familias v8o a cidade comprar remédios, roupas, calcados, pagar contas, ir ao
hospital ou receber os salérios da prefeitura, aposentadoria e do programa bolsa familia. E em
Concordia do Para que também compram os mantimentos para 0 més, principa mente porque
existe somente um pegueno comércio e um bar na comunidade. Além destes comerciantes
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existem os chamados marreteiros. Estes sGo caminhoneiros que passam para somente comprar
a farinha de mandioca que € vendida na feira do municipio de Marituba, na regido
metropolitana de Belém.

Quando as familias vao a Belém, esperam as margens da rodovia os 6nibus que fazem
a linha ToméAcu - Belém ou Concordia do Para - Belém, da empresa Boa Esperanca. Sao
linhas que funcionam diariamente, inclusive aos domingos. Além destes Onibus existem
diversas vans e microdnibus que também fazem o mesmo trajeto. Os moradores de Nova
Esperanca pegam estes 6nibus da empresa Boa Esperanca na prépria comunidade, pois a PA
140 (por onde trafegam estes 6nibus) atravessa a comunidade, gastando assim cerca de trés
horas para chegarem a Belém.

Os alunos também contam com 0 servico de transporte escolar da prefeitura de
Concordia do Pard. Como jafoi dito, ao passarem para a quinta série eles devem se dirigir ou
para a cidade de Concordia do Parg, onde funciona o Sistema Regular de Ensino, ou para a
comunidade Cravo, onde esté a escola Jodo Braga de Cristo que oferece da afabetizacdo até a
guarta série através do sistema Multisseriado e da 52 série ao 3° ano do ensino médio através
do Sistema Modular de Ensino, atendendo diversas comunidades em seu entorno. A
comunidade Cravo dista cerca de 8 km da comunidade Nova Esperanca, sendo 5 km pela
rodovia PA 140 e trés em uma estrada vicina denominada “rama do Cravo”. Em Nova
Esperanca existem duas escolas que possuem da afabetizacdo até a quarta série do ensino
fundamental.

Sobre o lazer, Nova Esperanca possui diversas alternativas. La existem dois times de
futebol, um feminino e um masculino, uma quadra de areia e um campo. Os jogos ocorrem
geralmente aos sdbados a tarde na comunidade, entre os moradores, ou com um time visitante.
Também pode ocorrer de um time da comunidade se deslocar para outras comunidades para
jogar.

Outra forma de diversao € o bilhar, em um bar que existe na comunidade ou nos bares
gue ficam na comunidade vizinha Perpétuo Socorro. Nestes espagos, muitos se relinem para
beber, jogar e escutar musica. Outra alternativa sdo os dois banedrios existentes na
comunidade Cravo. Eles sdo mais freglientados no més de julho, em razdo das férias escolares
gue permitem a chegada de muitos parentes e amigos que vém principa mente de Belém, mas
também dos municipios de Ananindeua e Marituba. O local onde foi construida a ponte sobre
o igarapé Cravo, na PA 140, também € um ponto que ja foi muito agitado antes da formacéo
dos dois balnearios da Comunidade Cravo, mas ainda serve de referéncia para o lazer. Outra

alternativa observada em Nova Esperanca sdo 0s passeios para as praias de agua salgada do



136

Pard Os interessados fretam um 6nibus e dividem as despesas do transporte. N&o € uma
pratica muito freqlente a realizacdo destes passeios durante 0 ano. Além destas alternativas
existentes para o lazer dos moradores da comunidade, existe aguela que traz pessoas das
comunidades mais distantes: sdo asfestas de brega ou “dancantes’, com grandes aparel hagens
de som que vém de Belém, nos mesmos moldes j& citados para as comunidades Campo Verde
e Jutai-Mirim.

O més de junho & na comunidade, um més esperado pelos jovens. E 0 més das festas
juninas, momento em que eles apresentam a quadrilha junina a qual se dedicam em ensaios
semanais desde o inicio do ano. Este ano o nome da quadrilha € Cheiro da Juventude. Estas
guadrilhas organizadas em algumas comunidades contaram em 2010%*, com o apoio da
prefeitura de Concordia do Parg, que oferece o tecido para a roupa dos dancarinos, o
coredgrafo e o dnibus que leva os membros das quadrilhas (os brincantes) para participarem
dos concursos de quadrilhas roceiras e o concurso de quadrilhas modernas organizados pela
prefeitura. Para os outros materiais de que elas precisam, os coordenadores de cada quadrilha
buscam patrocinadores, organizam festas e bingos de modo a angariar recursos e adquirir o
gue for necessario. A coordenacdo das quadrilhas € composta por um presidente, um vice-
presidente, dois coordenadores e secretaria.

No aspecto religioso, diferentemente de Jutai-Mirim e Campo Verde, Nova Esperanca
ainda ndo escolheu seu santo padroeiro, apesar da comunidade religiosa estar organizada ha
10 anos™, por isso ndo existe a festa do padroeiro. A diretoria da comunidade realiza somente
as novenas do més de maio, o0 Més de Maria, e as novenas do Natal. Nestas novenas eles
também fazem rifas para angariar fundos e gudar na construcdo da igreja. Fora estes dias
também realizam o Domingo Alegre83 e festas dancantes para angariar fundos para as obras

daigrga

4.2.4 A religiosidade camponesa

E bastante visivel nas trés comunidades estudadas a organizacdo das mesmas em torno
da lgreja e de seus santos e santas. Além destas festividades comunitarias, outras duas atraem

81 NZo temos referencia sobre o referido apoio para outros anos.
®2 Uma comunidade organizada significa ter uma diretoria
8 E um diaem que eram realizadas atividades de |lazer para as familias e nfo possui data certa para ocorrer
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os moradores. Uma delas é a festa de Santa Ana, na vila de Sant’ Anna, que se realiza no més
de julho, festa téo antiga quanto a igreja do seculo XVIII. A outra, que apesar de ndo ser do
local também mobiliza as pessoas, € a festa do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, em Belém,
no segundo domingo de outubro. Esta ida a Belém esta muito relacionada as promessas feitas
€ que precisam ser pagas.

A veneragdo ao santo padroeiro e a realizacdo de romarias, de acordo com Moura
(1986), séo préticas que se difundem por toda a sociedade, mobilizando um grande niUmero de
pessoas. A religido do camponés baseiase em duas faces de uma divida para com a divindade
gue ocorre de forma direta e intensa: uma € a que o leva até a castigar a imagem do santo
guando h& omissdo e ndo atendimento por parte do mesmo em relagéo aos pedidos realizados,
a outra face desta divida é a preocupagdo do camponés em cumprir a promessa feita,
materializada em oracOes e bens ofertados em gratiddo as gracas recebidas, temendo um
castigo se assim ndo agir.

De acordo com Moura (1986, p. 22), nessas préaticas religiosas hd um contelido que se
insinua efetivamente camponés: “ele parece estar na forma de diferenciar, socialmente, os
dias comuns dos dias especiais’. O que da sentido a esses dias especiais S0 0S santos e as
divindades. Uma data qualquer, um feriado nacional, ndo altera a substancia simbdlica do
tempo como ocorre num dia de festgjo do santo padroeiro, capaz de alterar o cotidiano nas
areas rurais, mesmo que ndo esteja no calendério nacional.

Estas comunidades religiosas, para iniciarem suas atividades, tiveram que contar com
a iniciativa de alguns moradores que j& detinham algum conhecimento sobre oragdes e
canticos. Foi 0 que aconteceu ha comunidade Campo Verde, onde a comunidade religiosa se
iniciou, segundo o senhor Miguel, a partir da experiéncia do seu avd e do seu pai. O senhor
Miguel lembra que vigiavam uma hora e meia de montaria (pequena canoa) para chegar a
comunidade Arapiranga para participarem do encontro do grupo de evangelizacdo de |4 A
primeiramissa em Campo Verde foi realizada h4 aproximadamente vinte cinco anos.

Para cada processo existencial do camponés, ou sgja, nascer, viver e morrer, existem
concepgdes e préticas que tentam prevalecer sobre as praticas e regras da sociedade que o
envolve e domina. E 0 que acontece com suas concepcdes religiosas. Muitas vezes o
camponés se dirige a divindade sem a mediacdo da igreja oficial, apenas por meio de um
membro da comunidade que detém um saber religioso reconhecido pelos demais e que €
eficaz nos momentos de dor ou de ameaca socia. O peso da religido € maior na cultura
simbdlica camponesa “[...] porque fornece uma explicacdo cheia de sentidos e de sinais para

guem observa diariamente o mistério daterra, da agua e do ar, bem como a incompeténcia dos
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poderes seculares para atender as necessidades inerentes ao seu modo de vida’ (MOURA,
1986, p. 22).

Além das festividades, encontramos a0 mesmo tempo, de forma periférica, a presenca
dareligiosidade africana e da pajelanca. De acordo com Moura (1986), a religido cria formas
e férmulas que atendam os membros do grupo, e ao mesmo tempo recria a perpetua formas e
formulas mais antigas de orar, explicar e venerar a divindade. Mesmo esquecidas ou banidas
pela igreja oficial, continuam a desempenhar um papel que da sentido ao cotidiano da vida
camponesa. Um exemplo disto € a prética de “rezar” as pessoas, que tem a finalidade de
afastar uma influéncia nefasta que incide sobre a mente ou o corpo de uma pessoa. Este é o
caso da senhora Sante em Nova Esperanca, parteira e benzedeira da comunidade, procurada

inclusive por pessoas de outros lugares com esta finalidade.

4.2.5 As Comunidades Eclesiais de Base

O termo comunidade é bastante corriqueiro nas falas dos moradores de Jutai-Mirim,
Campo Verde e Nova Esperanca. Das falas se observa que este termo possui um caréter
administrativo, religioso, politico eterritorial.

Na dimensio religiosa e administrativa, segundo os presidentes ou coordenadores
locais da Igreja, as comunidades séo divisdes territoriais e administrativas cujo objetivo é
organizar e tornar mais eficaz a administracéo da Igreja Catdlica, ou seja, sdo unidades locais
através das quais a Igreja Catdlica se constitui € marca sua presenca. A comunidade surge,
para as proprias familias, quando elas comegam a se reunir para realizar as oragdes, as
novenas e cantar a ladainha de casa em casa. Para a Igreja Catodlica, ela surge quando estas
familias pedem que sgiam reconhecidas como comunidade catélica e entram com um
processo para este reconhecimento. Com o reconhecimento oficial, sdo formados diversos
grupos (evangelizacdo, catequese, dizimo, jovens, etc.) e uma diretoria ou coordenacdo da
comunidade religiosa reconhecida, cuja materializac&o ocorre com a construcdo daigreja e da
Barraca da Santa, também chamado Saldo Paroquial, mesmo gque a comunidade ainda nédo
tenha definido quem vai ser o santo ou a santa padrogra. O membro da comunidade é aquele

gue participa desta comunidade religiosa, mesmo que ndo va muito ao culto.
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A dimensdo politica desta mesma comunidade religiosa aparece quando, nos proprios
encontros religiosos nas casas dos camponeses ou na igreja, dém dos momentos de oracéo,
também sdo discutidos os problemas que as familias vivenciam e sdo buscadas solugtes para
0s mesmos. Neste sentido, um membro da comunidade n&o precisa ser da religido catdlica,
mas se ele mora naquel e povoado e participa de outros momentos vivenciados pelas familias e
de outras formas de organizacdo social que ndo a religiosa, sera considerado também um
membro da comunidade. Esta dimensdo comegou a aparecer de forma significativa a partir da
década de 1960, com a criagdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBS).

Assim, o territério da comunidade foi se definindo a partir da participacéo
religiosa/politica das familias que habitam determinado povoado. E um territério marcado
fortemente por relagbes de parentesco, compadrio e vizinhanca entre as familias, relagdes que
permitem uma certa coesdo entre elas, 0 que ndo evita, é claro, divergéncias de opinido.
Assim, quem faz parte do territorio da comunidade é quem vivencia estas relagdes, é quem
participa das questdes politicas e religiosas que envolvem as familias, ainda que ndo dé a
mesma importancia para essas questdes ou que ndo participe efetivamente da vida religiosa
(catdlica) da comunidade.

Sendo assim, nesta perspectiva, a comunidade é praticamente sinbnimo de povoado.
De acordo com Almeida (2006), por mais que ndo haja uma correspondéncia exata entre 0s
povoados, produto da agregacéo, e as comunidades que os articulam segundo diferentes
planos de organizacdo social, pode-se afirmar, guardadas as distingbes, que se tratam de
situacOes passiveis de aproximacdo. Para ele, os povoados consistem em redidades
empiricamente observavels, enquanto que as comunidades compreendem relacOes sociais
como vizinhanga, situagdo comum de interesses, identidade e formas de agdo comum que
podem ser lidas como relagGes comunitarias.

Como jé& citado, esta relacdo entre religido e politica que conformam um territorio tem
sua origem na formagéo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs). Foram as orientaces
seguidas por alguns padres e religiosas que assumiram a paroquia de Bujaru a partir do final
dos anos 1960 a 1980 que estimularam a constituicdo das Comunidades Eclesiais de Base €,
com isso, marcaram a abertura para a relacéo entre Igreja Catdlica e os diversos movimentos
sociails e associagbes que surgiram desde entdo, como o0 Movimento das Mulheres
Transformadoras do Campo e da Cidade de Bujaru (MMTCCB), cuja repercussao continua
sendo notada nos dias atuais em algumas comunidades, como por exemplo Campo Verde,
através dos Grupos de Mulheres (COSTA, R., 2008).
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De acordo com Betto (1986), as CEBs sdo pequenos grupos organizados em torno da
paroquia (urbana) ou da capela (rural), animados pelos chamados agentes pastorais e criados
por iniciativas de leigos, padres ou bispos. Ha controvérsias sobre onde surgiram as primeiras
CEBs: alguns pesqguisadores afirmam que foi em Nisia Floresta, arquidiocese de Natal, outros
gue foi em Volta Redonda. Todos porém concordam que isso ocorreu na década de 1960. Nas
cidades estas comunidades podem estar distribuidas em pequenos grupos, enquanto que na
zona rural podem formar um Unico “grupdo” com a reunido das pessoas numa capela aos
domingos para a celebragdo do culto.

Essa reunido de pessoas € denominada comunidade porque se juntam pessoas gque tém
amesma fé, pertencem amesma Igreja e moram na mesma regido. Estas pessoas, motivadas
pela fé vivem uma comum-unido em torno de seus problemas. S80 eclesiais porque sao
congregadas na Igreja, como nucleos basicos de comunidade de fé. Sdo de base porgue sdo
integradas por pessoas que trabalham com as proprias méos (BETTO, 1986).

Foi no campo que as CEBs mais proliferaram. Era na Igrgja gque pOSSeiros,
seringueiros, trabalhadores assalariados, arrendatérios, indigenas, etc. encontravam seu
principal referencial ideoldgico. Com 0 gpoio da Comissdo Pastoral da Terra, 0 homem do
campo aprendeu a denunciar os conflitos e agressdes sofridas, assim como a articular-se para
a retomada de diversos sindicatos rurais atrelados a politica oficial do governo (BETTO,
1986).

As CEBs sdo de natureza religiosa e possuem um carater pastoral. Orientam-se pelo
método ver-julgar-agir, método que parte da realidade e que busca suprimir a dualidade fé&-
vida encontrada em muitos grupos cristdos. Elas sdo politicas no sentido de serem um espaco
de expressdo da palavra do oprimido, onde emerge a consciéncia critica do povo a ordem
socia injusta (BETTO, 1986). Outros subsidios utilizado pelas CEBs eram os Circulos
Biblicos, criados por Frei Carlos Mesters. Sao folhetos em linguagem popular, onde os fatos
davida sdo comparados aos da Biblia. Através dessa pratica, a comunidade passa a entender a
sua histéria como uma histéria de libertagdo e a buscar as verdadeiras raizes dos males sociais
(BETTO, 1986).

A acdo das CEBs da-se de modo intra-eclesial, através da celebracdo de culto, festas
litdrgicas, novenas, catequese, preparacdo aos sacramentos, estudos de documentos da Igreja,
e de modo extra-eclesial, através da vinculagdo as lutas populares, na cidade e no campo
(BETTO, 1986). As CEBs sdo a matriz da Teologia da Libertacdo, que nasceu da prética das

CEBs no esforgo de viverem as suas lutas sociais aluz dafé crista. Elas favoreceram a criacéo
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de uma nova perspectiva teol6gica para a lgreja, de reflexdo da fé a partir do lugar do pobre e
do oprimido (BETTO, 1997).

De acordo com Souza (2008), desde as primeiras comunidades crist8s, narradas nas
epistolas paulinas, falase de comunitarismo. Toda a experiéncia de difusdo do cristianismo
passa pela experiéncia das comunidades. A Igreja Catdlica identificou no Comunitarismo uma
forma de valorizagdo das agles sociais e coletivas e um meio de agdo politica. No Concilio
Vaticano 11 (1962-1965), temas como a volta as fontes, a dessacralizagcdo e 0 comunitarismo
receberam destague especial. O comunitarismo manifesta-se pela importancia crescente dada
aos grupos:. colegiados, assembléias, equipes, associacdes e reunides de todo o género, até as
chamadas Comunidades Eclesiais de Base.

Para o autor, a fundacéo da Conferéncia Naciona dos Bispos do Brasil (CNBB) em
1952 foi 0 marco para a construgdo do comunitarismo cristdo no Brasil. Nessa épocaa CNBB
recebia, além das influéncias das primeiras comunidades cristds, o impacto de pensadores
cristdos como Jacques Maritain e Emmanuel Mounier. Os bispos e sacerdotes incentivavam o
protagonismo do laicato naformacdo de grupos de reflex&o comunitaria, circulos biblicos, etc.
Esses movimentos foram o germe que se desenvolveu em formas mais sistematicas e
organi cas de pensamento e acdo teol dgica, derivando na Teologia da Libertacéo.

Com o processo de abertura politica no Brasil, a Igreja deixou de ser o Unico canal
para os que ndo tinham como expressar seus problemas. As CEBs ja ndo eram mais 0 espaco
privilegiado de organizacéo popular e seus membros passaram a participar de outras formas
autdbnomas de mobilizacdo (BETTO, 1986). Na década de 1990, as CEBs sofreram um forte
refluxo devido a politica do Vaticano de valorizar movimentos espiritualistas em detrimento
dos movimentos com dimens&o social e politica (BETTO, 1997). A irradiacdo dos nucleos
pentecostais evangélicos e da renovacdo carismaética catélica é apontada por Teixeira (2005)
como uma explicagdo para o refluxo de que trata Betto. Para Teixelra, a relacdo das CEBs
com 0s pentecostais ndo esta desprovida de tensdes ou conflitos localizados, e é vista como
um desafio para o processo de inser¢do das CEBs no mundo religioso plural e na ampliagéo
de sua acolhida ecuménica e inter-religiosa.

Os temas do ecumenismo e do didogo inter-religioso tém aparecido nos ultimos
encontros intereclesiais das CEBS™. Durante o IX Intereclesial, ocorrido em 1997, um dos

blocos tematicos tratou justamente da questdo do didogo com os pentecostais e carisméticos

8 A experiéncia dos encontros intereclesiais das CEBs nasceu no ano de 1975, visando uma maior articulagio
das comunidades espalhadas pelo Brasil. A experiéncia ganhou continuidade nos anos seguintes, expressando a
riqueza e a vitalidade das comunidades (TEIXEIRA, 2005).
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catdlicos. Sublinhou-se o desafio da busca da convivéncia cotidiana e do exercicio do didlogo
comum nas agles e lutas concretas a favor do povo. Estes temas foram retomados no X
Intereclesial, em 2000. A presenca cada vez mais incisiva das religioes afro-brasileiras e da
guestdo indigena tem provocado nas CEBs o desafio de uma reflexdo alternativa sobre a
inculturagcdo que tem sido compreendida ndo como mera adaptacdo, mas como uma
interpretacdo criadora (TEIXEIRA, 2005). Para Domezi (2006) e Teixeira (2005), os
Encontros Intereclesiais das CEBs s&0 uma expressao da vivacidade das comunidades.

Uma outra questdo, sobre o refluxo das CEBs, destacada por Betto (1997), é o
processo de paroquializacdo das comunidades. As vezes, a paroquia quer absorvélas, outras
quer marginalizé-las. E umatendéncia, por parte de bispos e vigarios, no sentido de reduzir as
CEBs a um movimento paroquial, o que faz com que elas percam toda a mistica que faz com
gue consigam quebrar os dualismos tradicionais dentro da Igreja, como a separacdo entre fé e
politica, entre povo e hierarquia, etc. A paroquializacdo das comunidades, inclusive, traria
consequiéncias também para a atuacdo dos movimentos sociais, refreando essa irradiacdo que
€elas possuem como aavanca desses movimentos.

Outros desafios apontados por Betto (1997) sdo o fortalecimento dos movimentos
populares, sindicais e politicos; a acdo com vistas a tratar melhor a questdo do negro, do indio
e damulher; arealizacdo de um trabalho de massa; o resgate das expressdes da religiosidade
popular, como procissdes, romarias e viassacras, 0 trabalho com a midia, tanto a midia
constituida quanto agquela ainda a ser criada pelas préprias comunidades. Segundo o autor,
nada disso estava sendo bem trabalhado. E por isso que o tema sobre o trabalho de massa
estava na pauta do encontro de S&o Luisem 1997 (BETTO, 1997).

De acordo com Betto, para que se possa sair dessa crise, 0s bispos tém que pensar
numa lgreja voltada para o Brasil, incorporando os valores que eles pregam: a opcao pelos
pobres, a inculturagéo, a libertagdo, a superacéo da crise da modernidade. Por sua vez, as
CEBs tém que voltar a ativar os seus mecanismos de auto-formacdo, de aprofundamento

biblico, litargico e espiritual e, ao mesmo tempo, a sua consciéncia politica (BETTO, 1997).
E preciso encontrar o equilibrio entre as trés pontas do triangulo: a formag&o
biblica e pastoral, a formagéo politica e aformagéo mistica. Se conseguirmos
isso, vamos ter uma lgreja que nasce dos pobres pelo Espirito de Deus,
extremamente expressiva e preparando um modelo de Igreja para o Brasil
em vistado terceiro milénio (BETTO, 1997, p.6).
Domezi (2006) aponta outros problemas/desafios. a migragdo de membros
qualificados e a manipulagdo de comunidades por parte de partidos e movimentos politicos,

embora se tratem de casos isolados; a diferenciacdo interna das CEBS; 0os descompassos entre
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estas e a massa dos catdlicos; os conflitos entre liderangas e o conjunto da comunidade, e a
relacéo da politizacdo com a espiritualidade.

Apesar destes desafios, para Domezi (2006) as CEBs continuavam vivas e atuantes,
embora em alguns casos tenha ocorrido uma perda das caracteristicas atribuidas a elas por
conta dos desafios enfrentados, como os citados acima. Teixeira (2005) considerou ser aquele
momento ndo uma crise das CEBs, mas uma retomada de suainsercdo socia e eclesial a partir
dosnovos desafios.

Os novos desafios para as CEBs foram discutidos no X11 encontro, realizado em 2009,
em Porto Velho/Rondbnia, que teve como tema principa “Ecologia e Missdo” e como lema
“Do Ventre daTerra, o Grito que vem da Amazonia’.

A Carta final do encontro convoca a todos para o trabalho politico de base, para a
militncia em movimentos sociais e partidos ligados as lutas populares; para participar nas
lutas por politicas publicas ligadas a educagéo, salde, moradia, transporte, saneamento bésico,
emprego, reforma agréria e paratomar parte nos conselhos de cidadania, nas pastorais sociais,
no movimento pela ndo reducdo da maioridade penal, no Grito dos Excluidos, nas iniciativas
do 1° de Maio e das Semanas Sociais.

Neste encontro, que contou com a presenca do presidente e do vice presidente da
CNBB, o0s bispos exprimiram o desgjo de que todos os padres do Brasil renovassem o
compromisso de acompanhar as CEBs (CNBB, 2009). Esta postura dos bispos tem sua
origem naV Conferéncia Geral do Episcopado L atino-americano e do Caribe, ou Conferéncia
de Aparecida ocorrida em 2007 e onde, segundo Comblin (2008), decidiu-se voltar ao
método de Medellin e Puebla, ou sgja, a0 esquema ver-julgar-agir da Acdo Catolica. Essa
continuidade com Medellin e Puebla manifesta-se, sobretudo, em dois temas fundamentais: a

opcao pelos pobres e as comunidades eclesiais de base. S&o justamente dois temas que, em
outros tempos, foram muito atacados ou tratados com indiferenca, como coisas do passado. O
documento originado desta conferéncia usa duas vezes a palavra “libertacéo”, antes proibida,
ainda que matizada pelas adj etivacOes “ auténtica’ ou “integral”.

O documento conclusivo da conferéncia fala explicitamente das CEBs. Essa é a parte
do documento que sofreu mais correcBes em Roma, pois o texto dos bispos era muito mais
incisivo. Assim mesmo, o texto final enuncia todos os frutos positivos das comunidades de
base, reconhecendo que elas foram o sina da opcéo pelos pobres e que ndo puderam
desenvolver-se como deveriam devido a oposicéo realizada por vérios bispos em diferentes
locais do pais. Agora estes bispos querem levantar essas restricdes e dar vida nova a essas
comunidades pobres (COMBLIN, 2008).
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4.2.6 A organizagdo do trabalho e da producdo nas trés comunidades

A unidade basica de trabalho destas familias camponesas é a sua posse. Nele esta o
sitio, local onde fica a casa da familia; o centro, onde fica aroca, € o retiro, onde fica a casa
de farinha, uma espécie de fébrica doméstica. Todos sdo espacos de trabalho e socializacdo
entre homens, mulheres, criangas, jovens e adultos, mas com suas devidas especificidades.
Todavia, existem duas situagOes em que a morada ndo fica na mesma posse em que fica o
centro: a primeira € quando a familia fica no Unico pedaco de terra que conseguiu comprar e
gue sO é suficiente para morar (neste caso, se utiliza do centro e do retiro do parente); a
segunda € quando a familia possui uma posse onde fica 0 centro e o retiro, porém esta posse
fica distante de uma via de circulagdo, como uma estrada vicinal, uma rodovia, ou um igarapé
navegavel. Neste caso, a familia, encontrando possibilidades, deixa de morar na posse para
construir uma casa em um pedaco de terra cedido por parentes que moram as margens destas
vias, mas continuam indo trabalhar na sua prépria posse. Isto ocorre para facilitar 0 acesso a
estradavicinal ou rodovia e, com isso, a cidade, principa mente para os filhos que |4 estudam.

O sitio é o espaco de responsabilidade da mulher. Nele, geralmente, estéo: casa, poco,
banheiro, pomar, chiqueiro, galinheiro (com galinhas, patos, perus), a casa de ferramentas
onde as vezes existe um forno a lenha. No sitio também encontramos as plantas medicinais
como: mastruz, cidreira, anador, horteld, arruda, catinga de mulata, cravinho de defunto,
manjerona, etc. As mulheres acordam no mesmo horario que os homens, as vezes até mais
cedo, mas antes de irem para o centro - onde realizam o plantio, a capina e a colheita -
precisam cuidar do café da manha e da merenda que iréo levar para o local de trabalho. Antes
do amogo, ou voltam para casa, ou fazem o amogo em um fogaréu improvisado. A tarde
também voltam mais cedo para casa parafazer o jantar, carregar agua, lavar o que for preciso.
Quando a familia precisa fazer a farinha de mandioca, a mulher também vai para o retiro,
onde esta localizada a casa de farinha.

O centro é de responsabilidade do homem, local onde fica a roga, base de sustentacéo
econdmica das familias. O tamanho da roca varia de uma até dez tarefas (25m2 cada tarefa),
dependendo do nimero de membros da familia que possam trabalhar e da necessidade
familiar. Fazer uma roca € um trabalho demorado, que depende do tamanho da area, da méo-
de-obra disponivel, do tipo de produto cultivado e do ritmo da natureza. Primeiro € necessario
esperar que cessem as chuvas, o que ocorre de meados de julho em diante, parafazer a broca,

derruba, queima e por Ultimo a coivara, se precisar. Segundo o senhor Tomé, de Campo
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Verde, no momento do preparo da terra tém algumas mulheres que fazem a broca, mas a
derruba do capoeirdo ndo, esse € trabalho que sb os homens fazem. Depois do preparo da area,
homens e mulheres trabalham juntos, sendo esse 0 momento de iniciar o plantio com o milho,
se houver necessidade deste produto, e em seguida a maniva, o feijdéo e o arroz. Séo
freglientemente plantados em meio a maniva: jambu, maxixe, melancia e macaxeira. No
tempo de cada produto a colheita € realizada, ficando somente a maniva que pode demorar de
oito a treze meses, dependendo do tipo de mandioca e da necessidade familiar. Depois de
realizar o plantio duas ou trés vezes na mesma rocga € necessario deixéla por mais ou menos
CiNnco a seis anos para que haja a regeneracdo da vegetacdo e segja possivel cultivala
novamente. Nesse interim é necessério utilizar outra parcela da posse para repetir o0 mesmo
procedimento, ou sgja, ha um rodizio das terras cultivadas. O trabalho naroca € feito somente
por uma familia (s os pais ou pais e filhos solteiros), por um conjunto de familias ligadas por
lacos de parentesco (pais com filhos solteiros e filhos casados, ou dois irméos casados, ou tio
e sobrinho, etc.), ou por um conjunto de familias ligadas por lacos de amizade e de
vizinhanca.

Uma experiéncia de trabalho que, aparentemente, ndo é muito comum é a que um
grupo de cinco pessoas (alguns solteiros e outros casados) resolveu fazer na comunidade
Nova Esperanca. Prepararam uma érea de terra na posse de um deles e fizeram uma roca
comunitaria sO com a mandioca, ou sgja, a roga pertence a todos e todas as etapas, desde a
derrubada da capoeira até a producdo da farinha, foram realizadas por todos. No final, a
farinhafoi divididaigual mente entre os cinco integrantes do grupo para que a comercializacéo
fosse feita separadamente, ou sgja, cada um vendeu a farinha para o comerciante que desgjou.

Essa prética ndo € considerada comum por dois motivos. porque o trabalho na roga €
geralmente feito pela familia, ou sgja, os que trabalham possuem um lago de parentesco entre
0s membros, 0 que h&o ocorreu com este grupo; e porque o que os diferencia da forma como
geramente as outras familias trabalham é justamente a divisdo igualitaria do produto fina: a
farinha. O que geralmente ocorre é que quando duas familias trabalham juntas, elas dividem a
area da roca para cada familia jA no momento de preparacdo da &rea para o plantio. Esta
divisdo pode ser igual ou ndo, portanto, a quantidade de farinha produzida conjuntamente,
pode ser ou ndo a mesma para cada familia

No trabalho daroga muitas vezes sdo duas familias que trabalham conjuntamente: uma
€ a dona da roca e a outra é a que foi gudar (que pode ser a familia do cunhado, do
“cumpadre” ou do vizinho). A gjuda mutua foi percebida sendo praticada mais entre parentes

e sob aforma de troca de dia (Fotos 22 e 23).
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Foto 22: Capl na da roca trabd ho %ndo realizado por membros de trés famlllas na roga gue pertence
somente a apenas uma delas. Este € um exemplo de gjuda mutua que ocorre na comunidade Campo Verde
(foto da autora em dez. /2008).

Foto 23: A farinha sendo produzida por membros de trés familias, mas pertence somente a uma familia.
O que ocorre aqui € a gjuda mitua por meio da troca de dias (foto da autora em dez. /2008).
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Ao se fazer aroga, ja se estabelece se a &rea da roga é de todos ou se sera dividida
entre cada interessado. A divisdo € da area da roga, e ndo do trabalho. Todos trabalham em
toda a area da roca, independente se ela esta dividida ou n&o. Este trabalho comum pode ser
desde a derrubada da capoeira para o preparo da area a producéo da farinha.

Nos relatos sobre mutirdo se fala muito no passado, mas enfatizam que hoje em dia
ainda existe, ainda que em menor quantidade. No caso de Nova Esperanca foi organizado um
mutirdo para gjudar na construcdo do telhado da igrgja e também agjudar quando alguém
precisa ou por estar doente ou por precisar vigjar.

Quanto as criangas, as que tém acima de seis anos geralmente estudam, e no periodo
em que ndo estao nas aulas acompanham seus pais nas tarefas do dia-a-dia. Esse acompanhar
tem um significado importante, pois elas observam o que os pais fazem, ou no centro ou em
casa, e nas brincadeiras reproduzem e aprendem o trabalho. Conforme aidade, principalmente
entrando na adolescéncia, as criangas vao desempenhando pequenas tarefas como levar o
almoco ao centro, se aroga for proxima do sitio, geralmente os meninos € que fazem isso, ou
se menina, lavar alouga, carregar agua onde ndo ha agua encanada, fazer pequenas tarefas em
casa gjudando a mée. No retiro geramente gudam a raspar a mandioca ou a tir&la da agua
guando fica de molho (Foto 24).

A roca também pode ser feita sO pelo filho solteiro, que com gjuda de colegas, primos
ou irméos, “toca”’ aroga com o objetivo de comprar algo para uso pessoal, que pode ser desde

umaroupa, um calcado ou umabicicl eta®.

# Na comunidade Nova Esperanca ocorreu o caso de um garoto de 12 anos que fez uma pequena roga para
comprar as coisas que ele queria.
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Foto 24: Em Nova Esperanca, a crianca na casa de farinha raspando a mandioca, Unica atividade que ela
teria capacidade de realizar, mesmo que brincando (foto da autora em out. /2008).

De acordo com Tavares dos Santos (1978), a socializagdo € um elemento estrutural da
producdo camponesa. O trabalho passa a fazer parte do mundo infantil, o que faz com que a
crianca internalize a sua importancia como meio da ganhar a vida e passe a vivenciar, por
meio da aprendizagem e da participacdo na forca de trabalho familiar, a exploragcéo do
camponés.

Na unidade camponesa a forga de trabalho € utilizada de acordo com o valor de uso
gue possui, ndo sendo realizada a separacéo do trabalho da pessoa do trabalhador e nem a
conversdo desta forca em mercadoria. Cada pessoa desenvolve um trabalho que é Util e
concreto, mas somente de acordo com sua capacidade e a necessidade da familia. E esta
necessidade que também permite a coexisténcia muitas vezes deste trabalho familiar com a
ajuda mitua, o trabalho acessdrio e 0 assalariado (TAVARES DOS SANTOS, 1978).

Em relagcdo ao trabalho acessorio, ele é muito presente na comunidade Nova
Esperanca, onde existem muitos plantadores de pimenta-do-reino. Algumas familias que néo
possuem pimental, ou que tém um pegueno, se dedicam a“apanha’ de pimentanas plantacdes
dos vizinhos, nos meses de julho a setembro. Para isso, as familias organizam seus trabalhos

em suas rogas para que, nestes meses, elas possam estar disponiveis. Desta forma, no periodo
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da “apanha’ da pimenta suas rogas de verdo (janeiro) ja estdo maduras e ndo precisam mais
ser limpas e as de inverno (agosto) ja tiveram suas areas preparadas antes de comecar a
atividade na pimenta. E o periodo, pois, de baixa intensidade de trabalho na unidade
produtiva, 0 que permite que alguns membros da familia s desoquem para trabahar
temporariamente nas &eas de cultivo dos vizinhos, propiciando-lhes uma renda
complementar.

Vemos entdo, que a prioridade é o trabalho familiar na posse e, havendo necessidade
do trabalho acessorio, o trabalho familiar é reorganizado de maneira que a familia ou um ou
dois membros da familia possam sair, sem prejudicar o trabalho na posse. Segundo Tavares
dos Santos (1978) o trabalho acessério significa uma combinagdo técnica e econdbmica da
forca de trabalho familiar, que poderiaficar parcialmente ociosa caso ndo existisse este tipo
de trabal ho.

Existem alguns casos de, no maximo, duas familias em cada comunidade, em que um
membro é assalariado permanente em cargos publicos como professores, garis, serventes ou
trabal hadores da Biovale®. Tratam-se, em todos os casos encontrados, do marido, da esposa
ou de um filho(a) que contribuem para a renda familiar. Além desta renda a mais, existem
outros rendimentos de origem governamental como aposentadoria, pensdo por invalidez,
bolsa familia e bolsa trabalho, com os quais algumas familias podem contar todos 0s meses.
Esse dinheiro a mais, apesar de pouco, gue entra na composi¢cao da renda familiar, pode ser
investido na producéo, no pagamento de diérias para outros trabalhadores, principamente os
aposentados quando ndo podem contar com a sua propria forca de trabalho e nem com a dos
filhos, ou na compra de um bem que pode trazer algum conforto para afamilia.

Cada uma das situagdes citadas - a ajuda mutua, o trabalho acessorio, 0 assalariamento
e as outras formas de vencimento - contribuem para que a unidade familiar camponesa se
mantenha e se reproduza enquanto camponesa na medida em que busca, de acordo com suas
possibilidades, as diversas alternativas de adquirir ndo so forca de trabalho necessaria para o
trabalho na posse, mas com isso a melhoria de sua condicéo de vida enquanto camponés.

Assim, o trabalho naroga e no retiro expressa as relagées que 0 camponés possui com
afamilia, parentes e vizinhos. H&, porém, uma relacéo que ultrapassa estas outras. € a relacéo
com a natureza, com 0 que esta a sua volta. Assim, o plantio, quando realizado, ndo leva em
consideracéo somente o periodo de sol ou de chuva, mas também as fases da lua, como relata

senhor Tomé, da Comunidade Campo Verde:

8 Eles sA0 contratados para encher os saguinhos com aterra onde serfo colocadas as mudas do dendé.
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[...] na época que ndo serve pra plantio ndo planta[...] mas mesmo com essa
chuva que deu, pra mim ainda n&o presta pra planta, porque a época da lua
[...] aépoca da lua agora crescente ndo presta pra plantd nada|...], lua cheia
também principalmente o milho ndo presta, da broca e a broca devora o
milho e ndo presta [...] minguante e lua nova que planto, tem que esperar a
lualapro dia 20 em diante presta prafazé o plantio [...] achuvaprestd, valeu
porgue a gente tem a planta né, maniva né, maniva varando a terra como
tenho ali plantado, valeu muito essa chuva, mas pra plantio ndo presta [...]
(informagao pessoal )”".

Sobre as fases da lua, a senhora Camila, da comunidade Perpétuo Socorro®, relatou
gue na passagem da lua minguante para a lua nova é melhor plantar “tudo que cresce fora da
terrd’, por exemplo, milho, arroz e feijdo. “ Tudo que cresce dentro daterra’ deve ser plantado
na passagem da lua crescente para a lua cheia, como por exemplo, a mandioca. S&0 nestas
multiplas relacdes entre os homens e entre eles e a natureza, que 0s camponeses destas
comunidades buscam, na persisténcia do diaadia, formas de permanecer no campo, na sua
propria terra, de forma digna. Para isso, buscam aproveitar o que podem dos recursos que a
terra oferece por meio do trabalho familiar.

Em seu trabalho na agricultura, os camponeses trabalham com culturas temporarias e
permanentes. As culturas temporarias sdo plantadas na roga, comegando pelo milho que é
plantado em novembro e dezembro e é cultivado principalmente para o consumo das aves (ou
dos bichos, como estas aves sdo chamadas) e da familia que utiliza este cereal para o preparo
de mingau, canjica, ou simplesmente assam ou cozinham o milho na espiga para comer.
Geralmente o tipo de milho plantado € o Ibra, devido a exigéncia do mercado. Além deste
tipo, também plantam o pontinha, ou comum, que possui maior durabilidade na roca. Uma
técnica utilizada por estes camponeses € a de deixar o milho voltado para baixo, o que eles
chamam de “quebrar a planta’, pois assm o milho fica mais protegido do sol e da chuva e
duramais tempo naroca.

Quando o milho j& esta nascendo é plantada a maniva, principal plantio daroca, e o
gue demora mais para ser colhido (Foto 25). Quando o milho ja comega a ser colhido, inicia
se 0 plantio do feijédo, no més de junho. Segundo a senhora Camila, de Perpétuo Socorro, é

“entre 0 Antbnio e o0 Jodo, [que] se planta o feijéo”89

. Segundo o senhor Lagércio, da
comunidade Nova Esperanca, quando plantam o feijdo, geramente € do vermelho e é somente

paraa alimentacdo da familia.

87 Tomé Lopes de Oliveira, entrevista & autora em dez./2008.
8 Senhora que visitei quando fui a Nova Esperanca.

8 Trata-se dos dias de Santo Anténio e Sao Jodo.
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Foto 25: Roga onde esta sendo plantada a maniva. O camponés esta jogando a terra sobre a maniva que ja
esta na cova. A roca ndo é dele, é do irméo, mas ele estd gjudando. Ao fundo podemos observar a
capoeira que precisou ser derrubada e queimada para se fazer esta roga, onde o0 milho ja esta crescendo
(foto da autora em jan./2009).

O arroz é um outro cultivo realizado pelas familias. Ja teve seu tempo &ureo nas
décadas de 1930 a 1960 e agora séo pouquissimas as familias que ainda plantam e, quando o
fazem, é para o consumo familiar, sO vendendo se houver um excedente. Os tipos cultivados

sd0 o agulhinha (mais plantado), agulhinha vermelho, saguarema, arroz vermelho, cano forte
e mato grosso (Foto 26).
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Foto 26: O plantio do arroz na comunidade Jutai-Mirim (Valéria de Marcos em jan. /2010).

O calendario destes cultivos esta representado na figura abaixo (Figura 2)
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Bl Brocae derruba Mi - Milho
1 Qucima Ma - Mandioca
[ Plantio A - Arroz
[ Colheita F - Feijio

[ 1 Plantio e colheita

Figura 2: Calendario Agricola
Fonte: Trabalho de Campo

Organizagdo: Rosiete Santana, 2009

Dentre estes cultivos destaca-se aqui 0 da mandioca, pela importancia econémica que
tem, principalmente para as familias de Campo Verde e Jutai-Mirim. Praticamente todas as
familias trabalham com este cultivo, sendo os tipos mais cultivados a Manduquinha, a

Jacamim e a Tucuma. Geralmente eles ndo utilizam estes nomes, e sim apenas mandioca
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branca e mandioca amarela. Segundo Laércio, da comunidade Nova Esperanca, na feira os
consumidores procuram mais a amarela, pois quando € branca pensam que € macaxeira, nao
servindo entdo para acompanhar a comida. Segundo 0s camponeses a amarela € de melhor
gualidade e vende mais. Além desta qualidade da mandioca, branca ou amarela, a mandioca
pode ser da mole ou da dura. A mandioca mole é quando €ela é colocada na agua para ficar de
molho para a producdo da farinha, originando o que se denomina de farinha d’&gua. As
familias geramente fazem farinha da mandioca mole, porque com a mandioca dura a farinha
ficamais seca.

Além da farinha, outros produtos podem ser derivados da mandioca, principamente
guando ela ndo é colocada na &gua: o tucupi, usado para fazer molho ou cozinhar aves,
principalmente o pato; a goma, usada para fazer a farinha de tapioca e a tapioquinha; a
crueira®, usada para fazer o mingau. Além disso, também pode ser feito o bejuxica™ e a
farinha seca. Com a farinha ja pronta pode-se fazer o mingau de farinha, que pode ser
misturado com a castanha-do-paré ou acai, o caribé™ e o chibé®,

O plantio da mandioca € realizado geralmente nos meses de dezembro e janeiro, com o
objetivo de produzir a farinha. A producéo da farinha é realizada no retiro, local onde fica a
casa de farinha e que € de responsabilidade de toda a familia. O retiro pode ficar no sitio ou
no centro, e se houver um igarapé na posse o ideal € que ele fique proximo ao igarapé, para
facilitar o transporte da mandioca do igarapé para €le. Se ndo tem igarapé na posse,
geralmente as familias constroem um tanque ao lado da casa.

A casa de farinha é onde se produz a farinha, principal e, muitas vezes, o Unico
produto comercial da maioria das familias das comunidades (Foto 27). O trabalho para o
preparo da farinha é dividido entre homens e mulheres. Os homens geralmente ficam no forno
assando a farinha, pois € um trabalho muito cansativo. As mulheres cuidam das outros
Servigos como amassar, peneirar e prensar a massa da mandioca. Quando a mandioca é
colocada em uma prensa e ndo no tipiti € o homem que faz este servico, pois é uma tarefa
mais pesada. Parece-me que o critério para a divisdo do trabalho é a forca fisica necessaria
paraarealizacdo do servico.

% Residuo da fabricagdo da farinha de mandioca que, por ser grosso, ndo passa na peneira.

1 Um dos tipos de beiju (bolo feito de massa de mandioca ou de tapioca).

% Mingau feito com farinha o &gua bem fina. Diz a crenca ser alimento forte, que reanima as forgas, quando
tomado, em especial, em jejum. Por isso € muito tomado pelas pessoas quando estdo doentes.

% Pirao feito com agua, farinha de mandioca e sal. Pode ser acompanhado por outro alimento, como carne e
peixe.
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Foto 27: Jutai-Mirim: casa de farinha. Da esquerda para a direita € a massadeira, a caixa de peneirar e 0s
fornos (Valéria de Marcos em jan. /2010).

Na casa de farinha encontramos a concha/massadeira ou motor, o tipiti ou uma prensa,
a peneira com a caixa onde deve ficar o que foi peneirado e o forno. O idea € que cada
membro da familia fique responsével por um destes instrumentos para que se possa agilizar a
producdo da farinha. Esta producéo é cansativa e demorada. Dependendo da quantidade que
ser quer produzir, daforca de trabalho disponivel e do tipo de mandioca que sera utilizada (se
duraou mole) pode demorar de um acinco dias.

Esta produc&o ocorre da seguinte forma (Fluxograma 1):



ou Deixar de molho
no tanque ou no igarapé

X

Prensar

na Prensa ou Peneirar

Peneirar

Embalar

Fluxograma 1: Fases de produgdo da farinha de mandioca. Organizagdo: Rosiete Santana, 2009.
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Uma prética observada entre as familias € a meagdo. Quando uma familia ndo tem
condic¢des de produzir a farinha por alguma eventualidade, ela se associa de “meia’ ou de
“metade’ a outra familia. Isto ocorre da seguinte maneira: a familia que tem o plantio da
mandioca entrega 0 mesmo para que outra familia realize a colheita e produza a farinha. Esta,

ao terminar a producdo, entrega metade da farinha produzida para a familia que possuia a roca
de mandioca.

A comercializacdo da farinha ocorre na propria comunidade através dos marreteiros
gue passam comprando, ou em outros municipios. Neste Ultimo caso, pode ser feita pelo
préprio produtor ou pelo marreteiro. Na comunidade Campo Verde os pacotes de farinha
(com 30 quilos) geramente sdo vendidos a um marreteiro e transportados por meio de
caminhonete até o porto do assentamento Santa Maria, a aproximadamente dois quilémetros
de disténcia. De |4 seguem em barcos que vém do alto Bujaru até os portos de Belém (porto
da Conceicéo e do Ver-0-Peso) (Fotos 28 e 29). Estes barcos navegam no rio todas as quintas-

feiras.

Foto 28: Dentro dos barcos, passageiros com suas redes disputam espaco com os pacotes de farinha e
malva. Cada barco chega a carregar 700 pacotes de 30 quilos de farinha (foto da autora em out./2008).
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Foto 29: Porto da Foz do Cravo, local para onde se dirigem camponeses de diversas comunidades com
seus pacotes de farinha para serem transportados pelos barcos até Belém (foto da autora em out./2008).

Os camponeses somente vendem diretamente em Belém quando possuem mais de dez
pacotes de farinha. Somente assim teriam alguma vantagem, pois acima desta quantidade de
pacotes ndo precisam pagar a passagem de barco, que custa, por pessoa, quatorze reais.
Levando acima de dez pacotes 0s camponeses pagam somente pelos pacotes levados.

Em Jutai-Mirim as familias também ndo estdo livres da figura do marreteiro. Os que
transitam em Jutai moram na comunidade vizinha | panema e escoam a farinha pelo porto da
Memoéria, no rio Bujaru, para ser levada para Belém. No caso da comunidade Nova
Esperanca, também existe a possibilidade de venda da farinha para o marreteiro que a leva
para afeirado municipio de Marituba, na regido metropolitana de Belém. Os camponeses que
guerem vender pessoalmente sua farinha vigjam e transportam seus pacotes de farinha em
caminhdes dos préprios marreteiros, que passam todas as quintas na comunidade, pagando
somente o prego do frete de cada pacote de farinha. Junto com a farinha para a
comercializagcdo muitas vezes também sdo levados o cupuagu, 0 tucuma, a banana, a pupunha,
ou qualquer outra fruta que as familias tenham e que possa ser comercializada, principa mente
nos meses de Dezembro e Janeiro, meses em que ha maior abundéancia de frutas.

Em relac@o as culturas permanentes, em todas as comunidades encontramos o cultivo
da pimenta-do-reino e de diversas frutas. Mas € em Nova Esperanca que algumas familias
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reservam parte da posse para estes cultivos que sdo plantados de forma consorciada como
pimenta e cacau (Foto 30), abacaxi e coco, pimenta e pupunha, ou mais outras espécies.
Muitos camponeses que plantam pimenta-do-reino, quando o plantio ja esta mais velho,

aproveitam a area do pimental para plantar frutas.
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Foto 30: Area plantada com pimenta consorciada com o cacau, na comunidade Nova Esperanca (foto da
autora em out./2008).

Existe um grupo em Nova Esperanca, formado por trés familias, que tiram a polpa de
frutas como graviola, cupuagu, abacaxi, agai, maracujd, muruci, cacau e acerola e vendem
para a Companhia Nacional de Abastecimento (CONAB). Existem duas familias que
aproveitam também as sementes do cacau e do cupuagu que, depois de secadas, sdo vendidas
na cidade de Concordiado Para. A producéo deste pequeno grupo éindividual, mas avenda é

em conjunto.

Entre todas as frutas, a que predomina nestas comunidades € o agai (Foto 31). A época
desta fruta (setembro a dezembro) é considerada pelos camponeses como a época da fartura,
principalmente para quem tem um agaizal na posse. E fartura para a familia porque tem
sempre a fruta a disposicao para seu proprio consumo. Na hora da refeicdo, o acai é
acompanhado da farinha de mandioca e de alguma outra carne, peixe ou camardo. E fartura

também porque € uma fruta muito procurada e, por isso, as familias que possuem muitos pés
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de acai aproveitam para vendé-la, mas somente quando aparece alguém para comprar e, no
caso da familia possuir quantidade que ndo comprometa o consumo familiar, principalmente

na entressafra.
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Foto 31: Em Nova Esperanca, enquanto os pais raspam a mandioca, as criangas véo debulhando o acai
para o jantar (foto da autora em out./2008).

A pimenta-do-reino € um produto que existe em todas as comunidades, mas em Nova
Esperanca ela é o principal produto de algumas familias, quando né&o é o unico. O trabalho no
pimental normalmente é da familia, mas nho momento do preparo das mudas e da colheita
(“apanha’) (de julho a setembro) € preciso contratar mado-de-obra. Os trabalhadores
contratados normalmente sdo da propria comunidade, das comunidades vizinhas e até de
outros municipios. Em 2008, estes trabalhadores recebiam cerca de R$ 0,25 por quilo de
pimenta colhida, sendo que geralmente cada trabalhador colhe em media cem quilos por dia, 0
gue pode totalizar uma renda diaria de 100,00. O pagamento do trabalho é feito semanalmente
ou quinzena mente, depois que a pimenta € vendida na cidade de Concordia do Para.

O inicio dos trabalhos se da geramente as 07h00 e termina as 17:00, mas ha aqueles

gue as vezes chegam as 06h00. A alimentacdo é responsabilidade do proprio trabahador, que
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as vezes leva os filhos para gjudarem na colheita. Estes trabalhadores usam um cavalete™ e
um saco com arame (bizaco) na frente ou ao lado do corpo para colocar a pimenta. Estes
instrumentos de trabalho sdo cedidos pelo dono do pimental. No fim da tarde, a pimenta é
pesada, o dono do pimental anota 0 quanto cada trabalhador colheu, armazena em sacos de
sessenta quilos e guarda em galpdes. O dono do pimental, ou seus filhos, acompanham essa
colheita, pois o trabalhador, ao retirar os cachos da pimenteira, ndo pode debulhar a pimenta,
pois podem ocorrer perdas.

O contrato de trabalho € feito diretamente com o dono e € por producdo. De acordo
com uma das trabalhadoras, o dono do pimental no qual ela trabalha da um “agrado” em
dinheiro para agquel es trabalhadores que ficam com ele até o fim da safra. 1sto € umaformade
manter o trabahador, pois este pode ir trabalhar com outro dono de pimental que pague mais
pelo quilo colhido.

Além da fruticultura e do cultivo da pimenta-do-reino, as familias também realizam

outras atividades como:
- A criacio de pequenos animais: geralmente galinhas do tipo caipira, mas também é
possivel encontrar galinhas de angola, patos, perus e porcos. Sao para o consumo da familia,
mas SO mortos em ocasides de necessidade, como na fata de outro alimento, ou uma
comemoracdo (Foto 32).

% Armag&o movel, com pé, dotada de suporte, naqual se apdiam os trabal hadores.
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Foto 32: A senhora Maria, do Jutai-Mirim, observa as galinhas enquanto elas comem. Ela esta em baixo
de uma barraca onde fica o local em que as galinhas pdem os ovos, onde guardam a roupa do trabalho e
onde elafaz o fogo para cozinhar ou assar alguma comida (foto da autora em jan./2009).

- Apicultura: desenvolvido por trés familias que participam da associagdo de Nova
Esperanca. Elas fizeram o curso em dezembro de 2008 e vendem o mel na comunidade, na
cidade de Concordia do Para e fornecem paraa CONAB.

- Piscicultura: em Nova Esperanca e em Campo Verde existem algumas poucas familias que
criam peixes. Tildpia, Tambaqui e Pirapitinga sdo 0s peixes mais comuns e sdo criados
somente para 0 consumo familiar. Em Nova Esperanca esta atividade foi motivada pela

associacdo que trouxe o curso para as familias.

- Pesca: esta é uma atividade desenvolvida somente pelos que moram nas proximidades do rio
Bujaru. Geralmente os moradores pescam, para 0 consumo familiar, com o que eles
denominam de visor e flecha ou com a tarrafa e geralmente a noite (Foto 33). S&o frequentes
0S casos em que um morador permite que algumas pessoas da cidade de Concordia do Para

pesquem perto de sua casa, 0 que deixa outros moradores inconformados porque consideram
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gue os peixes do rio e dos igarapés devem ser para 0 consumo da comunidade, principalmente
devido a diminuicéo da quantidade de peixes que antes eles costumavam pescar.

Foto 33: No rio Bujaru, o jovem José Maria espera 0 momento certo para puxar atarrafa. Ele geralmente
val com airma, que neste momento rema a canoa e quando a tarrafa fica presa no fundo do rio, ela pula
para soltar (foto da autora em dez./2008).

- Pecuaria: Em Jutai-Mirim existem trés familias que possuem pasto, mas somente duas tém
0 gado. Em Nova Esperanca hé trés familias que também criam gado em pequenos pastos.
Mas estas familias ndo vivem somente disto. Algumas tém roca, outra trabalha com
apicultura, piscicultura, fruticultura, havendo uma combinagdo de atividades.

- Exploracio da madeira: em todas as comunidades foi identificado certo grau de
desenvolvimento desta atividade. Em Nova Esperanca ja existem poucas arvores que possam
oferecer madeira para a comercializac8o. Nas outras comunidades, ainda € possivel a extracéo

damadeira, que é realizada principal mente para a construcao de casas.

- Caga: das trés comunidades estudadas, Campo Verde e Jutai-Mirim sdo onde encontramos

esta pratica com mais fregiéncia, sendo realizada sempre a noite. Os animais mais
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encontrados so tatu e paca. Além destes animais, também é possivel encontrar catitu e veado.
Esta atividade somente é realizada para o consumo familiar, mas néo é tdo intensa como
antes, pois ja existem poucos animais nas matas da comunidade, principalmente em Nova
Esperanca.

- Silvicultura: Em Nova Esperanca véarias mudas de andiroba, acapu e cedro foram
distribuidas pela prefeitura para varios camponeses, que véem nesta atividade a oportunidade
dos filhos e netos terem outra fonte de renda no futuro.

- Coleta da castanha-do-para: E uma atividade que foi observada somente em Jutai-Mirim,
sendo realizada principalmente nas proximidades do rio Bujaru. A castanha é vendida para
um dos moradores que depois revende para um barqueiro que leva a fruta para ser
comercializada nos portos de Belém.

- Artesanato: também é desenvolvido por algumas mulheres da comunidade Nova Esperanca.
Por meio da associacdo, elas realizaram um curso e vendem sandalias ornamentadas e bolsas
confeccionadas para uso préprio ou para comercializacdo a mulheres daprépria comunidade e
de outras. Esta atividade é desenvolvida individualmente por elas, da producdo a

comercializagao (Fotos 34 e 35).
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Foto 34: Sandalias ornamentadas pela senhora Graga, em Nova Esperanca (foto da autora em out./2008).

_ﬁﬂw».....ut..n.iﬁnnt -

e aa-e-4-4°d)

o °

Foto 35: Bolsas confeccionadas pela senhora Graga, em Nova Esperanca (foto da autora em out./2008).
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CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo deste estudo foi identificar e compreender as diversas formas de
regularizacdo fundiéria que ocorrem no Pard, mais especificamente nas comunidades Campo
Verde, Jutai-Mirim e Nova Esperanca, no municipio de Concordia do Para. Foi também
verificar se estas formas imprimem diversas configuracdes territoriais no estado e como a
diversidade de relagbes entre comunidade e outros grupos a elas externos interveio no
processo de escolha dos camponeses sobre a melhor forma de regularizar suas terras.

Dois elementos foram utilizados pelas familias tanto para aceitar o coletivo, como para
negalo: A histéria de ocupacdo e o tempo. Em Campo Verde as familias fazem questdo de
falar e mostrar seu passado enquanto negros descendentes dos escravos na regido. Um ndimero
significativo de familias em Nova Esperanca, em oposi¢do, justifica que sdo de fora, de outros
municipios e estados, e que faz pouco tempo que estdo no municipio e, portanto, ndo tém
porque se envolver com o debate sobre a existéncia de comunidades quilombolas na regiéo,
menos ainda em autodefinir-se como tal. As familia de Jutai-Mirim sdo moradoras bem mais
antigas nas terras, mas esse tempo e sua histéria de ocupacdo somente foram levados em
consideracdo quando se iniciaram as reunides para o reconhecimento como quilombolas. Com
a chegada da proposta de criagdo de um assentamento, estes fatores foram deixados de lado,
assim como a proposta da titulagdo coletiva e a autodefinicdo como quilombolas.

Mais do que vinculo com um passado de escraviddo, outros fatores colaboraram para a
decisdo das familias sobre de que forma legalizar suas posses. Campo Verde, Jutai-Mirim e
Nova Esperanca sdo comunidades que possuem origens em momentos distintos, mas em
muitos aspectos semelhantes, como a condi¢do possessoria da maioria das familias, as formas
organizativas relativas ao parentesco e a sociabilidade (que envolvem préaticas econdmicas,
politicas, culturais, de lazer) e os vinculos extra-comunidade, como as relacdes com parentes
nas cidades, com as institui ¢des governamentais e movimentos sociais.

A unidade bésica de trabalho destas familias camponesas € a sua posse. Nela estdo o
sitio, o centro e o retiro. Todos sd0 espacos de trabalho e socializacdo entre homens,
mulheres, criangas, jovens e adultos, mas com suas devidas especificidades. As familias
buscam por meio do trabalho familiar, da ajuda mitua entre vizinhos, parentes e amigos, do
trabalho acessorio e do trabalho assalariado, as formas de sua recriagdo no diaadia
Utilizando-se da terra, da &gua, da mata e dos saberes que possuem destes trés elementos, as
familias se territorializam, criam seu territorio imprimindo uma especificidade ao mesmo.

N&o se trata de um territério qualquer. Trata-se de um territério camponés, marcado ndo
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somente pela familia e seu trabalho, mas também pela comunidade, estrutura fundamental da
sociabilidade, caracterizada pelo agrupamento das familias vinculadas por um sentimento de
localidade, pela convivéncia, por imbricadas relagbes de parentesco, vizinhanga, pelas
atividades politicas, econdmicas e culturais. E ela que expressa a unidade territoria e politica
entre as familias. E na comunidade que se vive e se convive com formas organizativas e,
porgue ndo, solidérias, que se expressam no lazer, na religido, na cultura, na politica e na
producao.

Todavia, o territério camponés é passivel de conflitos e contradi¢bes, tanto
externamente quanto internamente. S8o0 conflitos que advém do contexto que estas
comunidades passam a vivenciar, principalmente a partir da década de 1970: a abertura da
PA-140, o avanco da pecuéria sobre as terras camponesas e a migracéo campo-cidade. Frente
a estes acontecimentos, foi de grande importancia a organizagéo dos camponeses em torno do
STR e da CPT com o objetivo de garantir a permanéncia na terra de um grande nimero de
familias posseiras.

A década de 1990 marca o inicio da divisdo de opinido entre CPT e STR sobre que
processo de regularizacdo fundiéria reivindicar e o que lhe esta diretamente relacionado, que
tipo de propriedade defender, a coletiva/quilombola ou a individual. Foi neste periodo que
surgiram, por meio da mobilizagdo do movimento negro e de estudos realizados pela
universidade, as possibilidades de diversas comunidades buscarem seu reconhecimento como
remanescentes de quilombos, de acordo com o artigo 68, da Constitui¢éo Federal de 1988.

A proposta do reconhecimento se difundiu, porém o estudo nas trés comunidades
demonstra que ela ndo foi um consenso em todas. Essa falta de consenso ocorria em torno do
fato de que atitulagdo proveniente do reconhecimento é coletiva, portanto a terrando pode ser
vendida. Esta situacéo provocou a desisténcia do reconhecimento de varias familias de Jutai-
Mirim e a adesdo, pela expectativa dos recursos que viriam, ao Projeto de Assentamento. Em
Nova Esperanca a adesdo das familias a proposta coletiva foi minima, o que facilitou a
implementacdo do Programa Terra Legal Amazonia.

A diversidade de formas de regularizagdo fundiéria evidenciou a diversidade de
sujeitos envolvidos com atitulacdo das terras, a disputa entre entidades (STR e ARQUINEC)
pela adesdo das comunidades as propostas que defendem, e permitiu 0 surgimento de novas
liderancas e a consequiente mudanca nas relagdes de poder. .

O reconhecimento sob condigéo de o titulo ser coletivo e aterra ndo poder ser vendida
foi 0 que colocou em lados opostos quem defendia o coletivo (MPA, ARQUINEC, CPT e
alguns funcionarios do INCRA/Belém) e quem defendia o individual (STR de Concérdia do
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Para e representantes do INCRA/Tomé-Acu). Com o debate polarizado, principalmente, entre
ARQUINEC e STR, uma sé&rie de incompreensbes sobre o Territério Quilombola foi
aparecendo. Dentre as tantas idéias que foram sendo divulgadas, duas merecem ser
destacadas. De um lado, a idéia de que quem tivesse sua terra titulada como coletiva ndo
poderia usar o titulo para se aposentar. De outro, a idéia de que, se o titulo fosse coletivo, era
0 presidente da associacdo quem mandaria nas terras. Essas idéias, entre outras, provocaram
uma resisténcia a associacdo e a gestdo coletiva da terra.

Uma série de incompreensdes deixavam de lado o verdadeiro sentido que estava sendo
dado ao territorio quilombola pelas liderangas que o defendiam: o territorio significava uma
forma de reparacdo por tudo o que o negro escravizado viveu, além de significar seguranca
para 0s seus descendentes, pois protegeria as terras das familias do avanco da pecuaria e da
monocultura do dendé. Nesta perspectiva, o territério quilombola se configura como uma
estratégia politica para garantir a permanéncia do campesinato negro naterra.

No que se refere aos desentendimentos acerca da titulagdo coletiva no interior das
comunidades Jutai-Mirim e Nova Esperanca, pode-se dizer que nacional mente os debates ndo
eram diferentes. A busca, por parte de uma elite econémica vinculada a terra, por dificultar o
andamento dos processos para a titulagdo das terras no Brasil inteiro, por meio do excesso de
burocracia, impediu cada vez mais aformulagéo de novos processos.

A demora nos procedimentos para a titulagdo colaborou para que inimeras familias
em Jutai-Mirim desistissem do reconhecimento e serviu como argumento para 0s contrarios a
titulacéo coletiva. Outro elemento que colaborou para essa desisténcia, de forma decisiva, foi
a crescente mobilizacdo em prol do PA. Os que lideravam a defesa do PA prometiam
melhorias na habitagdo, saneamento, construcdo de estradas e acesso a energia elétrica de
forma mais rapida para as familias, além da garantia da titulagdo individual. O assentamento
também era visto como uma outra forma de garantir a permanéncia na terra, principalmente
pel os recursos que podem ser obtidos a partir da sua criacéo.

A criagdo de assentamentos pode trazer um dinamismo para a economia local e isto
ndo parece ser desconsiderado pela administragdo municipal. De acordo com Medeiros
(2003), a criagdo de assentamentos tende a gerar um incremento populacional na regido onde
se instala e tem efeitos sobre a paisagem e a economia local (comércio de insumos e
implementos agricolas, material de construcdo, eletrodomeésticos, etc.). Em alguns casos,
implica na ampliagdo do mercado de trabalho e de consumo, incrementa a arrecadacdo de
impostos, etc. Mas isto ocorre, principalmente, quando envolve o deslocamento populacional,

0 gque ndo quer dizer gque ndo possa ocorrer um certo dinamismo quando é a regularizagéo.
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O caso de Jutai-Mirim é criacdo de um assentamento em area de antiga ocupagéo,
portanto a acéo € de regularizacdo fundidria. Mesmo assim, ele gera um certo dinamismo no
mercado local, pois as compras para 0 assentamento sao realizadas no municipio, nas lojas e
mercados da cidade.

No caso de Nova Esperanca, a aceitacdo da titulagcéo coletiva foi por parte de uma
minoria. Com a chegada dos técnicos do Programa Terra Legal, no fim de 2009, algumas
familias que desgjavam a titulacéo coletiva, junto com as demais familias da comunidade que
ndo aceitavam, cadastraram-se no programa. Apesar de Nova Esperanca estar cadastrada na
FCP, suas familias ja estéo tendo suas terras legalizadas pelo Terra Legal. Isto porque a
maioria das familias ndo legitima o cadastro, por acreditar que o mesmo foi feito sem um
acordo entre todas, por isso se sentem livres pararegularizar as terras como acham melhor.

Como pode ser observado, o Estado se apresenta para estas comunidades por meio de
uma diversidade de formas de regularizacéo. Mas isto ndo garante a confianca e o crédito por
parte das familias em relagdo a sua a¢&o. Isto porque no inicio da década de 1980 a titulagdo
foi prometida as familias, porém foram pouquissimas as que receberam o titulo. Mesmo que o
Estado apareca com o0 apoio de entidades, que de certa maneira afiancam sua acgéo, a
desconfianca e o descrédito permanecem por parte de algumas familias.

Podemos observar que com a experiéncia advinda de inUmeras reunides, mobilizacbes
em torno do reconhecimento ou ndo das comunidades como remanescentes dos quilombos,
houve o surgimento de novas liderancas que impulsionaram novas iniciativas politicas que,
por sua vez, ateraram as relacfes de poder dentro das comunidades e também no municipio.
Tanto assentados quanto quilombolas passaram a contar no jogo politico local. O préprio
Estado também se apresenta com novos agentes, como 0s técnicos do MDA, que vém
oferecendo outra forma de os camponeses poderem legalizar suas posses.

Com o surgimento de novas liderancas e de novas formas organizativas, como a
ARQUINEC e a associagdo de assentados de Jutai-Mirim, ha uma cobranca maior por parte
desses camponeses sobre a atuagdo do Estado a respeito das prioridades que devem ser
atendidas. Os assentados reivindicam a continuagéo dos trabalhos no assentamento; os
guilombolas reivindicam o respeito ao seu territério. Quanto as familias cadastradas no Terra
Legal, o que h& é acriticaem relagdo a demora na entrega da titulagéo definitiva.

A emergéncia de novas liderancas se expressou nas eleicdes de 2008, em que tanto
uma das liderancas quilombolas, como uma das liderancas que defendia o PA em Jutai-Mirim
se candidataram a uma vaga ha Camara Municipa de Concordia, saindo vencedora somente a

lideranga quilombola.
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A ARQUINEC e a associagdo criada em Jutai-Mirim expressam a participacéo destas
novas liderancas. Atuar nestes espacos ndo € somente poder falar para as proprias
comunidades, mas ser ouvidos por elas. E também poder faar por elas e ser ouvidos pelo
poder publico. As liderancas sdo formadoras de opinido, e de uma forma ou de outra, tiveram
e tém importancia fundamental na constituicdo dos interesses de quem representam e no seu
reconhecimento social. Com a agéo da ARQUINEC, por exemplo, o debate em torno dos
territdrios quilombolas passou a fazer parte do debate politico local.

Em meio ao surgimento de novas liderangas, 0 STR busca se reafirmar também como
representante dos interesses dos camponeses. O sindicato atua, de um lado, no sentido de

consolidar sua presenca dentro das comunidades por meio da criagdo de assentamentos em
algumas delas e dentro deles a Delegacia Sindical, como foi 0 caso do assentamento Jutai-
Mirim; de outro, no sentido de apoiar intensivamente as Delegacias ja existentes, como é o
caso de Nova Esperanca. No caso de Campo Verde, o delegado sindical, que néo concordava
com o posicionamento do STR de Concérdia do Parg, apoiou a ARQUINEC. Um dos motivos
de seu apoio foi o receio de que com a criagdo de um assentamento, suas terras (cerca de 100
ha) fossem divididas e distribuidas a outras familias. A aceitacdo da titulacéo coletiva foi a
alternativa encontrada para assegurar as terras nas maos da familia para que os filhos
pudessem ter um meio de sobrevivéncia, mesmo 0s que moravam na capital, pois se um diaa
vida na cidade ndo der certo, a terra estara 1a na comunidade a espera deles. O outro motivo
exposto foi que, com a titulacdo coletiva, as terras estariam menos vulneréveis as investidas
deterceiros, como os fazendeiros seus vizinhos. .

O debate em torno da regularizacdo envolveu a criacdo de novos lagos, novas
liderancas e o fortalecimento das j& existentes. S&o liderancgas representantes de entidades,
associacdes e movimentos sociais que buscam definir ou nortear os caminhos que devem ser
percorridos pelas familias para conseguirem regularizar suas posses. S80 liderancas que
disputam por espaco politico dentro e fora das comunidades e pela territorializacdo, no
territério camponés, das entidades, associagdes e movimentos sociais que representam.

Cada familia, a0 aceitar a titulagcdo coletiva ou a individual, tem expectativas e
projetos que envolvem esta escolha. A expectativa é ter, enfim, seu direito a propriedade da
terra reconhecido, pois isso o titulo é esperado com ansiedade. Outra expectativa é que o
passo dado traga, nos casos de Jutai-Mirim e Campo Verde, melhorias para a comunidade, e
como melhorias esperam a construcdo de uma boa estrada vicinal, 0 acesso a energia elétrica

a todos os integrantes da comunidade, a ampliacéo da oferta de transporte, a construcéo de
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escola e posto de salde nas comunidades. No caso de Nova Esperanca, por ser uma
comunidade com melhor infra-estrutura, a preocupacdo € mesmo com o titulo individual.

Para todas, o projeto é que no futuro os filhos possam ter seguranca juridica em
relacdo as suas terras, tenham como viver daterra, sem correr o risco de perdélas por algum
motivo. Esta seguranca também vale para os filhos que moram na cidade pois, se a vida na
cidade ndo der certo, eles tém aterra para viver e trabahar. Desta forma, vemos que a terra é

0 meio de producéo fundamental para estes camponeses.
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