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1.

Oswaldo Elias Xidieh, ‘‘Um elemen-
to ftalo-afro-brasileiro na magia mo-
giana™, Sociologia, Sdo Paulo, v. 6,
n® 1, 1944, pp. 1-14.

No ano de 1944, Oswaldo Xidieh inicia um artigo sobre as praticas
mégico-religiosas da regido de Mogi das Cruzes com uma colocagio que,
podendo surpreender a primeira vista, torna-se compreensivel no trans-
correr da leitura do assunto por ele abordado.! Adverte que no estudo de
dimensdes nas quais o pensamento religioso € prético e a atitude € a de
agir sobre o sagrado, o pesquisador deve estar sempre atento a receber o
inesperado e o informal, a considerar experiéncias singulares que esca-
pam aos cinones das religides instituidas ou 2 rigidez de conceitos
preestabelecidos. E, sob esta Gtica, interpreta 0s mecanismos de sincretis-
mo na experiéncia vivida por um marceneiro italiano que, nas primeiras
décadas do século XX, se notabilizou entre os curandeiros e feiticeiros de
Sdo Paulo pelos artefatos de magia que entalhava.

Inicialmente, Xidieh relata a trajetéria de vida de seu entrevistado: José
Zarelli, imigrante italiano proveniente da regido de Salerno que chegou
ao Brasil por volta de 1890. Estabelecendo-se na cidade de Sao Paulo,
sobreviveu nos primeiros tempos como vendedor ambulante de casta-
nhas, pasteldes e frutas pelas ruas do centro; anos depois, fixou-se com
uma banca de frutas e verduras no Mercado Velho e, por fim, transfor-
mou-se em pequeno proprietdrio rural nos arredores da cidade. Em
1929, aos 65 anos, dizendo-se doente e velho, pode se dedicar a um
dos inGmeros oficios que havia aprendido em sua infincia, o de talhar
imagens na madeira.




Suas esculturas eram, segundo o testemunho do autor, inconfundiveis
e notdveis: tematicamente, misturava entalhes a fabulac¢des, recriando
personagens de velhas lendas e de contos infantis europeus, figuragdes
de qualidades morais e de crimes célebres e representagbes de animais.
Quanto a forma, as mesmas esculturas combinavam elementos latinos
- vestimentas tipicas dos camponeses do sul da Itilia - a deformagdes
propositais de partes do corpo, préprias as esculturas africanas, adicio-
nando, ainda, referéncias a crengas universais - umbigos e Orgios
sexuais detalhados, simbolizando a primazia do plexo solar e dos cultos
de fecundagio. Com este tipo de criagdo, sua fama de escultor-feiticei-
ro rapidamente se espalhou pela regido e seus bonecos, pela multipli-
cidade de atributos, passaram a figurar nos oratdrios de macumba, a
presidir cerimdnias mdgicas dos mais variados tipos. Tornando-se ele
préprio um curandeiro, passou a ritualizar a transformacio das imagens
em fetiches, através de batismos feitos com defumagdes, para as quais
se utilizava de produtos caracteristicos da magia européia - estrume de
vaca, carvdo, casca de alho adicionados as ervas dos ritos de origem
africana - arruda, guiné -, sal e fumo.

A trajetéria do imigrante e a de seus bonecos ilustram, de maneira
emblemdtica, movimentos caracteristicos da histéria das praticas magi-
co-religiosas na Sdo Paulo das primeiras décadas do século XX. Con-
figuram a interagio entre lastros culturais distintos, a capacidade que
os habitantes citadinos tiveram de acrescentar inovagdes € a de trans-
formar elementos origindrios de experiéncias diversas em conjuntos
adequados ao novo contexto. Insinuam ainda a confluéncia dessas
priticas a um universo social, sob essa ética, privilegiado: nada mais
propicio para tais movimentos que o mundo urbano da época, onde se
estabeleciam e se mesclavam etnias e tradicdes das mais variadas
procedéncias e onde era desafiada, a cada momento, a capacidade dos
homens e das mulheres desses tempos em improvisar nio s6 a sobre-
vivéncia material, como a de instaurar férmulas criativas que minimi-
zassem os efeitos de uma crise social aguda, provocada pelos trajetos
de desenraizamento e pelas contingéncias de um ambiente novo, insta-
vel e principalmente exigente. Assim sendo, as colocagdes de Xidieh
configuram ndo s a temdtica e as intengdes centrais do trabalho aqui
apresentado, como também ensinam a predisposi¢io que deve nortear




2.

Maria Cristina Cortez Wissenbach, So-
nhos africanos, vivéncias ladinas: es-
cravos e forros no municipio de Sio
Paulo, 1850-1880, dissertagdo de mes-
trado, FFLCH/USP, Histdria, 1989.

a aproximagio ao tema e, sobretudo, aos testemunhos deixados pela
época: a possibilidade do encontro com o inesperado.

O trabalho que se apresenta teve como tema central o estudo das
manifestagdes mdgico-religiosas em seus nexos com a histdria social
de S3o Paulo das primeiras décadas do século XX. A temitica foi
inicialmente sugerida pelo nosso trabalho de mestrado e pela documen-
tagdo criminal da segunda metade do século XIX que chamou a aten-
¢io para a importincia de uma religiosidade difusa, no geral oriunda
de crengas afro-brasileiras, no processo de luta contra a reificagio
pretendida pelo regime da dominagfo escravista.? Impregnada na orga-
nizagio do dia-a-dia de escravos e forros, manifesta nas agdes de
curandeiros e feiticeiros dos arredores da cidade, insinuou a forga de
uma sensibilidade religiosa que se transformava, muitas vezes, em
componente essencial de processos cognitivos, de uma concepgio de
mundo capaz de fornecer os referenciais para que tais grupos pudessem
pensar a sua condigdo social e, mediatizando o seu relacionamento com
a sociedade mais ampla, compatibilizarem-se com a realidade imposta.

Bastou um contato mais apurado com a documentagio, com as noticias
registradas pela imprensa sobre modalidades de curandeirismo e de
adivinhagio em Sio Paulo, para se perceber, no entanto, que a problema-
tica envolvida era historicamente mais dinimica e complexa. Principal-
mente, de que ndo se tratava de uma simples permanéncia de ritos e
crengas, em continuidade com as tradi¢des do catolicismo popular e dos
ritos afro-brasileiros, mas de um processo acentuado de revivescéncia
das mais variadas correntes de pensamento mégico ou mistico, denotan-
do em outros termos os ritmos das transformagdes ocorridas desde as
dltimas décadas do século XIX. O processo de urbanizagio, marcado
pelo crescimento espantoso do nimero de habitantes da cidade, vinha
inscrito também no alastramento de vertentes do pensamento espiritualis-
ta: a difusdo do espiritismo, as teorias e préiticas relacionadas ao magne-
tismo animal, a ciéncia do ocultismo, a quiromancia e a cartomancia
mesclavam-se as tradicGes existentes e acabavam por moldar praticas e
figuras sociais multifacetadas. Além disso, aludiam ao clima de insegu-
ranga social, ao desenraizamento de populagOes estrangeiras e negras, as
oscilagdes implicitas nos processos historicos em curso e, indiretamente,
ofereciam um quadro revelador do custo social da urbanizagio.




3.
Arlette Farge, Le gout de I'archive,
Paris, Editions du Seuil, 1989, p. 35.

De outra parte, o cendrio da cidade de Sdo Paulo entre os finais do
século XIX e inicios do XX afigurou-se como fortuito para se apreender
as miltiplas injungGes que se fizeram entre as intengbes normativas, o
desejo de restabelecimento da ordem e a multiplicidade de experi€ncias
sociais presente na cidade moderna. Crescendo num ritmo inusitado,
transformando-se da pequena cidade dos meados do século passado a
metrpole dos anos 30, delineava-se como formagio social de transigdo
onde, na auséncia de tempo para sedimentagdes, deixava-se a mostra
uma sociedade pluridimensionada, em miltiplos descompassos de tem-
poralidades e espacialidades. Onde, por isso mesmo, os antagonismos
se expressaram de maneira mais aguda, as discriminagdes de forma mais
gritante, e a exclusdo pretendida se tornava mais presente.

Uma vez delimitada a temdtica de estudo, sob a ética dos pardmetros
da histdria social do quotidiano, entre as fontes histéricas disponiveis,
a documentagio criminal permaneceu como aquela capaz de restabele-
cer o contato com a concretude de vivéncias sociais, bem como de
deslindar espagos pouco documentados, movimentos sutis € nido hege-
monicos, papéis sociais informais subjacentes aos processos historicos
em curso. Por sua prépria natureza, pela maneira de conduzir os inqué-
ritos, a documentagio criminal traz inscrita uma tensio essencial entre
normas e objetivos do poder e o préprio dinamismo social daqueles que
foram indiciados em delitos e crimes. Resumo tenso de eventos ines-
perados, ‘o arquivo judicidrio”’, no dizer de Arlette Farge, ‘‘toma a
cidade em flagrante delito: ardilosa com a ordem, ndo aceitando de
forma alguma a utopia dos homens da policia, escolhendo, segundo o
acontecimento, aclamar ou emudecer-se diante de seus reis, ou ainda
de se sublevar quando se sente ameagada’’.?

Se uma das grandes dificuldades em se refazer formas de sobrevivéncia
de setores socialmente desconsiderados no contexto de uma sociedade
em acelerado processo de transformagio provém da condigio submersa
dos mesmos, relegados as bordas do que era visto como valores e
meios de vida formais, o registro af contido de estruturas ilegitimas
contornaria tal impedimento, apontando dire¢bes estimulantes. Fonte
capaz de penetrar nas multiplas mediagdes do viver social, o deslinda-
mento das priticas méigico-religiosas a partir dos processos criminais
contemplaria parimetros culturais, estruturas de sociabilidade, anseios
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Para tanto, remete-se ao estudo de
Liana Trindade, Construcoes miticas
e historia: estudo sobre as representa-
¢oes simbdlicas e relagoes sociais em
Sido Paulo, do século XVIII i atuali-
dade. Tese de livre-docéncia,
FFL.CH/USP, Antropologia, 1991.

5.

Sérgio Buarque de Holanda, Raizes
do Brasil, Rio de Janeiro: José Oly-
mpio Editora, 1988, p. 41.

e projetos no geral ndo documentados.. Mobilizando, de outra parte,

processos cognitivos tendentes a ressocializagdo, tornar-se-ia factivel a
partir daf buscar as correlagdes entre magia e sobrevivéncia.

Em sua complexa heterogeneidade, a documentagdo criminal estilhaga
a realidade em milhares de fragmentos e inviabiliza qualquer ansiedade
em capti-la de maneira organizada, a partir de rétulos preestabelecidos,
dentro de esquemas montados aprioristicamente. No caso especifico,
apresenta além disso uma orientagdo que lhe € intrinseca e que, por
certo, determinou viés na abordagem empreendida. Por suas caracteris-
ticas, por sua orientagdo juridica e judiciosa, os autos criminais ndo
oferecem uma descrigio particularizada dos rituais ou das correntes de
pensamento investigados; ao flagrd-los no tecido social, nem sempre
permitem a apreensdo dos elementos constitutivos em si, que sejam
demarcadas, por exemplo, as diferentes linhas da religiosidade popular
e as construgbes miticas que lhes eram peculiares.* Permitem sim,
naquilo que € préprio a histéria social, que sejam captados os nexos
entre essas manifestagGes e a organizacgdo social de determinados gru-
pos no contexto de determinados momentos histéricos.

As balizas cronolégicas foram, grosso modo, sugeridas igualmente pela
documentagiio criminal. Tomaram-se como referéncia os dois primei-
ros codigos de leis penais da Repiblica: o Coédigo Penal de 1890,
instituido antes mesmo da Constituigdo e o de 1940, reformulado ja sob
a inspiragio do Estado Novo. Em torno de dinimicas sociais ¢ de
rearticulagbes das relagdes de dominagdo, tratava-se de um periodo
histérico significativo, onde se tornaria possivel acompanhar nio s6 as
inferéncias dos movimentos de reedificagio da nagdo, apds os impactos
da aboligio do regime escravista, marco divisor da histéria da socieda-
de brasileira,” como também avangaria a um periodo no qual, teorica-
mente, a sociedade estaria mais consolidada ou estabilizada, ap6s as
transformagdes histdricas que pontuaram a chamada Repiblica Velha.

Além disso, configurado como marco da reorganizagio das estratégias
de dominagio, uma sutil e quase imperceptivel diferenga se apresentou
no Cédigo Penal de 1890, no que diz respeito tanto ao precedente - o
Cédigo de 1830, do Império -, como também em relagdo ao posterior
de 1940. No Capitulo III - ““Dos Crimes contra a Satde Publica -,
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o artigo 157 criminalizou atividades e préticas que nos outros dois
estiveram e estariam subjacentes ao delito de charlatanismo. Em 1890,
através desse dispositivo, considerava-se crime ‘‘praticar o espiritismo,
a magia e seus sortilégios, usar de talismis e cartomancias para desper-
tar sentimentos de amor ou ddio, inculcar curas de doengas curdveis ou
incurdveis, enfim, para fascinar e subjugar a credulidade publica™.
Discriminando préiticas, usos e costumes largamente difundidos na so-
ciedade brasileira, objetos e ritos integrados no dia-a-dia de largos
estratos da populagio, o dispositivo penal contemplava também algu-
mas das transformagdes que vinham ocorrendo nessas dimensoes, so-
bretudo nas cidades, referindo-se aos efeitos produzidos pela penetra-
¢io do espiritismo no Brasil. Um pequeno fragmento do codigo que
expressava imperativos de racionalidade pouco condizentes com a his-
toria da sociedade brasileira.

Na busca de racionalidade e ordem social que tomou conta das autori-
dades e dos homens da ciéncia desta época, congragados na tarefa de
reconstruir o pais - republicano e formado exclusivamente por homens
livres -, o tema do misticismo e da religiosidade popular constituiu-se
um de seus prediletos. Os pardmetros do pensamento racial e evolucio-
nista cabiam como uma luva quando supostamente observados a luz
das expressOes religiosas e da mentalidade ‘‘supersticiosa” de um
povo ‘‘degenerado’’ pela miscigenagio e propiciava a oportunidade de
se devolver, aos centros formuladores das doutrinas, a teoria aplicada
em casos concretos. Ndo foi por acaso que Nina Rodrigues, um dos
poucos intelectuais brasileiros reconhecidos no exterior, concentrou-se
no reconhecimento das etapas evolutivas das religiGes brasileiras em
sua obra ‘‘L’animisme fetichiste des négres de Bahia’’, publicada em
1900, ou acompanhando os impactos da degeneracdo na conformagio
fisica de negros e mulatos criminosos e na dispersio de epidemias
misticas, tanto em Canudos como em Taubaté, em ‘‘As coletividades
anormais’’. Suas colocagbes marcariam de maneira contundente uma
época, seja através dos estudos de seus discipulos, seja nas instituigdes
que foram criadas sob inspiragio das idéias nele corporificadas. Nos
anos de 1920, sob o calor do movimento modernista e dos impactos
das ideologias nacionalistas, literatos e estudiosos procurariam rever o
mal estar imbuido na idéia de nacionalidade, reconciliando a alma
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Nicolau Sevcenko, Orfeu extitico na
metrépole: Sio Paulo, sociedade e cul-
tura nos frementes anos 20, Sio Pau-
lo: Companhia das Letras, 1992, pp.
236-237.

7.

Maria Odila Leite da Silva Dias, ‘‘Her-
mengutica e narrativa’’, preficio a obra
de Nicolau Sevcenko, acima citada,
p- XVII. Sobre a mesma questdo, num
enfoque mais particular, da mesma
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dos feministas: perspectiva histérica
e hermenéutica do cotidiano”, in: Al-
bertina de Oliveira Costa & Cristina
Bruschini (org.), Uma questao de gé-
nero, Rio de Janeiro / Sdo Paulo: Edi-
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los Chagas, 1988, pp. 39-53.

8.

Mircea Eliade, La nostalgie des ori-
gines: méthodologie et listorie des
religions, tradugdo, Paris: Gallimard,
1971.

nacional as figuras idealizadas dos sertanejos e dos caipiras e aos
inventdrios sobre o folclore popular, muitas vezes conduzidos também
por uma Gtica enviesada.b

Assim, ao buscar apreender o espago de crengas e valores nas estrutu-
ras basicas de sobrevivéncia dos grupos sociais do Brasil pds-Aboli¢io,
quanto mais se aprofundava a leitura de fontes variadas, tanto mais se
avolumavam os estigmas ora desvalorativos, ora enaltecedores, aos
quais se somariam aqueles menos sutis da documentacio criminal.
Afigurando-se como um desafio, a tnica possibilidade de se lidar com
todas as clivagens seria a de interpretar tais dimensées a luz de dini-
micas e visdes de mundo peculiares e, desfazendo-se de pré-julgamen-
tos, restabelecer um dialogo com as fontes, juntando a elas um ponto
de vista a mais - também ele pleno de filiagbes, de empatias e aversoes -,
considerando-as na perspectiva de miltiplas contemporaneidades que
se imbricavam. ‘O perspectivismo”’, assinala Maria Odila da Silva
Dias, ‘‘é uma forma de interpretagio inerente a historicidade do pré-
prio conhecimento do historiador. Consiste em documentar o ponto de
vista dos testemunhos da época de modo a entabular com eles um
didlogo, no qual a posi¢do do historiador enquanto interprete se vé

sempre ressaltada’.’

Por outro lado, o tema, relacionado as esferas da religiosidade popular,
impunha o mesmo cuidado. Para a segunda metade do século XIX,
Mircea Eliade demonstrou o quanto a histéria das religides, numa
perspectiva comparada, decorrente da busca obsessiva de manifesta-
¢Bes primevas, viria a contribuir para o alargamento do horizonte do
homem ocidental, constrangido a sair de seu etnocentrismo secular e a
observar o outro, enquanto outro. A procura do entendimento das
religides orientais ou das formas religiosas dos povos tidos como pri-
mitivos, obrigava-o a se curvar diante do que era diferente e a entrar
em contato com o nicleo de valores de sociedades singulares - {inica
maneira, segundo o autor, de ser apreendido o sentido das expressGes
religiosas. Dessa forma, vencido o obsticulo imposto pelo estranha-
mento, e impondo como aproximagio o didlogo e a interpretagio, a
histdria das religides criava a possibilidade de um novo humanismo.®
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Diante desse quadro de questdes e de intengdes, o trabalho foi concebido
de uma maneira prépria. Nos primeiros dois capitulos buscou-se, na 6tica
dos movimentos historicos gerais que marcaram a passagem do século,
acompanhar a trajetdria de reorganizagio dos homens livres e pobres no
contexto do pés-Aboli¢io. Refazendo, na medida do possivel, estruturas
bésicas de sobrevivéncia e valores, procurou-se recompor o espago que
praticas e ritos mantinham na organizagio € na prépria visdo de mundo
dessas populagdes, em sua sociabilidade, em suas expressoes religiosas e
culturais. No capitulo seguinte, a mesma intengio presidiu a compreen-
sdo das bases de ressocializacdo de populagdes livres e pobres no contex-
to dos grandes centros urbanos da época, que cresciam no encadeamento
de conflitos sociais e projetos de modernizagdo. No mundo da cidade,
concretizam-se as tensdes entre normas e préticas, entre as maneiras de se
conceber o espago doméstico e o publico e as intervencdes das autoridade
policiais e sanitdrias, entre as expectativas do poder e as miltiplas
maneiras de serem contornadas. O fio condutor continuou sendo a pro-
blemaitica da reorganizagio particularmente dos ex-escravos que trans-
formavam estruturas societdrias, lagos primarios e expressoes culturais
em possibilidades de se reconciliarem a vida em liberdade e a propria
cidade - dimensdes que, tal como o samba paulista de Pirapora, nasciam
do improviso e da informalidade, da consulta coletiva e do congragamen-
to de experiéncias similares.

A partir do terceiro capitulo, o foco se retrai, de inicio mais tematica-
mente do que em termos do espago geogrifico referido. A luz da
efervescéncia espiritualista que tomou conta das cidades, procurou-se
perceber como se formulavam as imagens da magia na 6tica da ciéncia
e como se traduziam na sociedade, ora compatibilizando-se, ora afas-
tando-se das crengas também ambiguas referidas 8 modernidade. Nar-
rativas, avaliagdes e imagens que conflufam a um cédigo de leis que,
em sua articulagdo com a época histdrica e com os esforgos em agir
sobre uma realidade difusa, criou a partir dos artigos penais os meca-
nismos propiciadores de intervengdo, bem como a documentagio cen-
tral desse estudo. No quarto e Gltimo capitulo, a historia de Séo Paulo,
entre os anos de 1900 e 1940, impJde-se ndo como entidade abstrata
mas ressurgida através dos depoimentos daqueles que nela viviam e
sob o enfoque das priticas que af desenvolviam. Devolver organicidade as
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praticas mdagico-religiosas significou proceder um movimento interpre-
tativo inverso ao que vinha sendo utilizado nos demais capitulos: per-
mitir que estruturas e meios de sobrevivéncia, relagdes e préiticas da
sociabilidade de setores populares, expectativas, anseios € valores ir-
rompessem do documento espectralmente configurado. Nessas dimen-
soes, a histdria da cidade da época emergiria em seus sobressaltos € na
aceleragio que subjazia ao intenso movimento de transformacéo e de
metropolizagao.

Num outro trabalho, o0 mesmo Xidieh afirmou que, de seus informantes
aprendeu, entre outras coisas, que hd um momento certo para a narra-
¢ao: ““Nio nos referimos propriamente a0 momento migico em que as
estérias podem ser impunemente contadas - determinadas horas do dia
ou da noite, determinados dias da semana e estagdes do ano. Referimo-
nos ao momento social em que elas se justificam e funcionam’”.’
Contemplando, além disso, as narrativas que lhe eram passadas, diria
que muito dos valores e do universo mental de largos contingentes da
populagio brasileira pode ser compreendido a partir daquilo que é
contado por ‘‘senhores e senhoras em idade provecta, negras velhas e
macumbeiros, parteiras e carolas, curandeiros e benzedeiras, rezadores
e tiradores de cobra, capeldes e cozinheiras, amas-secas ¢ mumbavas,
crias e cantadores, folientos do Divino, penitentes andarilhos e bea-
tos’’. Configuravam-se, também na mediacdo de suas palavras, os
sujeitos desse trabalho.
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CAPITULO 1

CRENCAS E RITOS
DE HOMENS LIVRES NO BRASIL
POS-ABOLICAO

““Vivendo quatrocentos anos no litoral vastissimo, em que palejam refle-
xos da vida civilizada, tivemos de improviso, como heranca inesperada, a
Repiiblica. Ascendemos, de chofre, arrebatados na caudal dos ideais mo-
dernos, deixando na penumbra secular em que jazem, no dmago do pais,
um ter¢o da nossa gente. Iludidos por uma civilizagdo de empréstimos;
respigando, em faina cega de copistas, tudo o que de melhor existe nos
cédigos orginicos de outras nagdes, tornamos, revolucionarmente, fugindo
ao transigir mais ligeiro com as exigéncias de nossa prépria nacionalidade,
mais fundo o contraste entre o nosso modo de viver e o daqueles rudes
patricios mais estrangeiros nesta terra do que os imigrantes da Europa.
Porque nido no-los separa um mar, separam-no-los trés séculos ...”’

Euclides da Cunha, Os sertées, 1902.



Foto de uma familia do interior do
Brasil, possivelmente de Porto Nacio-
nal (GO), feita em 1911, pelos expe-
diciondrios de Manguinhos. Acervo
Fiocruz / Casa de Oswaldo Cruz - Rio
de Janeiro. (Extr. de THIELEN, Eduar-
do V., ALVES, Fernando Antdnio Pi-
res; BENCHIMOL, Jaime L. & ou-
tros (org.). A ciéncia a caminho da
rogca: imagens das expedicGes cienti-
ficas do Instituto Oswaldo Cruz ao in-
terior do Brasil entre 1911 e 1913.
Rio de Janeiro: Fiocruz / Casa Oswal-
do Cruz, 1991).




No Brasil dos finais do século XIX e inicios do XX, talvez mais do
que qualquer outro aspecto, as expressdes da cultura e da religiosidade
popular, espalhadas em sua acentuada diversidade pelos largos espagos
do interior do pafs e presentes como lastros significativos na ressocia-
lizagdo de populagdes urbanas, foram vincadas por conceitos e visdes
preconceituosas que reduziram-nas a evidéncias da incultura das clas-
ses populares. Tradi¢Oes seculares ligadas & medicina magica ou casei-
ra, ritos largamente difundidos e utilizados para a protecdo de casas, de
homens e de animais passaram a ser vistos, com a chamada moderni-
dade, como indicios de atraso social, expressdes do primitivismo e da
ingenuidade das populagdes que delas faziam uso. Festas ¢ manifesta-
¢Oes ludicas, carregadas de religiosidade e veiculadas como formas
originais de exaltagio, foram convertidas em atos de atavismo e de
primitivismo de seus participantes, repletos de sensualidade e de lasci-
vidade. E acima de tudo, eludindo-as de trajetdrias e experiéncias
sociais, foram destituidas de todo e qualquer sentido histdrico.

Sob virios aspectos, o final do Império e a instauragdo da Republica
podem néo ter implicado mudangas estruturais profundas; no entanto,
uma vez que significaram uma retomada da questdo da nacionalidade
brasileira e sobretudo um redimensionamento da responsabilidade das
elites acerca do destino da nagdo e do exercicio direto de seu dominio
sobre um corpo social formado exclusivamente por homens livres,
cidaddos ao menos em potencial, obrigou a que estas redefinissem suas
estratégias e conceitos de dominagdo. A busca da modernidade a todo
custo, preceito que impingiu marcas profundas nos projetos

18



Maria Paes de Barros, No tempo de
dantes, Sao Paulo: Editora Brasilien-
se, 1946, p. 126.

de edificagdo da nova Republica, traduziu-se, em ultima instincia, na
tentativa de negacdo do passado e de tudo o que de alguma forma
lembrasse os tempos precedentes; entre outras medidas, queimaram-se
os arquivos para apagar da memoria a mancha escura da escravidao.

De uma maneira geral, uma visdo excludente e elitista, carregada de
preconceitos e de desvalorizagio, atingiu tudo aquilo que ndo contives-
se as marcas da modernidade ou que ndo deixasse transparecer um
certo ar europeizado que se buscava, entre outros projetos, nas refor-
mas urbanisticas que reedificaram as cidades brasileiras da época. Em
certa medida, esta visdo, embora inserida na crise da estrutura social
de dominagio que se seguiu a Abolicdo, refletia também as implica-
¢Oes e as inadequagdes decorrentes de uma concepgio de mundo pola-
rizada, que vigorou por séculos e que ndo reconhecia o que ndo se
enquadrasse no esquema dual, deixando sem razio de ser amplos seg-
mentos da vida econdmica e da sociedade brasileira. A impressio que
se tem na leitura da documentagio da época e daquela encarregada de
registrar os atos de disciplinarizagio € que, fora dos quadros da domi-
nagio escravista e personalista, destituiam-se sobretudo os homens
livres pobres de sua prépria humanidade e do simples direito de exis-
téncia. Entre outros tantos depoimentos significativos, vale a pena
transcrever as observagdes feitas por Maria Paes de Barros, em suas
memorias, uma vez que circunstanciadas pela situagio extrema de
arregimentagio dos esforgos preparatérios da Guerra do Paraguai, dei-
Xxavam a mostra o escalonamento social que ia dos filhos-familias aos
escravos, posicionando os homens livres pobres no ltimo degrau.

““O alistamento aumentava; o exército se organizava; apresentavam-se
rapazes de quase todas as familias. Os fazendeiros que nio queriam ou
ndo podiam mandar seus filhos libertavam um bom nimero de escra-
vos, logo enviados para as fileiras do exército. Mas o Comendador, fiel
a seus principios idealistas, ndo quiz mandar negros para defenderem a
Pétria: ajustou e equipou homens brancos, para que fossem combater
em lugar de seus filhos. Era divertimento para a populagio da cidade ir
tddas as tardes para o campo, assistir ao exercicio dos recrutas...”’!

Também nido eram reconhecidos os meios de sobrevivéncia e as visdes
de mundo que ndo se adequassem as demandas imperiosas das grandes
propriedades, ou ao dominio exclusivista da elite, recaindo sobre amplos
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setores socioecondmicos a pecha da exclusdo. De fato, como observou
um estudioso, numa sociedade concebida entre senhores e escravos,
‘“‘nada irritava mais um proprietdrio de que alguém que ndo o fosse,
mas que vivesse por conta prépria, sem empregar-se ou submeter-se ao
mando. Os epitetos de vadios e vagabundos eram os estigmas com que
se marcavam os homens do setor de subsisténcia, excluindo-os de
qualquer valoragdo social’’.? No periodo pds-Abolicio, diante da pro-
blemidtica da transi¢iio entre o trabalho escravo e o trabalho livre, os
mesmos estigmas atingiriam, extensivamente, o contingente de elemen-
tos nacionais aumentado pela incorporagdo dos ex-escravos, dirigindo-
se em especial aqueles que viviam as bordas das monoculturas, libera-
dos das tradicionais tutelas e que, buscando a sobrevivéncia, vagavam
de um lado para o outro do pais.

Tal como o denunciou Euclides da Cunha, o que se mostra mais
surpreendente na leitura dos testemunhos provenientes da elite desta
época ¢ sua incapacidade de conviver com elementos sociais e culturais
que haviam estado presentes quotidianamente na organizagdo da socie-
dade brasileira por quase quatro séculos, ou que, a partir dos finais do
século, foram chegando junto a turbuléncia da imigrac¢io. Como se,
num universo em continua e acelerada transformacgio, fosse quase
impossivel a elite assimilar o ‘‘outro’’. Estranhamento que, como de-
corréncia, vinha inscrito também na necessidade de elaborar explica-
¢Oes, teorias e imagens que pudessem conter o que era destoante, entre
outras molduras, nos quadros das teorias em voga do evolucionismo e
do positivismo, ou mais particularmente através da mediagdo do exo-
tismo, que além de desqualificar, tinha o poder de coloci-lo a margem.

O periodo em que se encontra focalizado o tema - grosso modo -, finais
do século XIX e primeiras décadas do XX - foi extremamente proficuo
no surgimento e disseminag¢io de teorias raciais que traziam em seu
bojo reflexdes sobre a nacionalidade brasileira e sobre sua composigio
mestiga. Temdtica bastante desenvolvida pela historiografia, os estudos
sobre o assunto tém demonstrado que para os homens da ciéncia o
aporte das teorias raciais e evolucionistas dirigia-se, sobretudo, a equa-
cionar, nos termos de explicagdes sistémicas, a angustiante questio de
uma nacionalidade profundamente miscigenada, ou de tentar absorver,
parafraseando um de seus estudiosos, um legado do passado que era
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menos o de uma época de ouro e mais um embarago.> Assim sendo,
sob as lentes do evolucionismo social, as diversidades étnicas e as
pluralidades sociais transformavam-se nos estigios diferenciados em
que se encontravam os diversos setores da sociedade brasileira; de
forma similar, a nogio de degenerescéncia e atavismo convertia cren-
cas e manifestagdes religiosas, muitas delas de origem européia, em
crendices, simpatias e supersti¢des proprias aos estigios menos evolui-
dos da espécie humana.

Dessa forma, a consideragio do significado social das prticas méigico-
religiosas na reorganizagio da sociedade brasileira no periodo dos
inicios do século XX implica, necessariamente, num esforgo de contex-
tualizagio. Em outras palavras, na reavaliagio de uma cultura magico-
religiosa disseminada em rituais, festas e crencas de matizes diferen-
ciados em sua significAncia no interior de visdes de mundo e na
experiéncia social de largas parcelas da populagdo. Nos capitulos ini-
ciais do trabalho, o intuito é o de recuperar esses sentidos através de
sua insergio na dimensdo da vida quotidiana dessas populagbes, re-
constituindo-os, inicialmente, no contexto da vida dos homens livres
pobres do interior, imensa massa de homens ndo proprietdrios que
vivia, desde dos tempos coloniais, as bordas das grandes propriedades
e que apresentava, apesar de sua extrema heterogeneidade e miscige-
nagio, priticas sociais e rituais relativamente similares entre si. O
mesmo procedimento acompanha a andlise de sua trajetéria de deslo-
camento em diregio as cidades: para os migrantes provenientes das
zonas rurais, pouco adestrados & vida nas cidades, ou mesmo para 0s
egressos da escravidio, o processo de urbanizagio esteve acompanhado
pela mobilizagio de ensinamentos e valores provenientes de suas expe-
riéncias pregressas, das quais retiravam os substratos para a adaptacéo
s novas circunstincias.

Na reconstituicio dos valores e das concepgdes de mundo que infor-
mavam a organizagio das camadas populares tanto nas zonas do inte-
rior do pafs como nas cidades devem estar referidos, inicialmente, os
intensos processos sociais que caracterizaram a sociedade brasileira dos
finais do século XIX.
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Mobilidade, fluxos populacionais e valores
num universo em transi¢ao

A experiéncia da liberdade vivida por negros forros nunca foi invulgar
na histdria brasileira. Acompanhando o processo de alforrias que osci-
lava ao sabor dos fluxos e refluxos da economia agro-exportadora e
mineradora, desde o século XVIII, o nimero de forros cresceu na
sociedade brasileira e se intensificou ao longo do século XIX, especial-
mente a partir da segunda metade do século com a lenta derrocada do
regime escravista.* As formas pelas quais os alforriados se integravam
ao mundo dos livres foram diversas; s6 para a Bahia do século XIX e
entre libertos africanos, Pierre Verger pdde recolher relatos de diferen-
tes maneiras que esses escolheram para resguardar, romper ou flexibi-
lizar a experiéncia da escravidio e as rafzes culturais e religiosas
africanas.’ De maneira mais acentuada, foram miltiplos os caminhos
que os ex-escravos tomaram depois da Aboligio. Na reconstrugio da
vida em liberdade apGs a emancipagio geral, sua adequagio ao univer-
so dos homens livres foi moldada por uma série de fatores: particula-
ridades regionais, conjunturas econdmicas diversas, proporcionalidade
do elemento negro no computo das populagdes de cada regido do pafs,
presenga de outros segmentos na disputa do mercado de trabalho,
existéncia de agrupamentos negros ji consolidados e intensidade da
presenga de elementos culturais préprios deram tonalidades distintas as
escolhas e as possibilidades dos ex-escravos.

Para se contemplar a diversidade de trajetdrias na reorganizagdo das
vidas dos libertos é necessirio romper algumas generalizagOes, espe-
cialmente com conceitos reducionistas que foram impingidos por forga
de uma determinada ideologia do trabalho livre que, nessa €poca,
procurava se impor. A pecha de vagabundos, ociosos, embriagados,
desorganizados social e moralmente, que lhes foi atribuida, contém
nticleos de vazio conceitual que impedem a principio a reconstitui¢io
de suas trajetérias enquanto movimentos singulares, constituidos nos
limites do que era possivel, mas a partir de escolhas e de valores
proprios. Embora a Aboligio tenha sido fato historico decisivo, rom-
pendo vivéncias pregressas, os ex-cativos traziam de suas experiéncias
anteriores um aprendizado social que, no limite, instruia o sentido da
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liberdade. E, muitas vezes, seu significado passava por nogbes de
subsisténcia e padrdes de organizagdo social distintos dos que eram
projetados pelas classes dominantes.

Alguns desses valores foram manifestados direta ou indiretamente em
conversas que ex-escravos mantiveram, nos anos imediatos a Lei de 13
de maio, sobretudo com observadores estrangeiros, mais interessados em
ouvi-los. No geral, era dificil fazé-los relembrar de suas vidas como
escravos e, quando perguntados, simplesmente se esquivavam por detrés
de largos sorrisos, mera estratégia entendida como perda de memoria.
Relatando um desses encontros, observava, em 1911, o francés L. Gaffre:
““A velha negra nos recebeu muito bem; sua grande face redonda nio
anuncia a primeira vista as experiéncias desastrosas dos longos anos de
servidio; mas foi em vdo que eu tentei fazé-la falar sobre os velhos
tempos, sobre a condigiio dos escravos, sobre a conduta dos senhores. A
velha mulher dissimulava atrds de um grande sorriso de dentes sempre
brancos uma espécie de reserva que ndo me permitia lhe arrancar a ndo
ser fragmentos de conversa’’.5 Em outras ocasides, os mesmos observa-
dores conseguiam fazer fluir ndo s6 memdrias, como alguns julgamentos.
Comparando as condigdes relativamente precdrias nas quais vivia com as
da época da escravidio, o velho liberto contrapunha a perda de algumas
regalias, entre elas a de comer carne seca em algumas refeigdes, com as
lembrangas dos castigos e da extrema disciplina que imperava no traba-
lho com o café. “‘E vocé apanhava muito freqiientemente? Oh! sim,
freqiientemente, quando eu estava atrasado no trabalho, € € errado bater
nos trabalhadores que estdo atrasados, por que, veja a minha méo e
dizendo isso o velho negro me mostrava cada um dos seus dedos nenhum
destes dedos sdo iguais um ao outro; assim os trabalhadores no campo:
alguns sdo mais dgeis, alguns s3o mais fortes, € néio se deve bater num
homem porque ele é menos poderoso que seu vizinho...””” Para ele, o
usufruto de sua nova condi¢do implicava simplesmente no reconheci-
mento de sua individualidade, das diferengas entre os homens tao patente
quanto as diferengas entre os dedos de uma mao.

Muitas vezes, para os homens negros, o sentido da liberdade inscrevia-
se em diregdes inusitadas, dissonantes de um eventual sentido imagi-
nado pelos antigos senhores e por aqueles que pretendiam, na derroca-
da do escravismo, a solidificagio de determinados padrdes de vida e de
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- trabalho. De imediato, a condi¢do de homem livre seria concretizada

na realizagdo de desejos e na posse de objetos aos quais haviam sido
impedidos como escravos. Uma pequena histéria descrita pelo mesmo
L. Gaffre serve bem para ilustrar esse aspecto. Durante o coléquio com
a ex-escrava, acima citada, em uma casa de poucos objetos, a atengdo
do francés é chamada por um ‘‘magnifico par de sapatos, de um calibre
s6lido, mas de uma feitura evidentemente antiga, que se colocava bem
em evidéncia sobre uma espécie de credéncia no saldo’’. E passa a
tentar compreender a razio daquela estranha exibigio remetendo-se as
histdrias que lhe haviam sido contadas:

No dia seguinte ao decreto da Libertacio, negros e negras deixaram
apressadamente os lugares onde haviam vivido durante longo tempo nas
humilhagGes da escravidio e, das fazendas e sitios, afluiram em diregio
as cidades préximas. A maior parte desses novos cidaddos livres tinha
pequenas economias. Ora, seu primeiro ato foi de correr as lojas de
calgados. A escravidio, com efeito, ndo lhes dava o direito de se calgar
e parecia claro como o dia a essas bravas gentes que eles iriam se
equiparar aos seus senhores de ontem usando, como eles, botas e bode-
quins. O primeiro gesto da liberdade foi entdo de aprisionar os pés nas
formas escolhidas e, por conseqiiéncia, mais ou menos adaptadas. Eu
digo mais ou menos, mas a verdade da histéria me obriga a dizer muito
menos do que mais. Porque os bons pés dos bons negros, pouco acos-
tumados a estarem estreitados, protestaram com estardalhago e todo
mundo sabe qual € a maneira dos pés protestarem e foi o suficiente para
que se visse o espetdculo mais inesperado como primeiro efeito da
libertagio. Negros e negras, em todas as cidades para as quais se
dirigiriam, passavam felizes e orgulhosos, com uma postura altiva,
descalgos, mas todos levando um par de sapatos por vezes a mdo, como
um porta jéias valioso, ou por outras a tiracolo, como as bolsas vaci-

lantes da tltima moda mundana’’.8

Para milhares de homens e mulheres que eram ainda mantidos no cativei-
ro, nos momentos apds a emancipagdo, a liberdade era um dom a ser
orgulhosamente exibido e depois vivenciado. Sugestivamente, a mesma
exibigio foi encontrada por Pierre Verger entre os relatos de forros na
Bahia, s6 que estes, além de se calgarem e se vestirem como seus ex-
senhores, traziam também consigo guarda-chuvas, signos de dignidade
social africana;® também no sul do pafs, em Desterro, Santa Catarina, os
jornais comentavam, ironicamente € claro, comportamentos similares
dos ex-escravos nas comemoragdes que se seguiram ao Treze de Maio.1°

24



11.

Jodo Baptista Borges Pereira, ““A cul-
tura negra: resisténcia de cultura a
cultura de resisténcia’’, Dédalo, Sao
Paulo, Museu de Arqueologia ¢ Et-
nologia da Universidade de Sao Pau-
lo, 23, 1984, pp. 181-182.

12.

Maria Odila Leite da Silva Dias, ‘For-
ros e brancos pobres na sociedade co-
lonial do Brasil: 1675-1835°>, obra
citada.

Como assinalou Borges Pereira, apGs a Aboligdo os negros distribui-
ram-se por um espago social comum a outros grupos étnicos da socie-
dade brasileira.!! Nas zonas rurais, nos amplos espagos da economia de
sobrevivéncia ou gravitando em torno das monoculturas, as populagdes
negras mesclaram-se e se confundiram com largas camadas de popula-
¢Oes nacionais j4 mesticas com o elemento indio e com o prdprio
negro, aderindo aos grupos ja formados e ao universo de valores e
estilo de vida de caipiras, caboclos, caigaras, sertanejos, ribeirinhos,
cafuzos. A territorialidade negra se manteve na forma de bolsdes loca-
lizados em bairros rurais formados por doagdes de terras aos libertos,
algumas delas anteriores & Aboli¢do, em grupos de remanescentes de
quilombos ou de simples ocupantes das terras e, principalmente, nos
agrupamentos negros existentes nas cidades brasileiras.

A conjuntura histérica na qual se deu o final do regime escravista
propiciou a mescla entre populagdes livres e pobres, acentuando ainda
mais a fisionomia mestiga da sociedade brasileira. A partir do iltimo
quartel do século XIX, fendmenos de origem diversas - a comegar
pelas proibigdes do trifico africano e a intensificagdo do comércio
interno de escravos, a Guerra do Paraguai, as grandes secas do sertdo,
a Aboli¢io e a Repiblica - provocaram alteragdes sdcioecondmicas
significativas e, como decorréncia, amplos deslocamentos de popula-
¢Oes. Diante de crises econdmicas setorizadas ou da impossibilidade de
subsistir, parcelas dessas populagoes foram atraidas para outras areas
nas quais as possibilidades de sobrevivéncia eram multiplicadas.

A existéncia de populacGes tradicionalmente ndmades marcou a fisio-
nomia de extensas regides do Brasil colonial e imperial.!? Excluindo
zonas de povoamento mais denso e estivel, localizadas no litoral e nos
centro urbanos, a dispersdo em grandes extensdes geograficas, a mobi-
lidade e a miscigenagiio foram caracteristicas que marcaram a fisiono-
mia e o viver de largos contingentes populacionais, que se deslocavam
periodicamente no interior de uma mesma 4rea ou em diregéio a outros
pontos do pais, que se misturavam étnica e socialmente, originando e
acentuando os miultiplos tipos de cruzamentos.

Os tragos dessa infixidez aparecem disseminados por quase todos os
habitantes das zonas rurais: nos caipiras e caboclos, paulistas e minei-
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ros, que a assimilaram de seu passado histdrico e étnico e que conti-
nuavam a expressi-la em constantes mudancas, quando deixavam para
trds moradias, capelas e até mesmo bairros rurais;!* nos deslocamentos
sazonais dos moradores do sertio, fugindo nas épocas das estiagens
para as serras e depois retornando as suas tradicionais queréncias;!
assimilada intrinsecamente ao desempenho dos trabalhos de vaqueiros,
tangedores, domadores de cavalos, das vastas planicies do sul ou da
pecudria nordestina, ou espalhada por todo o pafs na forma de carreiros
e condutores de tropas. Habito que se conservou ao longo dos séculos,
imprimindo marcas profundas nos meios de vida, na parcimOnia de
bens, nas constru¢des das casas, na recusa as criagdes. ‘‘Quem € pobre,
pouco se apega, € um giro-o-giro no vago dos gerais, que nem 0s
passaros de rios e lagoas. O senhor vé: o Zé-Zim, o melhor meeiro meu
aqui, risonho e habilidoso. Pergunto: ‘Zé-Zim, porque € que voc€ nio
cria galinhas-d’angola, como todo mundo faz’ ‘Quero criar nada nio
... me deu resposta: ‘Eu gosto muito de mudar ...”’1> Mobilidade
provocada, sem divida, por um sistema que relegava aos homens livres
um viver & margem e um aproveitamento residual, a estrutura da
sociedade escravocrata engendrou homens andarilhos, ‘‘sem vinculos,
despojados, a nenhum lugar pertenceram e a toda parte se acomodaram®”.16
Intensificada pelo monopélio da propriedade da terra, pelos grandes
latifindios e pela presenca de escravos, num territério que oferecia
grandes extensdes ainda ndo ocupadas, mudar de lugar sempre foi
habito dos homens livres pobres.

Outras vezes, essa conformagio apresentava-se como meio de escapar
as contingéncias da dominagio patriarcal, personalista, dos alistamen-
tos forgados e dos cendrios das guerras locais.!” Como assinalou Caio
Prado Jr., o recrutamento para tropas constituiu, durante a época colo-
nial, bem como ao longo do Império, o maior espantalho de populagio.
Associado 2 truculéncia dos agentes recrutadores, para os quais nao
havia hora ou lugar que lhes fosse defeso, esse temor explica o fato de
que, ao menor sinal de recrutamento, a populagio desertasse os lugares
habitados indo refugiar-se no mato.!® Também nas cidades encontram-
se os mesmos sinais; falando sobre a Bahia da época da Guerra do
Paraguai, relembrava Manuel Querino que, passada a euforia dos pri-
meiros momentos, 3 medida que chegavam os mutilados, narrando os
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incidentes, as fadigas e as privagdes das campanhas, comegavam a ser
necessdrios recrutamentos desordenados com seus tons de barbérie:
‘“‘parecia que a Bahia tomara a peito fornecer o pessoal necessirio as
fun¢des da guerra; varejavam-se casas, arrancavam-se rapazes ocultos
nos armdarios’”.!? Tal foi o impacto desse recrutamento que, mais de
meio século apds a guerra, em 1928, em viagem a regido Norte, Mdrio
de Andrade pdde ainda observar seus efeitos.

‘“‘Belém, 25 de maio: Hoje a lancha Tucunaré nos levou almogar longe
no Caripi. O furo de Barcarena estava sarapintado de velas. Dizem que
¢ habitadissimo porém nio se enxerga casa, a caboclada deste furo
desde a Guerra do Paraguai que ergue os seus lares no escondido,
temendo mais recrutamento. Sé de vez em quando um caule de muriti
jogado perpendicularmente & margem se entremostra num refago dos
ramos arrastando a saia n’dgua”. %

O perfodo no qual se insere o tema inscreve-se num momento em que,
de uma mobilidade tradicional, passou-se a deslocamentos mais am-
plos, numérica e geograficamente. A anilise dos dados censitdrios
revela um movimento intenso de migragdes internas ao longo dos anos
de 1872 a 1900;%! localizam-se na regido Nordeste as maiores perdas
populacionais: evidéncias do comércio interno de escravos que despo-
voou a economia do agiicar e do algoddo e alimentou em parte a do
café; flagelados das grandes secas dos finais das décadas de 1870 e
1880 que, para ‘‘ndo perecer & mingua’’, dirigiam-se para a Amazdnia,
para a florescente inddstria da borracha e depois para o Centro-Sul.
Nas demais regides, a movimentag¢ao das populagdes nacionais também
esteve presente, embora nem sempre captada pelos censos oficiais:
desmobilizados da guerra do Paraguai e, logo apds, ex-combatentes,
sobreviventes e moradores dos cendrios das guerras de Canudos e do
Contestado, da Revolugio Federalista no Sul, que vagavam pelo pais
muitas vezes sem condigdes de se fixarem. E, € claro, a propria Abo-
licdo, cujo beneficio mais imediato foi o usufruto da liberdade de
movimento a que estavam impedidos os escravos. O crescimento dos
grandes centros urbanos e a ampliagio da rede ferrovidria serviram
para incrementar ainda mais esse processo uma vez que ofereciam
facilidades de deslocamentos e polos de atragdo.
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De um lado, o fendmeno da mobilidade, valor imprescindivel das estraté-
gias de sobrevivéncia de largas camadas da populagéo e, de outro, a
atragio que as cidades exerciam sobre os migrantes nacionais pobres
fizeram com que, nesta época, parcelas antes ignoradas pelo chamado
mundo da civilizagdo litorinea se tornassem cada vez mais visiveis e
mais sensiveis as diferengas entre estilos de vida, modos de pensar e
valores. Aquilo que, segundo Euclides da Cunha, era obscurecido e
mantido na penumbra do interior adquiria, com os inicios da Repiblica,
uma contundente visibilidade.

Condicoes de vida e crencas das populagoes rurais

A anilise das condig¢des de vida dos ex-escravos que permaneceram nas
zonas rurais se confunde com a mescla de tipos sociais que organizavam
suas vidas em torno de culturas de subsisténcia. Esse processo de mime-
tismo dos negros com camadas de homens livres pobres, mestigos €
brancos, intensificado no pds-Aboli¢io, adequava-se ao projeto de cons-
tituigio de um campesinato que, na raiz, se encontrava subjacente as
reivindicagbes escravas.?? Apds a experiéncia do trabalho compulsério,
de margens minimas de autonomia e de lazer, da impossibilidade de
manifesta¢Oes culturais diretas, os trabalhadores negros, aderindo ao
lengol da economia de subsisténcia, puderam concretizar alguns de seus
valores relativos a liberdade.

A adesio aos padrdes de organizagdo social e modo de vida dessa
populagio heterogénea pelos egressos da escraviddo oscilou com certeza
nas diferentes regides, condicionada sobretudo pelas vias diferenciadas
de substitui¢io do trabalho escravo. As variagdes podem ser notadas,
como exemplo, entre as reas cafeeiras. Em Sdo Paulo, onde os colonos
estrangeiros, numericamente abundantes, puderam suprir as necessida-
des das plantacGes comerciais, os trabalhadores negros foram relativa-
mente dispensados, aderiram ao modo de vida caipira, caboclo, empre-
gando-se esporadicamente ou dispersaram-se em diregéo as cidades. Em
Minas, o afluxo menor de imigrantes obrigou a que fazendeiros e traba-
lhadores nacionais se readequassem aos novos ritmos, sem que houvesse
uma faléncia generalizada da produgio.?®> O mesmo ocorreu na economia
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agucareira do Nordeste, na cultura do algoddo, onde a adogéo de trabalha-
dores livres ja vinha sendo realizada hd mais tempo, com a transferéncia
dos contingentes escravos para o Sudeste.

Os estudos realizados sobre essa camada social que se espraiava por
vastas extensOes geograficas, composta por tipos regionais distintos e por
graduagdes sociais que iam de pequenos proprietdrios e arrendatdrios a
simples ocupantes das terras, agregados, parceiros € meeiros, trabalhado-
res ocasionais e diaristas, tém indicado uma certa regularidade nos
padrdes de sua organizagio.?* Costuma-se dizer que viviam em torno de
minimos vitais: uma economia voltada para a producio dos géneros
necessarios para o consumo e para a formagio de pequenos excedentes,
obtida basicamente através do trabalho familiar; uma sociabilidade que
se estendia das células familiares as relagoes de vizinhanga e aos grupos
condensados em torno de unidades sociais um pouco mais amplas,
pequenas vilas, arraiais, bairros rurais, no geral de populagéo rala; rela-
¢oes de dominagio marcadas por padrdes personalistas que se substan-
ciavam em direitos e obrigagdes, freqiientemente o uso da terra outorgada
pelo proprietdrio em troca de servigos, do pertencimento a clientelas que
formavam a base dos apoios politicos e eleitorais dos poderes locais; e,
finalmente, uma vida religiosa e uma cultura popular cadenciada por ritos
do catolicismo ristico, por festas e comemoragdes dos santos de sua
devogio, por uma forte tradigdo oral expressa nas modas de viola, nos
sambas e batuques rurais, nos jongos, cateretés, cururis, cdcos etc.

Tem sido relativizada também a questdo do isolamento dessas popula-
¢Oes, especialmente para se explicar a permanéncia de valores, préticas
sociais e concepgdes que, a principio, destoavam dos que vigoravam nas
cidades. Os estudos tém demonstrado que a produgio obtida em peque-
nas rogas e criagdes, a fabricagio doméstica de farinhas e outros produ-
tos, o artesanato de palha, de barro eram responsdveis muitas vezes pelo
abastecimento de centros urbanos, disseminando-se pelos seus arredores
e ao longo das grandes rotas de comunicagdo.?> Parte substancial da
produgio pulverizada em milhares de pequenas hortas, culturas, criagdes
e artesanatos domésticos era vendida nas feiras, nas ruas e nos mercados
das cidades, gerando uma intensa movimentagdo e atividades que as
autoridades procuravam a muito custo controlar.?® Afora esse aspecto, o
isolamento social e fisico foi igualmente relativizado pela anélise da
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- dinimica da sociabilidade desses grupos e por sua integragio a unidades

maiores através de caminhos que os ligavam as cidades mais proximas e

-as mais distantes e da rede ferrovidria que passaria a cortar o pais a partir

dos anos finais do século XIX.%7

Relacionado exatamente & construgio das estradas de ferro vem uma
parte dos testemunhos sobre o viver dessas populagdes. Nos inicios do
século XX, atravessando regides insalubres, no geral acompanhando o
curso dos rios, os trabalhos de construgio das ferrovias eram constante-
mente ameagados de interrupgdo pela ocorréncia de epidemias. Para
enfrentar as paralisa¢Oes, os engenheiros responsdveis pelas obras tive-
ram (ue recorrer ao apoio das autoridades sanitdrias, especialmente aos
cientistas de Manguinhos, recém-saidos do combate as epidemias de
febre amarela e peste bubdnica na capital da Repiblica.?® Episdio pouco
conhecido do sanitarismo brasileiro dos inicios do século e que mobilizou
figuras de projegdo da institui¢do, as expedi¢bes percorreram, entre 0s
anos de 1907 a 1913, regides do interior paulista, de Minas, da Bahia e os
vales do Sdo Francisco e do Tocantins, chegando até a Amazdnia,
acompanhando a Estrada de Ferro Madeira Mamoré, cujo prego, dizia-se,
era o de uma vida por cada dormente. Além destes, outros relatos sobre os
meios de vida e de sobrevivéncia das populagdes rurais chegam através
de fragmentos das obras de viajantes estrangeiros e observadores nacio-
nais dispostos a descobrir o Brasil, e dos cronistas que inventariavam
crengas e valores do mundo caipira ou dos sertanejos. Cada um deles,
descrevendo-o sob um prisma particular, enfatiza aspectos € enuncia
visdes sobre 0 mundo rural: os viajantes, marcados pelo relativo afasta-
mento dos cendrios fisicos e sociais que visitavam, conseguiam captar
por vezes detalhes triviais que nem sempre mereciam a atengio dos que
viviam quotidianamente a realidade brasileira; os cronistas enalteciam os
valores da vida ristica como solugio onirica ao ritmo trepidante dos
tempos modernos; os sanitaristas, atentos as deformidades sociais e
fisicas, coletavam os exemplares para seus laboratérios e revelavam
aspectos de um Brasil doente, muitas vezes através de testemunhos
iconograficos expressivos.

Nas areas de cultura de sobrevivéncia espalhadas pelo Brasil e durante
um longo periodo que se estendeu aos inicios do século XX, predomina-
ram condi¢les de vida e visGes de mundo relativamente similares.
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A comegar pelas moradias, no geral chogas construidas de pau-a-pique,
de barro a sopapo, ou de adobe, cobertas de sapé ou de qualquer outra
palha existente na regido. A descri¢io das habitagdes de moradores
negros, caboclos e sertanejos repete-se com uma certa uniformidade
nos relatos de cronistas, nas impressdes de viajantes e nos relatérios de
expedigOes sanitdrias. Mais uma vez o viajante Gaffre se mostrou
sensivel em captar os detalhes de uma delas:

““Uma casa semelhante a tantas outras que eu pude visitar na zona rural;
um quadrildtero de quatro a cinco metros de largura e dois metros de
altura sob a caida do teto; as paredes em talos de bambu recobertos de
terra vermelha seca; o teto coberto desta palha proporcionada pela erva
prata e rugosa da regido. Nenhum mével no interior. Em um canto da
palhoga, uma esteira a terra sobre a qual se estendem algumas vagas
cobertas. Em outro, uma meia dizia de tijolos dispostos para permitir
acender o fogo e pousar os utensilios. E, por sua vez, como utensilios
e bateria de cozinha, um tacho negro perto do qual fumega o gargalo
ensebado de uma chaleira’’.

No interior dessa moradia despojada, a divagag¢io do francés segue os
movimentos livres da fumacga, como que sintonizando também a liber-
dade de vida do caboclo, seu morador:

““‘Quanto a fumaca que faz neste interior miserdvel uma cortina pudica,
eu posso afirmar que ela passa por onde deseja. Nada se ocupa em lhe
tragar o caminho. Como ndo hd chaminé, ela ganha naturalmente o teto
onde os tracos de sua passagem sio visiveis, ou entio sai tranqiiilamen-
te pela porta, por vezes pela janela, a menos que lhe seja mais agradivel
permanecer dentro, 0 que me pareceu ser 0 mais comum. [..] No
momento em que nds chegamos & grande porta aberta a trelica de

bambus méveis jacente a terra que a representa o dono da habitacio
2 29

estava [...] displicentemente alongado sobre sua esteira, fumando”’.
Construidas com os materiais dispostos a8 mio: estacas de bambu,
troncos das drvores, os tetos recobertos de sapé; o barro que se retira
num simples abaixar do corpo e com o qual se recobre as paredes, de
inicio lisas e depois ‘‘estaladas em milhares de bocados’” sob a agdo
do sol; poucos ou quase nenhum modvel; os leitos, simples esteiras
colocadas ao chido ou entdo redes; a cozinha que se limita a um
fogareiro e a pouquissimos utensilios; as portas, amarrados de treligas
de bambu e cip6, tais foram elementos comuns as diversas descrigdes
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das habitagdes vindas de diferentes pontos do Brasil. As variagGes

-encontradas ficam por conta das particularidades climdticas e de vege-

tagdes caracteristicas. Os mocambos em volta de Recife eram edifica-
dos igualmente de pau-a-pique, nunca de taipa, advertem os autores,
pois é técnica mais resistente e duradoura, recobertos com folhas de
coqueiros, dendezeiros e também das variantes locais do capim sapé;
ao invés do cip6, as amarragdes eram feitas com fibras de embira.®® As
mesmas coberturas poderiam ser notadas na versdo mineira da casa de
pau-a-pique, denominada de cafua na Chapada Diamantina, aparentada,
segundo Mata Machado, com o mocambo nordestino e a cubata de
Angola.?! Nas zonas maritimas e ribeirinhas, nos subiirbios em volta

. de Teresina, poderiam ser encontradas outras construidas inteiramente

das folhas das palmeiras buriti, inclusive portas e janelas; em algumas
moradias, especialmente préximas aos centros urbanos, notavam-se
coberturas feitas de folhas de zinco, ou telhas de barro.

Em 1906, 4s margens do Paraiba, no norte do pais, um médico mineiro
da comitiva de Afonso Pena descreve as condicoes de vida e de mora-
dia tipicas de um morador ribeirinho:

““Fra uma casa de ‘salio’, nome que indica ser uma das melhores
construfdas 3 margem do rio. E toda de palha de palmeira. A entrada,
uma grande sala retangular de uns 40 metros quadrados, estava ilumi-
nada por uma lamparina a kerosene presa ao esteio de pau rolico que
ficava bem ao centro e que era um dos sustentdculos do tecto. O seu
proprietdrio, um lenheiro, sentado em um banco de madeira e recostado
i parede de palha ressequida, conversava com sua mulher sentada em
um t6co junto de uma porta sem portaes. [...] O seu officio € tirar lenha
para vender aos vapores que navegam o rio. Elle é um simples aggre-
gado que nio tem contracto algum com o dono das terras. Quando, por
qualquer motivo, tem de mudar-se, ateia fogo a casa, que pouco valor
tem. Até bem pouco tempo, elle tirava as lenhas sem nada pagar ao
dono da terra; hoje, porém, este ji lhe proibiu essa prética e s6 cederd
a lenha por prego que ndo lhe convém. Poucas plantaghes de rogas se
fazem, sendo para isso o tempo préprio de janeiro e fevereiro. O logar
é sadio [...] Alli ndo hd cerca de qualidade alguma; tudo estd em aberto.
Também pouco adiantam as cercas, porque quasi nio hd cultura e nem
criagio. A pequena cultura que ha, ¢ feita mesmo a beira do rio””.

Fragmentos da visdo de mundo do ribeirinho anunciavam-se também
na simplicidade com que enfrentava os problemas advindos das doengas:
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“‘Perguntei-lhe como se arranjava quando tinha alguém doente; onde
encontrava médico e remédio. Ora!, disse-me ele, aqui cada um entende
de medicina, e no matto hé muito remédio bom para tudo. E cousa com
que ninguém se incommoda, é com doencga. E também, o sr. sabe, onde

hd médico e botica, a gente morre do mesmo modo”’.%

Quando a intengdo era a de diagnosticar as doengas e combater seus
efeitos, a descrigio das condigGes de vida dessas populagdes vinham
com os acentos diferenciados préprios aos olhares dos cientistas de
Manguinhos. Sublinhavam o quadro das vérias endemias causadas pela
rusticidade, pela falta de equipamentos sanitdrios e por habitos incor-
porados na sobrevivéncia; as chogas de barro, ‘‘mal construidas eram
mais apropriadas para a moradia de barbeiros que para residéncia de
homens’’;3? vivendo s margens dos rios, seus hibitos contribufam para
alastrar ainda mais o impaludismo e as infeccdes intestinais. Na visdo
destes homens, a constituigdo fisica patoldgica estendia-se, por sua vez,
4 mesticagem degenerativa que servia para incrementar ainda mais a
indoléncia dos nacionais, a preguiga, a falta de 4nimo que se encontra-
va nos moradores dos ranchos e das pequenas cidades, quase sempre
recostados, fumando seus cachimbos e cheirando seus rapés.

‘N#o obstante o grande nimero de povoagdes, entre as quais se contam
algumas cidades regulares, o vale do Sdo Francisco d4 impressio duma
regiio pobre e atrazada. Quanto & populacido, convém dizer que o
elemento indio nela € quasi nullo. No entanto a raga preta entra com
um continjente [sic] grande, muitas vezes predominante. Nao sio raros
os lugares onde, entre os nativos, falta o elemento completamente
branco. Isto naturalmente, influe muito sobre o cardter da populagio

que geralmente vive de modo bastante primitivo’”.3

Ou ainda, observando outras cidades que se mostravam:

‘‘extremamente decadentes, com sua populagio, na totalidade constitui-
da de negros e mestigos, inutilizada pelo terrivel flagelo que € a molés-
tia de Chagas, nio atingindo nenhuma delas 400 habitantes. Além
desses arraiais, pequenos lugarejos de meia dizia de habitagdes, algu-
mas fazendas e pobres casebres esparsos & margem da estrada e a beira
dos riachos, cujos habitantes sio também, na maioria, vitimas da tireoi-
dite, da anciolostomose e do impaludismo. Enfim, a soliddo, a miséria,
o analfabetismo universal, o abandono completo dessa pobre gente,
devastada moralmente pelo obscurantismo, pelas abusdes e feitigarias,

e fisica e intelectualmente por terriveis moléstias endémicas’’.
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As moradias pobres causaram também um certo estarrecimento entre
os estrangeiros, acostumados a outros padrdes de estabilidade. Sobre-
tudo, provocava-lhes. espanto a auséncia de solidez das habitagdes:
““Um clima muito doce nio ensinou aos brasileiros o home’’, pondera-
va Pierre Denis, nos inicios do século XX, “‘a julgar pelas suas habi-
taghes, parecem que acampam nas terras € ndo residem nelas™.>¢ No
entanto, outros viajantes foram capazes de ir além e vislumbrar que por
detras da rusticidade dessas construgOes se fazia presente uma série de
ritos e valores de cortesia, de hospitalidade, bem como exigéncias de
respeito. Independentemente das técnicas de construgio utilizadas, da
fragilidade e da transitoriedade das habitagOes, estava-se diante do
territério privativo de seu morador: ‘‘Advertido de nossa visita, ele se
levantou e com um ar que nio escondia uma certa cortesia, nos convi-
dou a entrar. Entrar na cabana de um caboclo sem este convite seria
considerado por ele como um cimulo de audécia; uma violagio de
domicilio 4 qual ndo se arriscam jamais aqueles que estdo conscientes
dos modos e da altivez dos mestigos’’.3” Além disso, uma série de
crengas acompanhava a construgio da casa, os cipés usados nas amar-
ragGes deveriam ser tirados na lua minguante, as estacas, na crescente
e o barreamento deveria ser feito de preferéncia na minguante para
evitar que o revestimento quebrasse em demasia, enquanto que outras
garantiriam sua protegio - chifres de boi pendurados na porta das casas
para livrd-la do mau-olhado e impedir a entrada de determinados ani-
mais; cinzas de palmas bentas colocadas em cruz na entrada para
resguarda-las das intempéries; ndo faltando também quem fizesse de-
fumatdrio de folhas de guiné as sextas-feiras.

““Qual a razio José, deste magnifico par de cornos de boi que eu vejo
acima da porta de vossa casa? Senhor, este € o chifre. Com isso eu néo
preciso temer o mau olhado [...] E se a serpente rondar em torno de
minha casa, eu sé preciso bater nos chifres e jogar uma lenha no fogo
e me conven¢o que ela nio vird se aninhar sobre o teto nem nas

cobertas de meu leito’>.38

A transitoridade das moradias e a disposi¢io 4 mudanga, tdo caracte-
ristica do viver rural, estavam previstas também numa outra série de
crengas, simpatias e interdiges que acompanhavam o dia-a-dia dessas
populagdes, aconselhando, entre outros preceitos, que, na ocasido das
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‘mudangas, fossem transportados inicialmente o sal € o carvdo. No

mesmo sentido, no inventdrio realizado sobre abusdes e simpatias no
Vale do Parafba paulista, Alceu Maynard destaca também o relato de
um de seus entrevistados ao afirmar ser voz corrente entre os morado-

tes da regido que ‘‘quando uma pessoa se muda, na Gltima viagem que

se faz com os terecos nio se deve olhar para trds, caso acontega terd
cangira [m4 sorte] para o resto da vida.>

Diante da auséncia de boticas e de médicos, as populagdes enfrentavam
as adversidades das doengas com as receitas caseiras, com as ervas
encontradas nas matas, com excretos dos animais misturados, no mais
das vezes, com simpatias e ora¢des. Vivendo em mundos diferentes, os
relatos dos expedicionédrios de Manguinhos indicam a enorme distincia
entre concepgdes e vocabuldrios; seus didrios contém as tradugdes, no
geral colocadas entre parénteses, do linguajar popular na caracterizagdo
das doencas e as mais variadas receitas para a cura dos males, muitas
vezes associada 3 benzeduras que se tornavam tanto mais complexas
quanto mais graves os males que se dispunham a curar.®0 Concepgdes
de doengas geralmente vistas como males vindos de fora, corpos estra-
nhos ou entidades nosoldgicas que se alojavam e tomavam conta dos
corpos dos individuos e que, para serem debelados, demandavam er-
vas, simpatias e procedimentos préprios. Num inquérito sobre a medi-
cina popular da regido do Sdo Francisco, Eduardo Campos oferece
alguns exemplos desse aspecto peculiar do linguajar sertanejo:

“‘Possue um vocabuldrio todo seu, regional e caracteristico, para ex-
pressar o que estd sentindo. Uma dor que o incomoda nos quadris, na
regido ilfaca esquerda, impressionando o hipogastro, de preferéncia
define-a como “dor de veado® ou ‘dor na passarinha’. Dor lancinante no
peito acompanhada de mal estar, respiragio opressa, hd de ser invaria-
velmente o que chamam de ‘espinhela caida’. Ao sangue atribuem a
causa de muitas enfermidades, achando-se muitas vezes com que supde
ser ‘asssanhamento’ ou ‘fraqueza do sangue’. Uma inflamacio com
estado febril € ‘morrinha no corpo’ e explicam esse estado como sendo
proveniente do sangue sujo que lhes corre ‘do coragio pros pés e dos
pés pra cabega’. Se o enfermo é uma crianga e se encontra febril,
definhando, ndo hd causa imediata sendo o ‘mau olhado’, ‘quebranto’,
posto por pessoa invejosa. Gripe € ‘catarrio amalinado’, ‘sezdo’ é

maleita e erisipela é simplesmente ‘esipra’ ou ‘zipra’””.*t
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As ervas utilizadas para o tratamento das doengas, algumas delas depura-

~ tivas, outras sudorificas, outras ainda simplesmente simbdlicas, encon-

travam-nas espalhadas pelas matas, ou eram cultivadas em canteiros e
muitas vezes descobertas através da observagio do comportamento de
animais ou entio de ensinamentos vindos de tempos imemoraveis. Por
essas € outras vias, a natureza revestia-se de um sentido magico, desper-
tando no caipira, no caboclo, por seus sons e ruidos, um misto de temor e
de respeito. ‘“A matta é mysteriosa”’, dizia um velho mineiro ao cronista
do inicio do século, ‘‘pode ser um pio de ave nocturna ou o urrar de uma
féra. H4 certos sons indecifriveis, mesmo para os que estdo familiariza-
dos com a vida nas brenhas. D’ahi as supersticoes, a crenga no sobrenatu-
ral, tio comum entre os rdsticos”’.4? Nesses termos, segundo sugere
Roger Bastide, a oposigio entre a floresta virgem [o sertdo, no dizer do
caboclo] e o campo cultivado, expressa no cardter mégico atribuido as
matas, povoadas por seres fantdsticos e monstros, fazia-se sentir muito
mais nas populagGes negras e mestigas do que nos caipiras brancos.*?
Talvez um elemento a mais da propensdo dos negros as coisas do
sobrenatural, mito que se espalhou entre narrativas populares e contos
das zonas rurais.

Inscrita em suas habitagdes, a transitoriedade da vida dos roceiros advi-
nha principalmente de sua agricultura itinerante e das técnicas utilizadas,
entre as quais predominavam a derrubada e a queimada das matas,
fazendo com que raramente criassem raizes profundas num mesmo lugar.
A imensidio do territério, ainda por ocupar, alimentava a facilidade com
que partia para os novos lugares, plantando até que a terra ‘‘se canse’’,
movimentando-se um pouco mais, fazendo novamente a derrubada e roga
em ‘‘terra nova’’.* Ao projetar suas plantagdes nos alqueives bravios,
esses agricultores pediam ao prdprio solo os signos de sua fertilidade: nos
““frondosos paus d’alho, nas jangadas bravas, nos jaborantds, e sapuvus-
sds’’ encontravam os padrdes de boa terra.*> Reclamavam, segundo os
estudiosos da tradigfio caipira dos arredores de Sdo Paulo, quando deter-
minados tipos de plantagbes quebravam a ordem natural. Relagido que
tendeu a se intensificar 2 medida que a derrubada das matas deu lugar néo
mais para as culturas alimentares, mas a produtos que nio tinham a ver
com a nutri¢io de seres humanos ou animais. Para os moradores de vérios
pontos do interior paulista, ouvidos por Xidieh entre os anos de 1946 a
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1958, eucalipto nio € drvore, € tio somente eucalipto, ‘‘nem cobra vive

nessa plantagdo e nem bicho come aquilo, passarinho ndo faz ninho, nao

d4 fruita, a sombra ndo cobre e 0 pau malemar d4 pra se queimar’”.46 Para
eles, arvore legitima - jacarandd, cabretva, candeia, guaranti, ipé, sagua-
raji, peroba, pinho, cedro - € a que vive junto com os bichos, com os
insetos, com os cip6s e com o homem.

Outras vezes a mobilidade que para algumas populagdes decorria de
suas culturas, fazia-se sazonal entre aqueles que, premidos pelas urgén-
cias do sobreviver, se deslocavam por for¢a dos flagelos trazidos pela
natureza. Euclides da Cunha relata rituais impares, nos quais se mes-
clavam fundamentos de observagio da natureza com preceitos divina-
térios e que, desde o més de dezembro, acompanhavam a longa esprei-
ta das populagdes sertanejas sobre sua sina mediata.

““E espera, resignado, o dia 13 daquele més. Por que em tal data, usanca
avoenga lhe faculta sondar o futuro, interrogando a Providéncia. E a
experiéncia tradicional de Santa Luzia. No dia 12 ao anoitecer expde ao
relento, em linha, seis pedrinhas de sal, que representam em ordem
sucessiva da esquerda para a direita, os seis meses vindouros, de janeiro a
junho. Ao alvorecer de 13 observa-as: se estiio intactas, pressagiam a
seca; se a primeira apenas se deliu, transmudada em alj6far limpido, €
certa a chuva em janeiro; se a segunda, em fevereiro; se a maioria ou
todas, € inevitdvel o inverno benfazejo. Esta experiéncia € belissima. Em
que pese ao estigma supersticioso tem base positiva, e € aceitivel desde
que se considere que dela se colhe a maior ou menor dosagem de vapor
ddgua nos ares [...] Entretanto, embora tradicional, esta prova deixa ainda
vacilante o sertanejo. Nem sempre desanima, ante os piores vaticinios.
Aguarda pacientemente, o equinécio da primavera, para definitiva con-
sulta aos elementos. Atravessa trés longos meses de expectativa ansiosa e
no dia de S. José, 19 de marco, procura novo augiirio, o iltimo. Aquele dia
€ para ele o indice dos meses subsequentes. Retrata-lhe abreviadas em
doze horas todas as alternativas climdticas vindouras. Se durante ele
chove, serd chuvoso o inverno; se, ao contrario, o sol atravessa abrasado-
ramente o firmamento claro, estdo por terras todas as suas esperangas. A
seca € inevitdvel. [...] Passa certo dia, 4 sua porta, a primeira turma de
‘retirantes’ [...] Noutro dia outra, outra. E outras. E o sertao que se
esvazia. Ndo resiste mais. Amatula-se num daqueles bandos, que 14 se vio

caminho em fora, debruando de ossadas as veredas’’.4’

Afora circunstincias excepcionais, como nas das épocas das secas, a
dieta dos habitantes do interior demonstrava também uma pequena
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variagio regional, geralmente em fungio das culturas e atividades em
que se encontravam envolvidos. A alimentagio do caipira era consti-
tuida basicamente do que produziam suas rogas: principalmente a man-
dioca, o milho e o feijdo; entre as populagbes sertanejas, numa econo-
mia em que predominava a pecudria, a carne seca, o jabd, misturado
com farinha de mandioca e feijdo, era a base da alimentago; entre os
ribeirinhos, a pesca, sobretudo a do surubim que poderia ser preparado
fresco ou seco, acompanhado pelo pirdo, angu ou pagoca, produto que
descia o Sdo Francisco em suas barcagas. J4 na mesa dos caipiras
dificilmente encontrava-se, no dia-a-dia, a carne de vaca, que era subs-
tituida ocasionalmente ou com maior freqii€éncia pelo que obtinham
através da caga. Fornecendo o complemento necessirio a sua alimen-
tagdo, entre as cagas prediletas mencionam-se: macuco, inhambus, pa-
cas, cutias, quatis, porcos-do-mato, ‘‘de que hd a espécie menor, cateto
ou caititu, € a maior, queixada. A capivara se encontra a beira d’4-
gua” .48 Além de revelar o conhecimento minucioso que os caipiras
tinham dos hébitos dos animais e das técnicas de sua captura, como
sugere o mesmo autor, de todas as atividades relacionadas a sobrevi-
véncia, a caga constituia momento especial nas rotinas da vida dos
roceiros e, por esse motivo, aparece como marco das histdrias por eles
contadas. Godofredo Rangel relatou, na forma de cronica, uma das
inimeras conversas que teve com um filho de fazendeiro arruinado dos
interiores de Minas: ‘O velho Prdspero foi cagador apaixonado. Quan-
do lhe pego que me conte trechos de sua vida vém estes, as mais das
vezes, misturados com episGdios de caga; o primeiro parto de sid
Marciana ligava-se intimamente com a aventura de uma célebre Pirata,
cadellinha onceira; quando lhes morreu o segundo filho, estava, havia

trés dias, batendo matto bravo, atraz d’uma bandeira de queixadas’’.%

Alguns produtos deveriam ser obtidos nos armazéns das redondezas,
entre eles o sal, o fumo, a pinga, constituindo assim fatores de socia-
bilidade intergrupal,®® obrigando os grupos mais arredios, como os
catramanos, tabaréus dos sertdes do Sdo Francisco e os caiporas dos
interiores paulistas, a manterem contatos periédicos com os centros de
populagio. Nas feiras das cidades locais, poderiam ser observadas uma
variedade de produtos artesanais, dos pequenos excedentes das rogas
ou das atividades ligadas a coleta. Ainda no século XIX, em visita a
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uma localidade no Sergipe, Gardner afirmava ter sido surpreendido
com ‘‘a variedade de artigos para venda, embora fossem compostos,
principalmente, de géneros alimenticios e de pegas para vestudrio.
Entre outros, observamos uma abundincia de farinha de mandioca,

.charque, grandes peixes, rapadura, mel em sacolas, carne fresca, bana-

na, sabdo, sapatos, algoddes simples, cordas feitas de fibras, fumo,
utensilios de barro para cozinha ...”’>! Géneros e produtos que muitas
vezes eram obtidos através de ‘‘barganhas’’, em lugares onde, de tdo
isolados, ‘‘a moeda ndo tinha curso’’, e ‘‘trocavam-se ovos, galinhas,
mandioca por linha, agulha e quinquilharia, de que os cientistas ji se
haviam munido no Rio de Janeiro”.>

A medida que se penetra no universo de valores e na compreensio dos
meios de sobrevivéncia dessas populagdes, na relagio que mantém com
as matas e com os animais, o planejamento de suas culturas alimentares
cadenciado pelos ritmos da natureza, a Gtica de observagio vai se
alterando. Aquilo que com freqiiéncia era qualificado como preguiga,
écio, ou negagio ao trabalho sistemdtico, passa a ser relativizado,
entendido como alternincia de tempos de plantio e de colheita, perio-
dos de trabalho e de vacincia, caracteristica dos ciclos agricolas.

Religiosidade e festas rurais

Num viver relativamente disperso em grandes extensdes territoriais, as
relagdes de vizinhanga, os mutirdes, as festas religiosas e os dias de
guarda marcavam a sociabilidade dos homens do mundo rural. As priti-
cas religiosas e as comemoragdes dos santos merecem um capitulo a
parte no estudo do mundo rural, dadas as caracteristicas muito particula-
res dessas manifestagdes, englobadas sob o termo de catolicismo ristico
ou popular, e o profundo significado que tinham na organizagio social de
sertanejos, de caipiras e de caboclos. Marcadas pela relativa auséncia dos
homens da Igreja, as liturgias do catolicismo se dissolveram ai em
préiticas leigas singulares e relativamente auto-suficientes: as rezas, as
novenas, as promessas, as procisses, as cruzes na beira das estradas, os
altares domésticos, as capelas perfaziam dimensoes através das quais se
expressava uma religiosidade intensa, ndo s6 em termos de profundidade
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de crenga, mas de- significado na estruturagdo social dos grupos do
interior. Enquanto ¢ os padres apareciam muito esporadicamente, os
rituais do catolicismo popular eram dirigidos por homens da prdpria
comunidade - festeiros, rezadores, penitentes, folientos, benzedores, cu-
randeiros - que despontavam como as liderangas informais dos grupos locais.

A religiosidade dos grupos rurais estruturava-se em torno dos santos de
sua devogdo, num relacionamento intimo, préximo, ‘‘descontraido e
até galhofeiro, nio obstante profundamente respeitoso’.® Os santos
compartilhavam dos espagos privativos das moradias e com eles costu-
mava-se conversar como com um membro da familia. Presentes nos
altares domésticos que existiam em quase todas elas, poderiam estar
representados em toscas estatuetas de barro ou em reprodugbes na
forma de heliogravuras fixadas a parede, entre as quais o viajante pdde
notar, na morada da ex-escrava, o Sagrado Coragio de Jesus e Santo
Antdnio de Pddua, ao lado de ‘‘pequenas e coloridas mulheres de
Montmartre que dangavam o maxixe, retiradas das propagandas de
lojas dos magazines” e de fotos de parentes e amigos.>* Na visio do
habitante do mundo rural ndo se concebia um santo distante, impessoal
e invisivel, habitando outras dimensdes. A relagdo que o devoto man-
tinha com ele implicava numa série de reveréncias, no geral na forma
de honrarias e obrigagdes, usadas para que este ndo tivesse motivos de
se zangar, enviando secas prolongadas, inundagdes, nuvens de gafa-
nhoto; no entanto, dizia-se, caso se zangasse sem motivo ou ndo aten-
desse aos pedidos de seus devotos, existiriam mil e uma maneiras de
contrarid-lo: podia ser castigado, exilado em capelas de pouca impor-
tincia, suprimido de flores e velas, colocado de cabega para baixo
dentro de um pogo, amarrado com fitas.’

A proximidade fisica com os elementos do sagrado era ainda mais
patente quando envolviam os ritos e objetos de protecdo a que estavam
habituados caipiras, caboclos e sertanejos. Extraordinariamente crédu-
los, como afirmava um comentador da vida caipira, trazem ao pescogo,
“‘junto ao rosdrio de capud, grosseiros manipansos, potiguds sebentos,
onde occultam oragdes efficazes contra quebrantos e feiti¢os, e que os
tornam invulnerdveis, acreditam, aos ferimentos por armas de fogo’’;
outros carregam em patuds poderosas oragdes que os resguardam de
inimigos, tornando-os por vezes invisiveis.®® Num universo de homens
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no geral iletrados, ndo era imprescindivel que tais rezas fossem lidas;
bastava que, nos momentos de apuro, fossem seguras nas maos e
substituidas por um padre-nosso, uma ave-maria;>’ outras ainda, tais
como as que portavam os doentes, ndo poderiam ser olhadas, com o
risco de perderem seus efeitos.8

Além destas, existia uma infinidade de outras oragbes para os mais
variados fins: rezas para Santa Clara, para conter as tempestades, bre-
ves para partos laboriosos, para arranjar marido, evitar pragas nas
plantacdes; outras ainda, consideradas oragées fortes ou rezas bravas,
acompanhavam as garrafadas, os rituais e as simpatias de benzedeiras
e curandeiros contra cobreiros, bicheiras, mau-olhado, feridas bravas,
mordeduras de cobras etc. Faziam-se presentes também no combate aos
males que afligiam os animais, quando eram oradas nas chamadas
“‘curas pelo rastro’’:

‘O vaqueiro, as vezes, sabe de ‘rezas fortes’ e cura o animal, andando
pelo rastro que deixou e rezando, soturno e baixo, num largo murmirio
e num recolhimento de mente: ‘Males que comeis, a Deus nao louvais!
Permitta, meu Deus, que todos caiaes! De um em um, de dois em dois,
de trés em trés, de quatro em quatro, de cinco em cinco, de seis em seis,
de sete em sete, de oito em oito, de nove em nove, de dez em dez, que
nio tenham pés!”’.>

Desde que oradas com o devido fervor, existia a crenga de que essas
oragdes seriam capazes de produzir efeitos surpreendentes e com isso
proteger os homens dos perigos da vida e os animais e as plantagGes
das mazelas da natureza: '

““Por ellas se consegue tudo: o cangaceiro perseguido vira-se em curto
e atochado tronco & margem de um caminho ou em uma méo de pilao
encostada a paréde de fumarenta cozinha; a chuva caindo em bétegas
ndo molha um comboio de farinha tangido por quem as saiba rezar; os
rocados nio incruam ou vice-versa; os presos fogem pelas grades fecha-

das das prisdes, passando invisiveis a face dos guardas’’.%0

O cotidiano do caipira, do caboclo estava marcado por uma temporali-
dade prépria, na qual se combinavam dois niveis de regularidade: o

ciclo da natureza, com a sucessio de estagbes de ano, e o ciclo das
comemoragdes de seu catolicismo todo singular.5! Os ritos religiosos
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comunitérios geralmente se davam com maior intensidade nos periodos
de vacincia do ano agricola, ao final das colheitas, nos periodos de
estio; para o interior de Sdo Paulo, Alceu Maynard localiza-os entre os
Gltimos dias de novembro.e o més de dezembro, coincidindo com as
festividades do ciclo natalino; entre abril e maio, por ocasido da Sema-
na Santa e, mais intensamente, nos finais de agosto e inicios de setem-
bro, quando se festejava a mais concorrida delas: a festa do Divino
Espirito Santo.2 Embora o calenddrio de festividades ndo fosse coin-
cidente, em quase todos os lugares do Brasil a festa do Divino deslo-
cava-se da data determinada pela liturgia oficial da Igreja, o domingo
de Pentecostes, para a época do final das colheitas dos principais
produtos dos roceiros: o milho e o feijdo, “‘a fim de permitir aos
lavradores cumprirem as suas promessas de dar mantimentos para a
festa do santo’’.%®> A mesma correspondéncia encontrava-se por 0casiao
das romarias e das peniténcias, ritmo que somente se alterava quando
os flagelos vinham como castigos dos céus, exigindo com maior regu-
laridade a remissdo das culpas, na forma de auto-suplicios e mortificagdes.

Em sua concepgio popular, por seu cariter de sociabilidade intergru-
pal, as festas de santos constitufam unidades mais amplas do que os
simples rituais das missas, procissdes e rezas coletivas. Geralmente
eram precedidas por fases preparatérias: com meses de antecedéncia,
as folias do Divino, por exemplo, percorriam as casas dos arrabaldes
para a coleta das obrigagdes que vinham na forma de g€neros e ani-
mais. Com uma duragiio de vérios dias, eram seguidas a noite por
folguedos, jogos, dangas, cantorias € bailes que completavam as come-
moragdes de exaltagio aos santos preferidos. Assim, entre outros exem-
plos, os jongos, os sambas, os cateretés, os cururis acoplavam-se as
festas do Divino, as de Nossa Senhora do Rosirio e de Sdo Benedito,
as festas de Santa Cruz e de Sio Gongalo, atribuindo-lhes novas carac-
terfsticas e uma conformagio diferenciada das que lhes deram origem,

algumas delas rituais de origem ibérica.

Roger Bastide, entre outros autores, assinala que essa espécie de intro-
missdo de dangas e cinticos étnicos ds comemoragdes catlicas foi
ocasionada, historicamente, pelas estratégias de catequese utilizadas pe-
los jesuitas, e posteriormente pelos representantes da Igreja, na conver-
sio de fndios e de populagdes negras.®* No entanto, & medida que a
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presenga eclesidstica se tornava mais rala, a festa enquanto conjunto de
expressOes - rezas, procissoes, cnticos € dangas - consolidou-se, em
especial por que conduzida por uma mentalidade popular que ndo via,
nessas ocasides € nem mesmo no dia-a-dia, a ciso entre o sagrado € o
profano.%5 Nio é de se admirar que, ao tentar recuperar o comando da
vida religiosa brasileira, sobretudo nos inicios do século XX, as auto-
ridades da Igreja procuraram coibir principalmente a parte vista como
profana e ex6gena das festas religiosas e conter as expressdes imorais
dos batuques, dos sambas de umbigada, dos cururls, dos cateretés e
desafios que se seguiam aos rituais; interdi¢bes estas que ocorreriam
tanto nas festas das zonas rurais como nas tradi¢gbes do mundo das
cidades. J4 nos finais das décadas de 1930 e 1940, recolhendo aquilo
que consideraram resquicios das velhas festas, muitos dos pesquisado-
res atribuiram sua decadéncia a esta ingeréncia, particularmente nas
medidas que coibiram, entre outros, os barraces de samba nas festas
e romarias do Bom Jesus de Pirapora e as folias do Divino em vérios
pontos do Brasil.

Por sua grande independéncia, os rituais do catolicismo popular haviam
recolhido e assimilado, além disso, elementos caracteristicos que extra-
polavam os das liturgias catdlicas, principalmente através da incopora-
¢io de concepgdes mdgicas, de origens remotas e que seriam cataloga-
dos pelos cientistas dos inicios do século como residuos de formas de
expressio religiosa arcaicas e pagas. ConcepgOes que se impregnavam
nas promessas, nas peregrinagoes e nos ex-votos depositados nos cen-
tros de devogio popular. Tais como aquelas encontradas nos relatos de
L. Gaffre, ao se referir s conversas que manteve com seu entrevistado
caboclo: *‘[...] cheio de sentimento religioso, ele adorava sobretudo me
explicar no que concernia as préticas de seu culto. Havia feito uma
promessa ultimamente: a de ir a Parecida [sic]. Partiu para uma pere-
grinagiio ao renomado santudrio barbudo como um Nazareno, cabeludo
como um Merovingeo. E voltou desprovido de quase tudo como um
monge. Cabelo e barba foram deixados como ex-votos 2 Virgem. Este
era o voto do Caboclo’’.% Estava presente ai a crenga disseminada
entre as populagdes rurais de que os residuos corporais, no caso cabe-
los e barbas, continham parte da vitalidade de seu portador, conforme
assinala, entre outros autores, Mdrio de Andrade ao analisar as concep-
¢Bes que orientavam a medicina dos excretos.5’
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Da mesma forma que acreditavam que os residuos corporais, excremen-
tos, unhas e cabelos, roupas, ndo se separavam, de imediato, da vitalidade
dos individuos, os grupos sociais que vimos focalizando ndo percebiam
cisdes entre as diferentes maneiras de expressar seu intenso sentimento
religioso, sobretudo na ocasido de suas devogbes aos santos. Num raro
testemunho ocular, em 1911, o mesmo L. Gaffre descreve em pormeno-
res o desenrolar de uma reza, realizada em uma capela ristica de algum
ponto do interior paulista, localizada &s margens da mata e comandada
pelo caboclo, seu entrevistado. Assistida por individuos de diferentes
classes e de diferentes graus de mestigagem, no dizer do viajante, ‘‘desde
o negro de ébano ao branco pilido, passando por todas as nuangas de café
com leite e do chocolate, antigos escravos, colonos da Europa e caboclos,
afluindo de todos os lugares da redondeza para escorar suas devogdes na
devogio do Rezador”’, a cerimOnia iniciava-se com invocagbes aos
santos que, segundo o observador, davam-se num tom que, a0s poucos, ia
se tornando mais intenso, transformando-se em manifestagio frenética de
dangas e cinticos, evoluindo para estados de transes que tomavam conta
do oficializante e da multidédo:

““A cena ndo deixava de ter a sua grandeza. A pequena edicula ilumi-
nada por enormes tochas se destacava em vermelho sobre o fundo
sombrio da colina; muito préximas, drvores imensas estendiam seus
ramos de aparéncia flutuante e, no céu de uma pureza admirdvel, o
formigamento das estrelas tinha uma aparéncia luminosa, que na ausén-
cia da claridade da lua, acariciava os horizontes longinquos. O Festeiro
chegou. O interior da pequena capela ilumina-se e na parede de fundo,
o crucifixo sobre o altar nu, coloca uma sombra que oscila ao capricho
das tochas. Uma voz forte se ergue na noite. E a do Festeiro. De
joelhos, ele beija a superficie do altar, levanta os bragos e articula curtas
e fervorosas evocagbes. A multidio responde-lhe, inicialmente como
um conjunto retido e recolhido e depois num rumor ardente que nenhu-
ma ordem contém. O Caboclo, ministro e pontifice levanta-se e d4 a sua
voz um acento mais violento. As férmulas comprimem-se em seus
libios, em rezas que ele préprio compde. Nelas, apela para o auxilio
deste e daquele santo, procurando atingi-lo através de louvagbes lauda-
térias; expOe as diferentes intencOes dos assistentes e suas proprias
demandas. E a multiddo corta com responsérios precipitados as melo-
péias do oficializante ...””%

68. e : :
L. A. Gaffre, Visions du Brésil, obta Na descrigiio de L. Gaffre, a partir de um determinado momento, a reza

citada, p. 259. vai sendo interrompida e substituida por cinticos e dangas, alimentados
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pelo consumo de bebidas sem que houvesse um corte abrupto, ao
contrdrio, numa continuidade significativa, como parte indissociavel do
rito. Segundo ele, era exatamente esse redirecionamento que dava a
prética devotiva uma feigdo orgidstica, transformando-a em comemora-
¢do similar as da antigiliidade paga:

“‘As vozes emudecem-se; a Reza € suspensa por alguns minutos. Os
grupos reacomodam-se e vejo circular de mio em méo cabagas que se
vertem em ldbios dvidos. ‘A Pinga!’, murmura meu amigo. Com efeito,
a Pinga reanima o fervor dos assistentes. A disciplina ndo € mais
perfeita, nem os gestos calmos. Um velho negro se levanta e dirigindo-
se a Santa Cruz entoa um cintico, acompanhado em seus refres pelos
demais participantes. De cintico em céntico, o tom e as misicas se
tornam menos timidos (...) A atmosfera deixa de ser piedosa. Os casais
se formam e as mios acompanham a cadéncia de uma lassidio que
arrasta a multiddo. As cabagcas circulam sem parar e as pesadas sombras
dos casais enlagados passam sobre o Cristo nu que estende seus bragos
no fundo da Capelinha. A embriaguez ruidosa substitui rapidamente a
devogio: das siplicas santas aos clamores grosseiros [...] “Vamo-nos’,
diz meu companheiro; ‘€ assim que terminam as Rezas’. E partimos,
com tristeza no coragio. Eu me lembrei das Bacantes da antigiiidade
pagi [...] Serd sempre a mesma humanidade ...””%

Entendida nio somente a partir dos contextos socioeconémicos nos quais
estava inserida, mas como criagio singular da espiritualidade popular, a
religiosidade expressa pelos homens do mundo rural e das pequenas
coletividades encravadas nos interiores do pafs continha elementos pré-
prios e caracteristicos que, na maior parte das vezes, escaparam da
percepgio de seus observadores. As rafzes de tais contetidos perdem-se
em tradi¢Ges imemoriais trazidos pela ocupagio ibérica, misturados com
crengas indigenas e negras, demonstrando tragos que, no caso de extensas
dreas do Brasil, remetiam-se muitas vezes a concepgdes de origem
africana. Elementos culturais sincretizados que, principalmente, tiveram
que se adequar as imposigdes do mundo da escravidio.
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As manifestacoes culturais negras no contexto da liberdade

“Tronco de gratina,
boi nio pode com ele,
Andorinha € quem carrega’’.”

Embora mimetizados a brancos pobres, mestigos € caboclos em seus
estilos de vida, valores e meios de sobrevivéncia e integrados aos ritos
de sociabilidade do mundo rural, os grupos negros espalhados por
vastas regides do Brasil ou condensados em torno de comunidades
relativamente fechadas mantiveram expressdes culturais bastante carac-
teristicas, chegando mesmo a compor, com uma linguagem simbdlica
toda prépria, muitos dos ritos e festas comuns aos demais setores das
populagGes rurais. Em especial, de profunda visibilidade e sonoridade,
as chamadas dangas dramdticas negras’' remetem-se a manifestagdes
forjadas na época da escravidido, quando o regime escravista determi-
nou a convivéncia em grupos de trabalhadores escravos e nos quais
foram recriadas, apesar das origens diferenciadas dos afro-brasileiros,
expressoes a eles peculiares.

No mundo das fazendas e nas aglomeragoes urbanas, a permissividade
de dangas e cinticos aos moradores das senzalas era a maneira pela
qual os senhores mantinham-nos relativamente satisfeitos e produtivos.
Na ocasido do término das colheitas, nas datas comemorativas das
familias senhoriais, estabelecia-se uma dualidade cultural aceita como
parte do jogo de dominagdo: enquanto que saraus se davam nas grandes
moradias, nos terreiros assistia-se aos sambas, lundus, jongos, cdcos €
batuques dos negros, com seus gestos e sonoridade particulares. O
mesmo ocorria nos ajuntamentos urbanos, onde as irmandades de ho-
mens negros acolhiam o anseio dos escravos e forros por formas
religiosas e associativas autdbnomas e a partir das quais se desenvolve-
ram autos tradicionais, tais como os mogambiques, 0s congos, 0s ma-
racatus, as taieiras, os cucumbis.”? Assim, um processo similar de
reversio das estratégias de dominagio em espagos de autonomia, rela-
tado acima no caso do catolicismo popular, ocorreu nas relagdes esta-
belecidas entre senhores e escravos, abrindo a possibilidade para que
estes ultimos pudessem expressar suas particularidades socioculturais.
Imbricados na dindmica das relagdes de dominio, a importincia desses
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espagos foi ressaltada por alguns contemporineos, entre eles Maria
Paes de Barros que via os batuques como ‘‘transporte para a alma
simples dos escravos’’:

““Nos dias feriados, e algumas vezes nos sibados, vinham éles pedir
licenga para ‘se divertir um pouco’. E assim passavam a noite tdda,
dangando e cantando em torno de uma fogueira armada no centro do
‘quadrado’ de modo que a musica e o vozerio nio incomodavam nin-
guém. Mas nos grandes dias de festa, sobretudo no dia de Sio Joéo, o
‘divertimento’ tomava maiores proporgdes, ndo somente para 0s pretos
como para todos os habitantes da fazenda. Nessa ocasido era no terrei-
ro, em torno de duas grandes fogueiras, que os pretos dangavam e

cantavam, com seus exagéros de alegria’’.”

Apesar de serem consideradas ‘‘dangas africanas livres, vulgares, gros-
seiras e até dissolutas que transportavam de jibilo os simples e rudes
negros da costa’’, cadenciadas por canto ‘‘insipido € moné6tono, com-
posto de sons tio inexpressivos como as palavras banais que iam
repetindo sem cessar’’,’* meras melopéias inarménicas, na visédo de
Jalio Ribeiro, os sambas e os jongos, os cdcos, os lundus sempre
exerceram, no entanto, uma impressdo considerdvel entre aqueles que
os observaram e que depois descreveram-nos em passagens carregadas
de acentos impressionistas.” Numa imagem evocada muitos anos de-
pois do final da escraviddo, mas em admirével riqueza de detalhes, hi
de se imaginar os efeitos causados pela luz e calor das fogueiras,
projetando as figuras dos negros em sombras aumentadas e moveis e
refletida a magia de seus sons sobre o mundo interior de uma menina
que vivia protegida no seio da familia senhorial:

“‘ Ao escurecer, acendiam-se as duas enormes fogueiras. Quando subiam
as primeiras flamas, j4 comegava o som dolente do enorme zabumba,
convidando i danga. Os pretos formavam-se em grande circulo, ficando o
centro reservado para as danga. Um deles entrava na lica, dava trés ou
quatro voltas, com passos, movimentos e trejeitos varios; aproximava-se
depois de algumas das jovens, ou de alguma roliga matrona, ou mesmo de
algum rapaz e, erguendo os bragos, exclamava: ‘Eh, iaué ! taco uma
umbigada na mecé, jaué!” Era o convite. Voltava o preto para a roda ¢ o
outro safa, dando mais ou menos os mesmos passos. As mulheres, que
também tomavam parte ativa, eram mais graciosas, a bambolear os
quadris, segurando na mio a ponta do lengo, sérias e imponentes. Depois
de alguma voltas, vinham da mesma maneira tirar um outro. E assim
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continuavam pela noite adentro, ao som do zabumba tocado com grande
- entusiasmo por um dos negros, que nem mesmo se servia das baquétas,
batendo no instrumento com as préprias maos, sempre no Mesmo ritmo
invaridvel e mon6tono. Mas os pretos estavam satisfeitos. Embora lhes
brotassem na fronte gbtas de suor, seus olhos brilhavam e os grossos
labios se entreabriam num sorriso de intenso gézo. Nio havia cansago
capaz de interromper a folia, que se prolongava até as altas horas. De
vez em quando ouviam-se uns gritos mais fortes, expressdo de viva
alegria, ou os sons de uma toada, acompanhada de palavras, como as
seguintes: ‘Vamos na bagaceira/ no quintal da baroneza, / que levanta

fumaceira, / que levanta fumaceira’."

Hospedado num velho engenho de agicar do Nordeste, em 1928, tam-
bém Mirio de Andrade se deixou contaminar pelo cdco que ouvia,
versdo nordestina do samba de umbigada, encontrado em diferentes
pontos do Brasil.”” Descrevendo-o informalmente em seu didrio de
viagem, mas em intenso colorido e quase que sonoridade, a observagio
da danca e do canto dos negros estimulava as divagag¢des do estudioso

acerca da condigio social dos ex-escravos € as de suas esperangas
projetadas em sonhos socialistas.

““Por detrds da casa, parecendo perto, principia um bate-bate surdo. E
longe um zambé, cdco pra dangar, acompanhando a puita, zambé,
ganzd, e a ‘chama’, outro tambor de voz medonha, atravessando os
ares. A ‘chama’ € o telegrama de convite. Quem a escuta vem pro cico
[-..] A luzinha do querosene € quase initil na noite. O braseiro fuma-
rento alumia a taipa bordada da parede e serve de pano de fundo. A
cabrocha dd um salto pro meio da roda, gira e cai numas letras duma
leveza espantosa, saidda os ‘coqueiros’ e tocadores, faz mais outras
letras, d4 umbigada num parceiro e sai da roda. E a vez deste. O cdco
esquenta e fico por ali vendo o pessoal, encompridado pelo fundo do
braseiro, saracotear num espeticulo assombroso [...] Sio 24 horas e me
deito. O zambé continua no longe. E continuard de certo até que rompa
a arraiada. Uma sensagio estranha de século XIX ... Samba de escravos
perpetuado através de todas essas liberdades servis ... Que néo acabardo

enquanto nio vier uma fatal, mas longinqua ainda, bandeira encarnada’’.™

Embora sejam raros os depoimentos de escravos e de libertos que
permitam que seja reavaliada, de fato, a extensdo desses espagos na
dinimica social das senzalas e na recomposigio da vida em liberdade,

alguns indicios podem ser inferidos a partir de fragmentos de seus
depoimentos, segundo os quais as festas marcos significativos de inter-
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rupgido das rotinas do dia-a-dia eram aguardadas com entusiasmo e
preparativos.” Ou ainda, quando as mesmas pontuavam, em seus redu-
tos, os momentos que precediam os dias de guarda, ou que acompanha-
vam as comemoragOes dos grandes feitos nacionais que ai repercur-
tiam. Nas recordagGes da ex-escrava, ex-moradora do quilombo do
Jabaquara, foram estes momentos tio remarciveis quanto sua unido
com Manoel Leocidio, um ‘‘creoulo desempenado, capoeira destemido
e com batuque que sé vendo!’’:

““Trabalhei muito para meu ‘home’. Mas a vida era bda. Nos sabbados
todas as noites tinha batucada. O samba ia int€ o sol raiar. E como eu
era doida por um batuque! [...] Ah! ia me esquecendo! Veio a aboligio.
Ficamos livres. Ninguém queria acreditd 14 [no] Jabaquara. Mais depois
que vimos que era verdade mesmo (Virgem Nossa Senhora!) tudo
enlouqueceu. Foi uma festanca que ninguém péde imaginar. Ninguém
queria mais trabalhar. Era batuque dia e noite [...] Finalmente tudo
serenou. E a vida passou a correr como sempre, até que um dia Manoel
Leocddio entrou no nosso rancho que ficava no sopé do morro ¢ me
disse que o nosso Imperador tinha sido embarcado num vapor para f6ra
do Brasil; quem mandava agora era a Republica. Como eu nio soubesse
o que era Repiblica, elle me explicou, dizendo que, dahi em deante
todos nés éramos iguaes, tanto branco como preto. Que preto podia até
sé o dono do governo! Acabando de escutar aquillo, eu disse cd comi-
go: ‘esse crioulo estd ficando louco’. Mas ndo estava ndo. Era tudo
verdade. Nem preciso dizer que houve fandango no Jabaquara ...”’%

O sentido dos chamados divertimentos de escravos, extensivo aos dos
libertos, ndo se restringia ao alivio das pressdes do regime de trabalho
escravo ou as impressdes causadas em seus observadores. A magia de
suas dangas e cdnticos remete-se a significados mais profundos, no
decorrer dos quais os espagos patrocinados revertiam-se na expressio de
formas culturais prdprias e nos quais era possivel localizar vestigios que
remontavam aos de suas nagdes de origem. Embora nem sempre desejé-
vel, reeditando desde as festas de colheita as celebragdes de identidades
étnicas e sociais, a escraviddo mantinha as portas abertas aos elementos
culturais dos negros escravos e forros, que recriavam em expressdes
impares aquilo que havia sido interrompido pelo desenraizamento e pela
destribalizagdo, compactuando a memoria da Africa e a vivéncia da
escraviddo. Ndo explicitamente, encobertos pelas estratégias de dissimu-
lagdo caracteristica do enfrentamento a dominacio escravista, elementos
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¢io Joaquim Nabuco / Editora Mas-
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de uma cosmovisdo singular estariam subjacentes as festas e aos batu-
ques dos negros, mesmo quando se seguiam a colheitas que, de fato,
s6 eram fruto de seu trabalho. Sentido este sugerido por Roger Bastide,
quando em viagem ao Daomé, em 1954, acompanhado por Pierre
Verger, buscou avalid-lo no contexto de uma festa de colheita realizada
entre as tribos locais. Segundo ele: ‘‘Ninguém pode provar os frutos da
nova colheita antes que se tenha efetuado sacrificios. Trata-se de uma
festa de dessacralizagio da colheita, com vistas a tornd-la consumivel
mas, ao mesmo tempo, de um sacrificio de agio de gracas, pois essa
dessacralizagio s6 pode se dar pela oferenda de primicias as divindades
que a protegeram e tornaram-na possivel. E somente depois dos deuses
terem comido os primeiros inhames novos que o comum dos mortais
poderi se alimentar, por sua vez impunemente’”.8!

Desta maneira, é possivel supor que, mescladas em diferentes niveis
com elementos de diferentes procedéncias, e apresentando peculiarida-
des regionais relativas as diversas nagoes africanas aqui aportadas, as
formas de associagdo cultural foram mobilizadas por ocasido da Abo-
ligdo, constituindo esteio de vinculos de sociabilidade fundamentais
para a reorganizagio dos libertos nas diferentes situagbes sociais as
quais optaram ou foram compelidos. Expressoes culturais tais como os
jongos e os sambas, entre outros, por veicularem, numa linguagem toda
particular e no contexto de uma cultura essencialmente oral, sentidos
mais profundos referidos as concepgdes e visdo de mundo dos seus
participantes, utilizados como meios de transmissdo de valores, perma-
neceram apesar da destrui¢do do regime e da desmontagem das senza-
las, alimentado as comunidades de ex-escravos tanto nas zonas rurais
como nas cidades. A impressio que se tem € que, apds a Aboligéo,
chegaram mesmo a se solidificar, ajustando-se e aproveitando-se das
novas condi¢des de vida e acoplando-se as festas do ciclo natalino ou
as da época de S. Jodo e as cerimOnias consagradas aos seus santos de
maior devogdo, a Virgem do Rosdrio e Sio Benedito.®? E, sobretudo,
passaram a marcar as comemoragdes que 0s grupos negros realizavam
todos os anos na data significativa de sua histéria o Treze de Maio.

““Chegou o 13 de Maio. O préto Eleutério, de alcunha Cacunda, o
maior sambador da terra, annunciou uma fungio no terreiro em frente
ao seu rancho, na Vila Nova. O bandinho da estagio combinou uma
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escapada até 14, assim que as primeiras estrellas piscassem. Formariam
um bloco na esquina do Mercado e seguiriam até o lugar da folia.[...]
Logo comecgaram a escutar uma zoada de batuque meio indistinta, mas

~

se avolumando, 3 medida que avancavam. De longe uns rojoes de
espavento furavam o céu, a modo que tirando fagulhas do escuro. De
repente deram com um clardo defronte de uma casinha de pau-a-pique.
[...] Apertaram o passo. Era mesmo o cochicholo do Cacunda. No
terreiro crepitava uma fogueira. A volta, em desenfreio, sambavam
negros sem conta, avermelhados pelo fogo, como se fossem salaman-
dras gigantescas, em traquinada, para efeito de movimento dos dese-
nhos vigorosos que as labaredas tragavam sobre o fundo da noite. O
Quirino, magro e espichado, com olhinhos de pigueiro, batia com as
méios em cima de uma caixa enorme para dar o tom da danga. De
subito, Cacunda emergiu 14 de dentro da casa escura, de perna aberta,
com jeitdo de embarcadigo. Trazia um bruto canecio de f6lha. Imedia-
tamente o samba parou e a vasilha do quentio passou de beico em
beico. O Quirino chamou duas talagadas e depois pegou a bater na
caixa com muito mais disposi¢io, enquanto a negrada recaia no samba.
Cantavam qualquer coisa em africano e acabavam a frase sempre com
um eh! comprido e lamentoso’’.8

Nos dltimos tempos, a tendéncia dos estudos centrados no tema da
organizagdo social dos libertos tem sido a de destacar, cada vez mais,
a relevincia das dimensdes culturais ndo s6 como elemento de ligacio
com as tradigdes vividas na época da escravidio, como também como
indicio da presenga de tragos étnicos, varidveis de acordo com a
distribui¢do dos grupos negros nas diferentes regides brasileiras. Para
o centro-sul, os estudiosos tém sublinhado a influéncia de origem
banto, substrato notado na presenga de dialetos comuns, na composi-
¢do de ritos mégico-religiosos € em determinadas expressdes cultu-
rais, particularmente nos jongos, nos sambas de umbigada ¢ nos can-
tos de trabalho; festas, dialetos e ritos que reforcam a idéia da estru-
turagdo de uma identidade comum que, durante a vigéncia do regime
escravista, superava a prépria condi¢io de ser escravo, determinando,
por vezes, a preparagio de revoltas® e, posteriormente, interpenetran-
do na montagem da vida cultural e da visio de mundo de grupos
formados por descendentes de congos, angolas, mogambiques e outros
remanescentes da Africa Central.

Além da qualidade de ajustamento as imposigoes e limitagdes coloca-
das pelo regime da escraviddo e, posteriormente, pelas circunstincias
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clui o autor, enfatizando o significado
de uma cultura forjada historicamente
sob o impacto da escravidao: ‘“Nisso,
alids, reside a forga e a beleza da cultu-
ra que escravos e quilombolas lega-
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Tratam-se de comunidades negras for-
madas por grupos de familias, herdei-
ras, umas, de parcelas de terras que
haviam sido doadas aos seus ances-
trais e, outras, descendentes de grupos
que ocuparam determinadas faixas de
terras e se mantiveram coesos através
de casamentos, de parentelas e do vi-
ver isolado: entre outros, bairros ne-
gros do interior de Sdo Paulo, como o
do Cafundé e o de Santo AntSnio dos
Pretos. Carlos Vogt & Peter Fry, Ca-
fund6: a Africa no Brasil, Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1996; Otdvio
da Costa Eduardo, ‘‘Aspectos do fol-
clore de uma comunidade rural®’, Se-
parata da Revista do Arquivo Munici-
pal de Sio Paulo, CXLIV, Sio Paulo,
1951. Comunidades existentes também
nas 4reas de Santa Catarina e Rio Gran-
de do Sul: o Grupo do Fortunato, o de
Casca e a comunidade de parentelas
cafuzas de José Boitex, segundo cole-
tinea de artigos organizada por llka
Boaventura Leite, Negros no sul do
Brasil. Invisibilidade e territorialida-
de, obra citada. Para a zona do Distrito

que acompanharam o regime de discriminagdo racial, da sua auto-

‘preservagio apesar de todas as restricbes com as quais tiveram que

conviver, as culturas afro-brasileiras, em suas festas e rituais, guarda-
ram da época da escravidio outras caracteristicas e dire¢Oes, entre as
quais sublinhe-se a plasticidade cultural traduzida na capacidade de
mesclar elementos de diferentes procedéncias,® bem como uma confi-
guragio particularmente velada, encobrindo diregdes e sentidos reais,
fechados em linguagens e simbologias de dificil decifragio.

A anilise dos chamados bairros rurais negros tem, de certa forma,
facilitado a averiguagio dos elos entre as comunidades negras e o
passado escravista pois, por seu relativo isolamento, foram cristalizadas
af formas mais préximas as das experiéncia dos ex-escravos.® Nos
diversos agrupamentos estudados em diferentes pontos do Brasil, ob-
serva-se, ao lado dos padrdes tradicionais de organizagio dos grupos
rurais brasileiros, a permanéncia de tradi¢bes que se mantiveram rela-
tivamente coesas, algumas delas disseminadas através de dialetos ori-
ginais que, no caso de regides paulistas e mineiras, combinaram ele-
mentos de lingua banto com caipirismo abrasileirado.?” No geral, a
origem de cantos de trabalho tais como os vissungos de Sao Jodo da
Chapada e o dialeto do Cafundé esteve relacionada a montagem de um
cédigo secreto usado nas comunicagbes dos escravos entre si, sobretu-
do na presenga de senhores e feitores. Conforme assinalaram os pes-
quisadores do Cafund6 e também Borges Pereira, a preservagio desses
dialetos ap6s a Aboligio, conhecidos por alguns poucos versados na
lingua ou por iniciados, deve ser vista nos termos das artimanhas
usadas enquanto resisténcia cultural, em que o segredo, ‘‘a guarda
zelosa de 4reas proibidas ou interditas a estranhos, a criagio de cddigos
especificos ao grupo’” e o exotismo teriam ‘‘como fungio produzir a
perplexidade que atingird o ‘outro’, desorientando-o, distanciando-0>".58
Além desse trago, uma figura marcante e um hébito singular em alguns
desses grupos era a dos contadores de estdrias, ex-escravos que se
remontavam a velhas narrativas de origem africana, semelhantes a
estdrias contadas em outros locais, cujo conteiido e repeti¢iio nas lon-
gas noites de vigilia destinavam-se a manter e a solidificar valores e
principios organizatérios desses grupos.®

De outra parte, entre as expressdes culturais mais significativas encon-
tradas nas regides de escravidio oitocentista, onde o abandono das
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antigas lavouras cafeeiras determinou um refluxo & economia de sub-
sisténcia e 4 formagio de um campesinato caipira com seu estilo de
vida peculiar a dreas coincidentes &s zonas de penetragio dos grupos
bantos: regides de Minas Gerais, Espirito Santo e do Vale do Paraiba
carioca e paulista. Maria de Lourdes Ribeiro acompanhou os jongos
cantados e dangados por remanescentes de ex-escravos € que se apre-
sentavam como a maneira preferida pela qual estes grupos comemo-
ravam as festas da regido: nos oragos religiosos, nas festas juninas,
na do Divino e na de Santa Cruz, no dia 13 de maio e, com maior
freqiiéncia, na ocasido do ‘‘pagamento de promessa de determinada
pessoa ao santo de sua devogdo’.® Na configuragio dos jongos,
vistos por ela como arte operatéria da magia,” o contéudo de reli-
giosidade estaria presente desde sua coreografia circular - ‘‘muralha
algada contra a malevoléncia sobrenatural?’’, indaga a autora -, as
cadéncias dos cénticos e & seqiiéncia dos pontos de invocagdo, de
saudagiio e de éxtase, similares em alguns aspectos as cerimOnias de
iniciagio encontradas entre determinadas tribos africanas e aos pontos
cantados da macumba e da umbanda paulista. Contetidos que geral-
mente escaparam da apreensdo dos observadores, dificultados por um
universo de dificil penetragio, pleno de cédigos e de estratégias de
distanciamento bem como de uma linguagem figurada, obscura, que
os jongueiros pareciam esconder cuidadosamente.’?

E de extrema beleza a descricio que a autora em questio faz da
seqiiéncia de um desses jongos, em que € possivel destacar a similari-
dade com as rezas populares anteriormente descritas:

‘O jongueiro que abre a danga se posta ao lado do tambor e joga o
ponto inicial. Ponto € a fala ou o canto do jongueiro. O primeiro €
uma louvagio, uma saudagio, um saravd, menos cantado do que de-
clamado em melopéia, parecendo uma linha do cantochédo, revelando
influéncia clara de mdsica religiosa. A roda se move a passo, deva-
garinho, num andar macio e leve. De longe em longe, uma pancada
surda na tambu lastreia as palavras do cantador, que vai saravando,
que vai invocando, e faz todo o circulo, meio abaixado, quase de
joelhos, até o ponto de partida. E fecha a saudacdo. O ambiente, que
tinha um cardter sério e ritual, se modifica. Alguém atira o ponto
desafiante e insélito, e todos repetem o final, j4 agora acompanhados
pelos tambores e pela puita, ouvindo-se também o chocalhar dos guaids.
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Os dangadores se agitam alegres e a cantoria é um conjunto de vozes
diferentes que se sobrepdem e formam inesperadas desarmonias. Se o
ponto cantado foi uma quadra ou um distico de saudagio, depois de
repetido intimeras vezes, € substituido por um outro, de qualquer dos
participantes, que vai junto ao tambu e o percute com um toque violen-
to. Solta o ponto, que € ouvido em siléncio, para depois ser repetido em
gritaria. Se o ponto € de desafio, alternam-se perguntas e respostas. Se,
porém, é um enigma, os dancadores o repetem interminavelmente, até
que um decifrador chega ao tambu, di-lhe uma pancada e grita: ‘Ca-
choera!” Todos se calam. Ele canta a resposta e depois tem o direito de
langar novo ponto. E assim viao pela noite adentro, o jongo de roda, sem
par solista”.%3

Além de sua andlise estimulante, restaurando, nas priticas culturais de
negros, sentidos referidos aos de uma ceriménia magico-religiosa, a
estudiosa recolheu diversas letras de jongos, no decorrer de longos
anos de pesquisa, convivio e conquista da confianga de seus informan-
tes. Entre tais, interessam-nos mais particularmente aqueles referentes
a época da libertagiio, & medida que estariam traduzindo os valores e
as visdes préprias dos grupos negros acerca de sua nova condigio.
Letras que apontam, entre outras percepgdes, para aquelas relativas as
alteragOes nas relagBes e na deferéncia devida a seus ex-senhores,
convertidos com a liberdade, em simples patrdes, acompanhadas pelo
uso de determinados emblemas - roupas e sapatos signos da liberdade
- como ja tivemos oportunidade de ver no inicio desta parte:

‘O dia 13 de Maio/ foi dia de inlei¢io/ ajuntaro os nego tudo/ na casa
de instrugio/ as criola de cetim/ os nego de sapatio/ antes era s6 ‘Sum
Cristo’ !/ hoje, Bom dia patrio”.%

Mais expressivo ainda apresenta-se outro testemunho, quadras popula-
res que a pesquisadora retirou das piginas de um jornal de Lorena,
publicado na antevéspera da Aboli¢io. Expressividade advinda do fato
de estarem mantidas af, quase que textualmente, a linguagem caracte-
ristica dos negros inclusive a inclusdo do prefixo zi e zim, de origem
africana, em muitos dos termos, € a sintese das expectativas que 0s
negros projetavam na conquista da liberdade, muitas vezes resumidas
na atra¢io pela cidade, na aspiragdo pela ascensdo social, através do
uso e porte de objetos e valores e do acesso a determinadas profissGes,
aos quais os escravos estavam interditados.
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Mirio Wagner Vieira da Cunha, “Des-
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pal, Séo Paulo, volume XLI, 1937.

““Aora si, Pai Judo/ nosso turo fica f6ro/ nosso non sofre mai/ de
zibranco disaf6ro// Aora si, Pai Juio/ negogo fica memo boa/ nosso
trabaid pra quem quisé/ se nio quisé, nosso fica a t6a.// Quem quisé
prantd ziroga/ e colé muito café/ paga nego pru zidia/ deiz cobre,
quinhento ré// Nego pode passd bem/ comé do bom, do mié/ nego vai
zirmecado/ traiz tudo dum vez s6// Nosso fio vai pra zicora/ tird carta
de dotd/ fica seno seu Juizo/ deputado, senad6// Nosso fio vai pra
cidade/ de reojo bangalinha/ vai assisti zitiatro/ companhia de cavari-
nho// O seu mogo Judo Arfredo/ e Quintino Bocaiuva/ dissero que nois

vai ganhd/ dinheiro como chuva// T4 muinto bido de vedade/ aora fazé

zirimissa/ nosso vai sé diret6/ e sordado de poriga””.%

Ao se dirigem para a cidade, no movimento caracteristico que acom-
panhou a Aboligdo, e ao engrossarem os fluxos de migragOes internas
em diregiio aos grandes centros urbanos, no decorrer das dltimas déca-
das do século XIX as primeiras do século atual, os ex-escravos, africa-
nos e crioulos, levaram consigo muitas dessas tradi¢bes que se adequa-
riam ao contexto das grandes cidades, ganhando novos tragos e conser-
vando outros. Mais particularmente na cidade de Sdo Paulo, tais con-
tingentes concentrar-se-iam em zonas mais ou menos delimitadas, man-
tendo lagos associativos e expressoes culturais. Em torno das bandas e
dos corddes carnavalescos dos inicios do século congregariam-se as
familias das primeiras geragGes de sambistas de Sdo Paulo, e de onde
sairiam as escolas de samba da Barra Funda, do Bexiga, do Lavapés,
dos Campos Eliseos.

Nas primeiras décadas do século XX, um dos acontecimentos mais
significativos do calenddrio religioso de Sdo Paulo, atraindo em roma-
rias as diversas classes sociais da capital as cidades do interior, era a
festa de Bom Jesus de Pirapora realizada todos os anos, no més de
agosto, as margens do Tieté.® Recebendo penitentes e devotos vindos
em grandes turmas, a festa se tornou famosa por apresentar manifesta-
¢oes originais, sendo por este motivo alvo do interesse de viajantes
estrangeiros: o padre L. Gaffre, em 1911, o antrop6logo Lévi-Strauss,
décadas depois e de estudiosos das tradi¢des populares, tais como o
memorialista Afonso de Freitas, em 1921, e Mdrio de Andrade, em
1937, entre outros. Vinham, ao que parece, todos eles atraidos por uma
unidade significativa que af se estabelecia entre os festejos religiosos e
o samba que corria solto nos barracdes, locais onde se abrigavam
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grupos de negros vindos de diferentes pontos de Sdo Paulo e dos
estados vizinhos: os bandos de Sdo Paulo, de Campinas, de Tieté, de
Minas etc.

Mirio de Andrade, em seu ‘O samba rural paulista’”,’ analisa o
encontro religioso de Pirapora na perspectiva das misicas e dangas af
produzidas, retirando dessa sua observagio aquilo que ele vé como
sendo as caracteristicas originais conformadoras do samba paulista de
sua época. Atentando especialmente ao fato deste ser quase sempre
constituido de improviso, elaborado através de uma técnica de aproxi-
magio entre cantadores, instrumentos e demais participantes por ele
denominada de consulta coletiva, forma de congregar o grupo em torno
das mesmas expressdes poético-musicais, compostas a partir das expe-

riéncias comuns ao grupo, no dizer de Octavio Ianni.”® Trago original

da versio paulista do samba, essa espécie de religiosidade invocativa
que Mirio de Andrade diz ter encontrado tio somente entre 0s jongos
também paulistas e em nenhuma outra expressdo brasileira, tornava
sambas e jongos aparentados aos spiritual e blue do afro-americano,
criados quando este ‘“‘cae, digamos, num estado de musicalidade que o
faz, escutando um sermio, partir pra espirituais e cinticos novos”.%
Ou seja, expressdes culturais que provinham de uma experiéncia cole-
tiva e nasciam do improviso, fruto da troca de vivéncias comuns e de
um quase que transe religioso, atingido através da unidade social e
mobilizado pelos sons e cantos.

Na perspectiva, portanto, da organizagio dos grupos negros paulistas
do pés-Aboli¢io, mais especificamente nas primeiras décadas do sécu-
lo, a festa de Pirapora adquire uma significincia emblemaética. Segundo
comprovam também os depoimentos das primeiras geragdes de sambis-
tas de Sdo Paulo, através desse encontro anual, em seus desafios entre
os diversos grupo e na receptividade as consultas coletivas, os sambis-
tas trocavam tradigdes espalhadas e realimentavam suas préprias
inspiragdes.1 Ressalta-se ai a origem rural dos sambas produzidos na
cidade e a sua constituigiio a partir da experi€ncia coletiva dos negros
de Séo Paulo.

Numa seqiiéncia de expressdes, das rezas nos riisticos oratérios em
torno da Santa Cruz, as festas de santos e ds romarias aos centros de

57



101.
Roger Bastide, Le prochain et le loin-
tain, obra citada, pp. 157-158.

devogio, dos batuques de escravos, que de certa forma reeditavam as
festas de colheita, a improvisagio dos sambas em Pirapora, verifica-se
a correlagdo entre prdticas do catolicismo popular e as de uma religio-
sidade difusa, ritos de sociabilidade e as manisfesta¢des culturais, nu-
ma unidade em que se destacam as tradigdes madgicas e culturais dos
grupos negros. Quando ndo imbricados no-desenrolar do préprio rito,
como vimos em alguns exemplos, os batuques e os sambas aconteciam
ao final das procissOes e missas, depois que os participantes das festas
cumpriam suas obriga¢des devotivas e se recolhiam aos seus festejos
em torno das fogueiras. Também ritos de sociabilidade, nesses momen-
tos, procedentes de diferentes pontos do interior, de suas rogas e de
seus ranchos, confraternizavam-se e solidarizavam-se em desafios e
improvisos, realimentando suas tradigdes.

A diversidade sempre foi caracteristica das manifestaces culturais e
religiosas brasileiras. Roger Bastide, com um olhar acostumado 2 lon-
gevidade e as permanéncias do folclore europeu, admirava-se da extre-
ma fluidez que aqui encontrava: por vezes, expressoes similares com
léxicos regionais distintos ou, ao contrdrio, uma mesma denominagio
que encobria realidades diferenciadas; mutabilidade e plasticidade ao
longo do tempo nascidas nas estratégias de conversdo, logo adquiriram
vida prépria, transmudando-se em expressdes originais; mobilidade nas
datas e nas migragdes de um grupo étnico a outro, de um grupo social
a outro.l% Sem divida que tais manifestacbes continham a fluidez e a
pluralidade da sociedade da qual eram expressao.
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CAPITULO 2

DISSONANCIAS SOCIAIS NA
CIDADE MODERNA

‘“Ali estava, afinal, a tapera enorme que as expedicbes anteriores nio
? 2
haviam logrado atingir.

Aparecia de improviso, toda, numa depressio mais ampla da planicie
ondulada. E no primeiro momento, antes que o olhar pudesse acomodar-
se aquele montio de casebres, presos em rede inextricivel de becos estrei-
tissimos e dizendo em parte para a grande praga onde se fronteavam as
igrejas, o observador tinha a impressdo exata, de topar, inesperadamente,
uma cidade vasta. [...] A casaria compacta em roda da praga, a pouco e
pouco se ampliava, distendendo-se, avassalando os cerros para leste e para
o norte até as iltimas vivendas isoladas, distantes, como guaritas dispersas
sem que uma parede branca ou telhado encalicado quebrasse a monotonia
daquele conjunto assombroso de cinco mil casebres impactos numa ruga
da terra.”

Euclides da Cunha, Os sertées, 1902.



Raul Pederneira, em “Scenas da vida
carioca”, no jogo de contrastes entre o
claro e o escuro, sintetiza aquilo que
deveria ser excluido da cena e da me-
moria das cidades, nos projetos de mo-
demizacfo. Acervo Arquivo Geral da
Cidade do Rio de Janeiro, Rio de Ja-
neiro. (Extr. de VELLOSO, M6nica
Pimenta. As tradicées populares na
Belle Epogue carioca. Rio de Janeiro:
Funarte / Instituto Nacional do Folclo-
re, 1988).




1.

Douglas Graham & Sérgio Buarque
de Hollanda Filho, Migragoes inter-
nas no Brasil, Sao Paulo: IPE/USP -
CNPq, 1984, p. 21. Assinalam os au-
tores a cidade do Rio de Janeiro co-
mo o principal foco de atragio dessas
populagdes, recebendo, até 1920, con-
tingentes numericamente superiores
aos que se dirigiam ao Estado de Sdo
Paulo; a fuga as secas, a Aboligio e
a dindmica econdmica do sudeste fi-
guram como principais ocorréncias in-
terseccionadas a esse movimento; a
migracio em direcdo a Sdo Paulo acen-
tua-se a partir da década de 1920.

Um dos tragos caracteristicos dos finais do século XIX e inicios do
século XX foi o intenso crescimento dos contingentes urbanos da
populagdo brasileira. Confluindo a série de transformagdes pelas quais
passava o pais, essa tendéncia demogréfica, inicio de um processo que
inverteu a distribui¢io socioterritorial da populacgio brasileira, corres-
pondeu, de imediato, ao afluxo de levas de migrantes nacionais e
estrangeiros que foram sendo atraidos para as cidades, sobretudo a
partir do dltimo quartel do século XIX. Aspecto menos conhecido do
que a imigragdo estrangeira, € necessirio sublinhar aqui o peso das
migragdes internas, significativas em cidades como o Rio de Janeiro e
Recife e, em menor escala, Sio Paulo até os anos de 1920, indicando
as inferéncias que fatos socioecondmicos e politicos provocavam na
dispersdo das populages nacionais.!

Nesta época, o adensamento de populagdes nas grandes cidades ocor-
reu sem que houvesse uma correspondéncia na expansido da infra-
estrutura citadina e na oferta de empregos e de moradias, transforman-
do esse avolumar menos num desenvolvimento e mais num inchago,
acentuando o contraste entre as desigualdades sociais que af se fizeram
presentes. Estreitadas ainda nos seus cendrios coloniais, vivendo fases
de uma industrializac¢do incipiente, numa economia aferrada mais aos
setores de servigos e aos negdcios da exportacdo do que as atividades
produtivas propriamente ditas, passando por crises ciclicas de carestia
e aumento dos pregos de géneros, de moradias e de aluguéis, as cidades
cresceram na multiplicagio da pobreza, das precédrias condigdes de vida
e principalmente na diversidade de tipos étnicos e sociais que com-
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Direges de anélise que vém sendo
reiteradas nos trabalhos de Maria Odi-
la Leite da Silva Dias; além de ‘“For-
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lonial do Brasil”’, Unesco, no prelo,
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Sao Paulo: Brasiliense, 1984; ‘“Nas
fimbrias da escravidao urbana: negras
de tabuleiro e de ganho, Estudos Eco-
némicos, IPE/USP, 15, 1985; como
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Paulo, Séo Paulo: Edusp/Fapesp, 1996.
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Mirio de Andrade, O turista apren-
diz, Sdo Paulo: Duas Cidades / Se-
cretaria de Cultura, Ciéncia e Tecno-
logia, 1976, p. 226.

4.

Maria Helena Pereira T. Machado, O
plano e o pinico, Sio Paulo/Rio de
Janeiro: Edusp/UFRI, 1994, pp.
142-166.

punham as chamadas camadas populares. Mais do que isso, as trans-
formagdes deram-se no contexto de uma urbanizag¢io abrupta que se

cimentava em formas improvisadas, fazendo com que o viver nas

cidades fosse marcado pelas contingéncias de um provisério que mui-
tas vezes se convertia em estruturas perenes.? Trago marcante da urba-
nizagio da época, esse provisério aparece manifesto de diferentes for-
mas e em diferentes lugares mas, desde logo, delineava-se na chegada
dos seus novos moradores; entre outros contingentes, migrantes que,
fugindo das secas, se abrigavam em torno de Recife:

“‘Foram se aboletando na barra da cidade, em casas que seriam pra dois
meses e ficaram anos, de barro feio, cobertas com a prépria folha caida
dos coqueiros, brigando por causa dos terrenos com o rebento verde
claro do mangue. Hoje [continua Mério de Andrade, em 1928], os
mocambos sdo tio numerosos como os coqueiros. Alastram o tamanho
da cidade grande, formando, na barra dela, um barrado de barro e folhas
secas. Babado crespo ndo tem didvida, mas babado bem triste, sujo de
lama, sujo de gente do mangue ...”"3

Em termos da fisionomia social das cidades, a conglomeragio de po-
pulagdes adventicias vindas dos mais diferentes lugares fazia com que
aumentasse o cendrio da desordem citadina, provocando uma espécie
de mal estar generalizado entre as autoridades e os setores dominantes.
O temor social, que nas épocas anteriores a2 Aboli¢io provinha da
figura dos escravos, em suas rebeldias domésticas, suas revoltas cole-
tivas e ligagbes pontuais com a plebe urbana,* espraiava-se agora na
diregio de figuras multifacetadas, de diferentes etnias e composigdes
de mestigagem que iam do branco estrangeiro ou nacional pobre, pas-
sando pelo mulato e chegando ao negro retinto, localizados indistinta-
mente nas moradias coletivas € nos corti¢os, nas dreas insalubres da
cidade, invadindo quotidianamente as ruas, os mercados e as pragas
piblicas. Livres de tutelas diretas, vistas como multiddo indisciplinada
em seus meios de vida e expressdes culturais, o impacto ocasionado
por essas populages era mais acentuado ainda porque estas irrompiam
num momento em que se buscava nas cidades, bem alimentadas pela
expansio da agricultura comercial e da exploragio da borracha e pela
consolidagiio de suas elites politicas, viabilizar projetos de moderniza-
¢io, embelezamento e europeizagio dos cendrios centrais.
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As referéncias sobre Canudos foram
retiradas dos estudos de: Maria Isau-
ra Pereira de Queiroz, O messianis-
mo no Brasil e no mundo, Sao Paulo:
Dominus Editora / Edusp, pp. 203-219,
e Duglas Teixeira Monteiro, ‘‘Um con-
fronto entre Juazeiro, Canudos e Con-
testado”, Histéria Geral da Civiliza-
¢d0 Brasileira, Tomo III, 2° volume,
Sao Paulo: Difel, 1978.

Nesse sentido, o episédio de Canudos, ocorrido nos primeiros anos da
Repiblica, é uma referéncia para se dimensionar a questdo social pre-
sente nas cidades brasileiras da época. Embora ela prépria - Canudos
ou Belo Monte, como preferia o Conselheiro - cidade de vida brevissi-
ma, converteu-se em poucos anos numa das maijores da Bahia, com
uma populagio estimada entre. 20 e 30 mil habitantes, superior a de
muitas outras aglomeragdes do Estado.’ Imagem de referéncia porque
representava uma concentragio similar aquela que ocorria nas cidades
e evidenciava caracteristicas e possibilidades de seus moradores inde-
sejados. Formada por populagdes mal fixadas a terra, de andarilhos que
se deslocavam continuamente e que ndo tinham lugar certo na estrutura
da sociedade brasileira, mas também por pequenos proprietirios e co-
merciantes; congregando toda sorte de mestigos, individuos e familias
que deixavam para trds suas queréncias, vendiam seus bens em nome
de esperangas de um vir a ser, Canudos de certa. forma prefigurava a
explosio demogréifica das cidades. Era também o retrato vivo da po-
tencialidade de uma multiddo que, até entdo dispersa e pouco habituada

. 2 sedentarizago, arregimentava-se em torno das promessas milenaris-

tas de um beato, similar alids a tantos outros que vagavam pelo interior.

Quando nas curtas épocas de paz, a cidade de Canudos demonstrava seu
dinamismo: era um centro comercial expressivo e cobigado pelos merca-
dores locais, mantinha rela¢Ges com as localidades e os chefes politicos
da regifo, possufa suas estruturas administrativas e seu conselho de
governo e era freqlientada pelos vigdrios das adjac€ncias; no entanto,
quando arregimentada para as lutas, a bandeira do Divino era o estandarte
dos jagungos que seguiam para os confrontos entoando hinos religiosos,
esfarrapados, mas abrigados nas suas crengas religiosas. De outra parte, a
simplicidade das moradias, feitas de adobe e de barro, facilitava essa
grande expansido. Numa sé manha, conta-nos Euclides da Cunha, os
recém-chegados eram capazes de levantar centenas de barracos; casaria
fragilissima, ndo resta divida, mas que, dizia ele, quando em destrogos se
tornava formidével, inexpugndvel. Em uma dramética passagem, o autor
revela o contraste ocasionado por uma civilizagio de barro que retirava
das ruinas sua capacidade de sobreviver:

“‘Porque a envergadura de ferro de um exército, depois de o abalar e
desarticular todo, esmagando-o, tornando-o montio informe de adobes
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e madeiras roligas se sentia inopinadamente manietada, presa entre tabi-
ques vacilantes de pau-a-pique e cipds, 2 maneira de uma suguarana
inexperta agitando-se, vigorosa e initil, nas malhas de armadilha bem feita .6

Direta ou indiretamente, Canudos marcou as preocupagdes que toma-
ram conta das cidades brasileiras diante de seu crescimento inusitado.
Ampla e exaustivamente noticiado na imprensa urbana, revelando um
esfor¢co imenso da sociedade em digeri-lo, o episédio pontuou as dis-
cussdes sobre a nacionalidade mestiga presente nas obras dos homens
de ciéncias e da literatura desta época.” Era, entre outros aspectos, a
prova mais cabal de como as epidemias misticas poderiam se espraiar
rapidamente e contagiar largas parcelas dos povos incautos e primiti-
vos, segundo os termos usados por Nina Rodrigues.®? No entanto, sua
lembranga ndo se limitou as discussdes académicas; a referéncia sub-
repticia 3 Aldeia Sagrada aparece também nas crnicas das revistas
semanais do Rio de Janeiro. Na primorosa Renascenga, destinada a
difundir o ideal de modernidade e a privilegiar a nagdo nio em sua
pluralidade mas em seus aspectos renovados,’ Everaldo Backheuser,
em 1905, obriga seus leitores a olharem para o outro lado da avenida,
onde ‘‘destacando-se pela originalidade e pelo inesperado’’, crescia o
Morro da Favela, para ndo dizer estranhamente, de forma interessante.

“E interessante fazer notar, a formacio dessa pujante aldeia de casebres
e chogas no coragio mesmo da capital da Republica, eloqlientemente

dizendo pelo seu mudo contraste a dois passos da Grande Avenida, o
» 10

que é esse resto de Brasil pelos seus seis milhoes de quildmetros™.
Nio era somente uma analogia distante entre observador e personagens,
mas uma referéncia imediata, pois os cronistas indicam a origem do mais
famoso morro do Rio e da primeira favela carioca. Observam que as
primeiras habitages do morro da Providéncia foram sendo criadas a
partir de acampamentos de ex-combatentes da Guerra de Canudos que,
junto a suas mulheres - as chamadas viandeiras -, abastecedoras de
géneros que haviam acompanhado as tropas, mantiveram-se proximos ao
Ministério da Guerra, esperando resolugdo sobre sua desmobilizagio; a
eles se juntaram alguns dos sobreviventes de Canudos, centenas de
mulheres e criangas trazidas para a Capital Federal. Aos poucos, o que era
um simples abrigo transformou-se em moradia definitiva, casebres que
foram subindo pelas escarpas da montanha até o seu topo.!! A denominagéo
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Apud Ménica Pimenta Velloso, As fra-
dicoes populares na Belle Epoque ca-
rioca, obra citada, p. 15.

que recebeu nesta época, da Favela, € mais elucidativa ainda, uma vez
que se refere 2 do morro de onde se avistava o arraial e onde ficaram
estacionadas as tropas em torno de Canudos. Invertidas as posigdes, do
alto do morro da Favela desfrutava-se de belissima paisagem da cidade,
14 onde as viandeiras fizeram construir uma capela e assentaram, segundo
também os cronistas, uma imagem de Nosso Senhor, de devogio de
Antonio Conselheiro. Mais significativo ainda € refletir sobre o fato de
que a referéncia a Canudos transformou-se em designativo de condigdes
de vida e de problemas sociais agudos, hoje quando se comemoram os
100anos datomada do arraial de Antdnio Conselheiro no longinquo sertao.

Na cidade moderna projetada pelos reformadores dos inicios do século,
nio haveria lugar para tais aglomeragbes que cresciam de maneira
interessante, nem para tragos do mundo rural, nem para residuos do
passado, nem para as festas populares. Em Scenas da vida carioca, Raul
Pederneiras sintetiza o que deveria ser apagado da memoria e do cendrio
citadinos: figuras sociais populares ou do gosto popular, seus meijos de
sobrevivéncia e oficios tradicionais, seus pontos de encontro: o palhago,
o baleeiro, a preta mina, o engraxate ao ar livre, os carregadores, o
trapeiro, os capoeiras, os condutores de peru e vendedores a domicilio
de leite de vaca, os quiosques, a bandeira do Divino.'? Mas, ao contririo
de suas expectativas, eles estavam todos ali bem diante dos olhos e
atrapalhando os projetos de modernizacio da cidade.

Essa inadequagéo, embora instituida aqui em termos de discurso, envolve
uma problemitica aguda que invadiu de maneira intrincada a visdo de
todos aqueles que por motivos variados deixaram seus registros, observa-
ram o modo de vida das classes populares, penetraram em suas casas. O
dificil € superar a barreira imposta pelo filtro dos cronistas, dos sanitaris-
tas, ideGlogos da nova cidade; sobretudo por que a cidade moderna devia
ser entendida como uma cidade sem memdria, sem as tradi¢Ges e os lagos
que a uniam ao passado. Da mesma forma que o negro passa a ser visto
como um ser a-histérico, também o foram suas manifestacOes, seus
padrdes de organizacio, suas velhas tradigdes que remontavam ao passa-
do étnico e da escraviddo. Subjacente a esta visdo do negro como um ser
andmalo aos novos tempos, por suas tendéncias ao desregramento € a
desorganizagio, existia uma idéia recorrente de tratd-lo como vazio de
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Jodo Baptista Borges Pereira, ““A cul-
tura negra: resisténcia de cultura a cul-
tura de resisténcia’’, Dédalo, Sao Pau-
lo, Museu de Arqueologia e Etnolo-
gia, 23, 1984; Monica Pimenta Vello-
s0, ‘‘As tias baianas tomam conta do
pedaco: espaco e identidade cultural
no Rio de Janeiro”’, Estudos Histori-
cos, Rio de Janeiro, vol. 3, n. 6, 1990;
num sentido mais amplo, estendendo-
se aos territérios do proletariado nas-
cente de Sdo Paulo, ver Maria Célia
Paoli, “‘Sdo Paulo operdria e suas ima-
gens (1900-1940)°*, Espago & Deba-
tes, Sao Paulo, n® 33, 27-41, 1991.

14.

Jodo José Reis, “‘Quilombos e revol-
tas escravas no Brasil®’, pp. 20-21;
analisando aquilo que os quilombolas
e os movimentos de revolta escrava
ndo conseguiram realizar, Reis condi-
ciona o conceito de comunidade i lon-
gevidade do grupo, a sucessdo de ge-
ragdes, a memoria grupal, as formas
consagradas delideranga. Ouseja, aqui-
lo que a principio se concretizou na
vida dos grupos negros nas cidades
ap6s o final da escravidao, como vem
sendo demonstrados por inlimeros es-
tudos.

experiéncias € aprendizados; na visdo de muitos, ressurgia, assim, no
periodo pds-Aboligio, como um ser vindo do nada, do vazio deixado pela

.escravidio e que, posteriormente, seria preenchido pelo conceito igual-

mente vago da marginalidade social.

Durante todo o periodo da escraviddo brasileira, as cidades exerceram
uma enorme atragio sobre os grupos de escravos e forros que continua-
mente se deslocaram em dire¢do aos niicleos urbanos. Essa atragéo,
que decorria de virios fatores, tinha como chamariz e esteio a existén-
cia de aglomeragOes constituidas por tais segmentos sempre dispostas
a abrigar os recém-chegados. Costuma-se dizer que se estabeleciam nas

- cidades territérios negros, espacialidade marcada por lagos sociais,

estruturas de parentescos. e expressoes culturais singulares que se reve-
laram fulcros significativos no processo de resisténcia a dominagio
escravista e a discriminagio social que se lhe seguiu.l® E claro que a
extensdo desses territérios dependeu da proporcionalidade de homens
negros nas populagdes de cada uma das cidades; enquanto que se
espalhavam por largas dreas em Salvador e no Rio de Janeiro, apresen-
taram-se relativamente delimitados em Sio Paulo, nos bairros do Bexi-
ga, Barra Funda, Lavapés, Cambuci, ou em Porto Alegre, na col6nia
africana de Mont Serrat. Mas, o que se deve ter em mente € que, no
momento da Aboligio e diante da opgdo preferencial de largos contin-
gentes, 0s ex-escravos encontravam nas cidades comunidades preexis-
tentes, relativamente estdveis, capazes de estabelecer liames com as
experiéncias anteriores e fornecer os sentidos que buscavam para sua
reorganizagio social.l4

Com os fluxos continuos de migragGes estrangeiros e nacionais os traba-
lhadores negros e mestigos perderam muito da primazia que desfrutavam
no mercado citadino e tiveram suas experiéncias marcadas pela convi-
véncia com outros segmentos étnicos e sociais: dividindo bairros e
coabitando em moradias coletivas, compartilhando de oportunidades de
trabalho, amalgamando crengas religiosas e tradi¢des culturais, a diversi-
dade das classes populares implicou por certo em adaptagoes, mas néo
significou de modo geral a dilui¢do desses territdrios. Pelo contrério,
aumentando ainda mais o terreno das pluralidades sociais, € licito supor
que a identidade dos grupos negros manteve-se acentuadamente, espe-
cialmente se se levar em conta que, de um lado, fundamentava a resisténcia
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contra a discriminagio racial e, de outro, estruturava-se a partir da nogio
de pertencimento, conceito vital para a reconstitui¢ido de suas vidas apds
os traumatismos da experiéncia da escravidao.

Condigoes de vida e sanitarismo
nas cidades dos inicios do século

Numa primeira mirada da sociedade urbana da passagem do século ndo
s30 nitidas as distin¢Oes entre os diversos segmentos que formavam as
classes populares dos nicleos brasileiros. A ocupagio, a expansdo
desordenada do solo urbano, acentuada com a explosdo demogrifica,
instalou-se nos intersticios das cidades - fundos de vales, virzeas dos
rios, mangues, acompanhando as linhas de estradas de ferro, subindo
pelas escarpas das montanhas e morros -, invadiu as zonas centrais,
tomou conta da periferia e atingiu as adjac€ncias rurais. As moradias
populares que foram se multiplicando por esses locais acompanharam
ou impuseram os tragados irregulares das ruas e obedeceram as impo-
si¢Oes fisicas dos terrenos e a disponibilidade de espagos. Os observa-
dores que tentaram sistematizar em diferentes niveis de graduagio os
tipos de habitagOes caracteristicas da época - cortigos, pensdes, casa-
rdes plurifamiliares - acabaram por afirmar a alta densidade que carac-
terizava todas elas, a mistura de tipos sociais e de nacionalidades
distintas. Nos lugares mais distantes, ou lado a lado com as edificag¢des
dos centros das cidades, reproduziam-se em certo sentido as moradias
das zonas rurais; repetia-se por vezes um mesmo padrdo de construgio,
casas de meia dgua, feitas dos materiais que se dispunha as méios além
do barro a sopapo, do sapé e da palha, residuos materiais das atividades
citadinas, caixotes de madeira, latas de querosene, folhas de zinco,
demonstrando acima de tudo a capacidade que os moradores tinham de
se mimetizar com o meio, fosse qual fosse. No entanto, ao contrrio
das chogas dispersas pelo interior, as chamadas casinhas enfileiravam-
se, alinhadas ou desalinhadas, compartilhando muitas vezes de uma
mesma cobertura, separadas por ténues paredes. A concentragio, o
viver conjunto em exiguos espagos, era o elemento mais caracteristico
da vida citadina e teve por certo profundas implicagdes.
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Everaldo Backheuser, ‘‘Onde moram
os pobres’’, obra citada, p. 91.

16.

Apud Richard M. Morse, Formagio
histérica de Sdo Paulo, Sio Paulo,
Difel, 1970, p. 264, ‘‘Relatorio apre-
sentado 4 Cimara Municipal de Sio
Paulo, pelo Intendente Municipal Ce-
sario Ramalho da Silva, 1893"".

Num padrio que se repete para as outras grandes cidades, Everaldo

‘Backheuser distingue, para as classes populares do Rio de Janeiro dos

inicios do século, as diversas alternativas de se morar: as habitagoes
coletivas, as casas de comodos, as estalagens e os cortigos, localizados
sobretudo, nas ruas da Cidade Nova, na Gamboa, na Saude, na Frei
Caneca. Ao definir a constitui¢do dos cortigos, enuncia tragos de sua
aparéncia bem como de seu interior:

‘‘Pequenas casinhas de porta e janella, alinhadas, contornando o piteo,
sdo habitagOes separadas, tendo a sua sala da frente ornada de registros
de santos e annuncios de cores gritantes, sala onde se recebem visitas,
onde se come, onde se engomma, onde se costura, onde se maldiz dos
vizinhos, tendo também a sua alcova quente e entaipada, separada da
sala por um tabique de madeira, tendo mais um outro quartinho escuro
e quente onde o fogio ajuda a consumir o oxigénio, envenenando o
ambiente. Dorme-se em todos os aposentos...””13

Também em Sido Paulo, de acordo com o relatério sobre as moradias
populares, de 1893, encontra-se disposigdo similar, cortigos que ocupa-
vam o interior dos quarteirdes, formados por pequenas unidades que
ndo chegavam a ultrapassar 3 por 4 ou 5 metros, construidas em torno
de um pétio central no qual se localizavam a torneira, o banheiro e os
tanques coletivos. Internamente, nota-se a mesma composicdo, a sala e
o cubiculo de dormir, este Gltimo sem qualquer tipo de ventilagdo. Na
disposi¢do dos moéveis e na confusio das roupas salienta o intendente
também uma certa desordem:

‘‘As paredes com quadros de mau gosto tém o reboco ferido por uma
infinidade de pregos e tornos de que pendem vdrios objetos de uso
doméstico e a roupa de servico. Os méveis desagradamente dispostos
t&m sobre si empilhadas pecas de roupas para lavar”’.16

Desde o século XIX, em muitas das cidades brasileiras - Rio de Janei-
1o, Salvador, Sio Paulo, Recife entre outras -, as camadas populares
assenhoraram-se também dos sobrados das zonas centrais, casardes
deixados por seus habitantes originais que passaram a preferir locais
mais retirados, livres da insalubridade, das epidemias e da desordem
que tomava conta do centro. Perdendo sua feigio afidalgada, nessas
moradias, a densidade de moradores era maior ainda; 14 onde haviam
vivido poucos individuos, concentraram-se dezenas de familias que
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Everaldo Backheuser, ‘“Onde moram
os pobres”’, obra citada, p. 89.

foram ocupando todos os-espagos disponiveis: quartos que se subdivi-
diam através de paredes frigeis em inimeros outros, becos formados

.debaixo das escadas, ediculas que foram sendo construidas nos quin-

tais, nos porGes e s6tdos, nos desvios dos telhados ou dos pisos. Nestes
locais, reuniam-se tipos de trabalhadores e de ociosos, homens € mu-
lheres honrados e desviantes, segundo os termos de Backheuser:

“‘trabalhadores, carroceiros, homens ao ganho, caixeiros de bodegas,
lavadeiras, costureiras de baixa freguesia, mulheres de vida réles, ento-
pem as casas de cOmodos (...) velhos casardes de muitos andares,
divididos e subdivididos por um sem nimero de tapumes de madeira,
té nos vaos dos telhados entre a cobertura carcomida e o forro carun-
choso. As vezes, nem as divisdes de madeira; nada mais que saccos de
aniagem estendidos verticalmente em sceptos permittindo quasi a vida
em commum, uma promiscuidade de horrorizar...”!?

Ao contrdrio de parte dos registros iconogrificos dos cendrios urbanos
dispostos sem que houvesse a presenga de gente, as imagens das habita-
¢Oes populares feitas na época primam por focalizar em primeiro plano,
parados na frente de suas casas, homens e sobretudo mulheres € criangas.
Por vezes, flagram detalhes das construgdes e das atividades cotidianas
no geral, mulheres envolvidas na lavagem das roupas na espécie de
quadrildtero central, e sugerem o que havia de mais significativo na
organizagiio de suas vidas: o convivio apertado pela pobreza, a mistura de
geragOes, as atividades feitas em conjunto. O dia-a-dia das classes popu-
lares era, sem ddvida, marcado por tensdes, conflitos e brigas domésticas
agravadas por uma vizinhanga extremamente proxima e pelas duras
condigdes do sobreviver. Mas, o quintal coletivo, para onde davam portas
e janelas, onde se localizavam os tachos, as tdbuas de bater e os aparado-
res de folhas de zinco para o trato das roupas, era local onde se comparti-
lhava das afli¢Bes, do cuidado das criangas e dos ensinamentos passados
de geragio a geragdo. Muitas vezes, simples receitas de quitutes, de
benzeduras e simpatias contra as bicheiras das criangas, ou contra mau-
olhado, oriundas de diferentes procedéncias, trocadas em dialetos ¢
linguas distintas e que acabavam por serem decifradas por conta das
urgéncias do dia-a-dia - vislumbres da riqueza de uma cultura urbana e
popular nascida na composigio multiétnica das cidades da época.

Numa perspectiva mais ampla, o levantamento de simples detalhes das
condiges de vida das classes trabalhadoras ji deixa entrever fragmentos

69



18.

Monica Pimenta Velloso, ““As tias
baianas tomam conta do pedago’’, obra
citada, p. 214.

das dissoniincias que compunham as cidades, maneiras diversas de se
vivenciar, de se apropriar e de sobreviver no espago social. Ao detalhar

‘a disposigdo dos cortigos e das habitages coletivas, nos quais somente

frigeis biombos separavam a intimidade das unidades familiares, de-
frontamo-nos com outras dimensdes para se pensar a nogio de privaci-
dade, uma vez que o viver compartilhado fazia explodir aspectos im-
buidos no conceito, a0 mesmo tempo em que sublinhava outros. Se a
idéia de intimidade deve ser redimensionada a partir de novos parime-
tros, surgem em composi¢io padrbes de solidariedade e de trocas
sociais que se apresentavam como mecanismos essenciais para a sobre-
vivéncia dos grupos populares; se o espago dos interiores era exiguo,
seus moradores faziam uso dos quintais coletivos, tomavam conta das
calgadas diante das casas, das ruas e de seus pontos de encontro, dos
botequins e dos mercados para estabelecer suas relagdes mediatizadas
por outros elementos que ndo os que orientavam o viver das camadas
dominantes ou que organizavam o trabalho fabril. A idéia de lar, de
fato, tal como preceituada na época, nio encontrava ai ressonincia e
nem mesmo se constitufa em ndcleo organizador de suas vidas, da
mesma forma que as ruas nio eram simplesmente espago de circulagdo.
Assim, como tem sido observado pelos estudiosos, ‘‘a concepgio po-
pular de moradia como espago de sociabilidade se choca frontalmente
com a representagio do lar veiculada pelo discurso urbanistico da
época’’.18 Por este e outros motivos, as favelas e os corti¢os passaram
a ser conceituados por este dltimo como ‘‘ndo-casa’, vistos como
nicleo de desordem, insalubres e promiscuos.

Fragmentos de noticias sobre as condi¢des de vida das classes popula-
res urbanas surgiram imbricados nas agGes piblicas e, sobretudo neste
periodo, naquelas produzidas na esteira do combate as epidemias que
assolaram as cidades brasileiras. Aproximadamente entre os anos de
1890 e 1920, surtos de febre amarela, de febre tiféide, de variola, de
peste bubdnica e da terrivel influenze, a gripe espanhola que atacou a
cidade de Sdo Paulo em 1917/18, apareceram, expandiram-se e dizima-
ram parcelas dos moradores citadinos, atingindo especialmente seus
setores mais pobres, mas ndo exclusivamente eles.

A ocorréncia das epidemias evidenciava, a um tempo, 0 anacronismo
das estruturas urbanas em face ao adensamento populacional e as
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Nicolau Sevcenko, Literatura como mis-
sdo: tensoes sociais e criagio cultural na
Primeira Repiiblica, Sio Paulo: Editora
Brasiliense, 2* edi¢io, 1985, pp. 28-29.

20.

Servigo Sanitdrio do Estado de Sio
Paulo, Prophylaxia da febre amarella,
Rio de Janeiro: Typ. Bernard Freres,
1903, p. 15.

21.

Idem, p. 29. Segundo outro relatério
de autoria de Emilio Ribas, entéo di-
retor do Servigo Sanitdrio do Estado,
entre os imigrantes localizar-se-ia a
maior incidéncia de casos das doen-
¢as; em 1906, informava sobre o “‘sa-
rampdo’”: “‘Occupa esta moléstia o
segundo lugar no obitudrio. Occasio-
nada pela forte corrente immigratéria
. do anno findo, é interessante notar
que dos 613 doentes atacados desta
moléstia ... 558 foram provenientes
da Immigragio, sendo 55 propriamen-
te da cidade’’. Relatdrio aoresentado

ao sr. dr. secretirio de Negocios do

Interior e da Justica, pelo dr. Emilio
Ribas, director do Servigo Sanitdrio,
Sio Paulo: Typographia do Didrio Of-
ficial, 1906, p. 15.

22.
Olavo Bilac, ““Crdnica’’, Kosmos, Ano
I, n® 2, fevereiro de 1904, p. 3.

23.

Entre outros exemplos, em Sio Pau-
lo, os Cédigos de 1892 e de 1894
regulamentavam tanto a intervencio
das comissdes sanitirias quanto as con-
digdes sanitdrias mfnimas que deve-
riam apresentar as habitacdes coleti-
vas, conforme aponta Rodolpho Te-
larolli Junior, Poder e saide: as epi-
demias e a formagdo dos servigos de
saiide em Sio Paulo, Sao Paulo: Edi-
tora Unesp, 1996, p. 138 e seguintes.
No texto do C6digo Sanitério de 1894,
o capitulo V, ‘““Habitagbes das clas-
ses pobres’’, em seu artigo 138, de-
terminava a proibi¢io da construgio
de novos cortigos, ‘‘convindo que as
municipalidades providenciem para
que desapparecam os eXistentes’’; no
mesmo capitulo, o artigo 141 estipu-
lava que as *‘villas operdrias deverdo
ser estabelecidas fora da agglomera-
¢io urbana’’. Cédigo Sanitdrio do Es-
tado de Sio Paulo, Sao Paulo: Typo-
graphia do Didrio Official, 1894.

precédrias condigdes de vida de uma populagio que ndo parava de
crescer € que, juntos, transformavam as doengas em endemias quase
que inextirpdveis.!® J4 os relatérios das autoridades sanitdrias que atua-
vam nas epidemias de febre amarela, na Sdo Paulo dos inicios do

“século, diziam da extrema dificuldade em conter a proliferagio dos

mosquitos transmissores ‘‘em casas ndo forradas [...] verdadeira pocil-
gas, em que as suas paredes e coberturas tinham cardter de verdadeiras
redes’’,29 tamanha sua fragilidade. Ao serem obrigados a penetrar nes-
ses locais, pressentiam as condigdes que irremediavelmente causariam
a propagagio da doenga: além da falta de equipamentos sanitdrios, as
situagdes de mobilidade e de aglomeracio caracteristicas do viver ur-
bano: em 1903, um desses doentes era ‘‘Pedro Cassano, solteiro, ita-
liano de 20 anos, vendedor ambulante de peixe, recém-chegado da
Capital Federal, indo direto para uma moradia comum [...] prédio
encravado no meio de muito outros, tem um tanque commum para a
lavagem de roupas, onde foram lavadas as roupas do doente, e uma s6
latrina....””2! Mesmo para as camadas mais abastadas, viver nas cidades
especialmente na época do verdo era empreendimento arriscado. Olavo
Bilac relata os temores que invadiam a sociedade carioca quando se
aproximavam os meses de estio: época tradicionalmente festiva, ele via
a animagio se deslocando junto aos setores mais ricos para a formosa
Petrépolis, ‘‘coroada de rosas vermelhas e camélias alvas, cortejada
pela gente feliz e elegante”, ‘‘enquanto que na velha cidade tomada de
sol, cheia de miasmas, sob a revoada dos mosquitos servidores das

febres, fica a gente que trabalha sem descanso, penando e suando”.??

Conjuntamente com os projetos de remodelagio urbanistica e as demoli-
¢oes que dariam lugar & nova paisagem, os c6digos sanitdrios elaborados
nos inicios da Reptblica se voltam contra as formas coletivas de moradia,
configuradas como centros irradiadores de epidemias, além de assegura-
rem ao poder piblico o direito de intervengio no cotidiano de seus
moradores e nos moldes de sua sobrevivéncia.? Conferindo aos agentes
sanitdrios, médicos, fiscais e caga-mosquitos, um poder desmesurado em
nome da sadde piblica, as campanhas contra as epidemias se defrontaram
com entraves provenientes de caracteristicas inerentes & organizagio das
classes populares: o controle das doencas deveria levar em conta a
infixidez dos moradores das favelas e corticos e enfrentar sua indisposigio
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Conforme diversos oficios da Alfan-
dega de Santos dirigidos & Secretaria
de Policia de Sdo Paulo, em 1889.
Daesp, Policia, 1889.

25.
Apud Rodolpho Telarolli Junior, Po-
der e saiide, obra citada, p. 140.

contra as ingeréncias do poder piblico no seu cotidiano, especialmente
na ocasido da higienizagio dos domicilios ou quando eram coagidos as
campanhas de vacinagio obrigatéria. Em que pese a capacidade que os
sanitaristas da época tiveram de controlar e extirpar doengas endémi-
cas, como por exemplo a febre amarela e a variola, a cada intervengéo
a mobilidade crescia e cresciam também as resisténcias e os protestos.
Protestos estes que poderiam se manifestar em simples impropérios
dirigidos aos agentes sanitédrios até rebelides mais contundentes, como
as que marcaram a cidade do Rio de Janeiro no ano de 1904, ou os
motins populares ocorridos em Santos, em 1889, onde se mesclavam
as reivindicagdes das primeiras greves de estivadores com exigéncias
de maior atengio aos doentes atacados pela febre amarela.*

Uma vez que ndo se saneavam os problemas em sua origem, a derru-
bada dos cortigos e a interdigdo dos domicilios que nio apresentavam
as condigdes sanitdrias desejadas provocavam tdo-somente novos des-
locamentos ¢ a formagio de novos antros da miséria, no dizer dos
sanitaristas. Conforme apontou Rodolpho Telarolli, a cada epidemia
desnudava-se a intensa mobilidade das populagGes urbanas € a rotati-
vidade de alguns de seus segmentos, sobretudo nas cidades portudrias
que, além de comportarem contingentes em constante trinsito, mari-
nheiros vindos de todas as partes, eram vistas como locais de passa-
gem, simples acampamentos a espera de novas oportunidades. Nos
ultimos anos do século XIX, a situagio da cidade de Santos era exem-
plo vivo do que ocorria em inimeras outras:

“‘Quando fecha-se um desse cortigos, toda essa gente desalojada corre
por todos os pontos da cidade & procura de cdmodos. A noticia corren-
do de boca em boca traz sobre a Comissdo [Sanitdria] pragas e maldi-
¢Bes, porquanto a maior parte dessa gente considera Santos uma cidade
de acampamento, uma cidade em que eles devem estar sempre de pé no
estribo, € por isso, sujeitando-se a todas as agruras e oscilagdes da sorte
... A prova disso € que em Santos nada € tio varidvel como a populagio

dessas pocilgas, que ndo é a mesma de seis em seis meses”’.?

Epidemias e sanitarismo, intervengdes e resisténcias, poder e multidao
foram bindmios que cadenciaram os ritmos da vida das cidades brasi-

leiras da época e em cuja dindmica imbricou-se o préprio movimento
de constitui¢io do poder social e das formas de dominio instauradas

72



26.

Ver, entre outros: José Murilo de Car-
valho, Os bestializados, Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1987, Boris
Fausto, Trabalho urbano e conflito so-
cial, Sdo Paulo: Difel, 1977.

27.
Apud José Murilo de Carvalho, idem,
p- 33.

28.

Arlette Farge, La vie fragile: violen-
ce, pouvoirs et solidarités  Paris au
XVIlIIe. siécle, Paris: Hachette, 1986,
p- 291.

pela Republica brasileira. As revoltas contra as campanhas de vacina-
¢io obrigatéria, os movimentos policlassistas contra a carestia e o
aumento dos pregos de géneros e transporte e as primeiras grandes
greves do operariado nascente enunciam o novo componente presente
no jogo politico da época: a multiddo. De fato, desde os finais do
século XIX, a multiddo fazia sua apari¢gdo como elemento inerente ao
tecido urbano especialmente ao das grandes cidades, em efervescéncia
constante, ora abrilhantando as festas civicas do final do Império, as
comemoracdes da Aboligio, o aniversdrio do Imperador em 1888, ora
revelando sua face conturbada e indisciplinada nos movimentos sociais
que tomaram conta das ruas do Rio de Janeiro e de Sio Paulo.?® O
epicentro da turbuléncia da plebe urbana era, sem divida, a Capital
Federal, que ao longo de todo o perfodo em estudo, conheceu momen-
tos de extrema agitacdo. Turbuléncia expressiva que chegou a delinear
linhas de atuagdo do poder central; em 1908, o presidente Campos
Sales ditava a maneira pela qual a nagdo deveria ser gerida: “F de l4
[dos estados] que se governa a Repiblica, por cima das multiddes que

tumultuam, agitadas, nas ruas da Capital da Unido”.%”

Tais episédios colocam em cena as relagdes conturbadas e ambiguas
que se estabelecem entre 0 poder e a multidido. Em seu estudo sobre o
século XVIII francés, Arlette Farge avalia os comportamentos das
massas populares parisienses em sua feicdo miltipla: aparecendo ora
como multidio engajada, necessdria & prépria soberania do poder, ora
como massa indisciplinada, agitada e desordeira, incapaz de preencher
os projetos a ela destinados: “‘Em sua prépria evidéncia, ela tem algo
de irreconcilidvel com o projeto perpetuamente elaborado a seu propo-
sito, a saber, aquele de uma coletividade naturalmente laboriosa, fiel e
submissa e aprovadora de uma ordem que vem de cima’’.?® Ordem
esta, continua a autora, estruturada sobre um fundo de obediéncia,
mediatizada pelas autoridades da cidade, que de fato néio se realizava.

A par de registros interessados no inusitado e no exdtico presente em
alguns cronistas, é importante notar que os flagrantes do cotidiano das
classes populares vieram 2 luz especialmente quando acontecimentos
excepcionais quebravam bruscamente a rotina da cidade, quando emer-
giam os conflitos, as tensdes e os descompassos no geral diluidos no
ritmo do dia-a-dia; numa escala individual, delitos, prisdes € julgamentos
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em que estiveram envolvidos individuos pertencentes a esses setores; em
termos mais amplos, movimentos insurrecionais das camadas populares
tais como os que ocorreram no periodo conturbado da Primeira Republi-
ca. Assim, se Canudos revelou a face desconhecida de largos segmentos
da populagio brasileira, nas cidades, a Revolta da Vacina de 1904, a
Revolta da Armada de 1910, ambas no Rio de Janeiro, a Greve Geral de
1917 em Sao Paulo, e numa cadéncia mais continua, as graves epidemias,
deixaram 2 mostra as feridas de uma sociedade em formacao.

Episédio exemplar das manifestagdes policlassistas da época em ques-
tdo, a Revolta da Vacina exprimiu os descontentamentos difusos e as
reivindicagdes pouco claras das camadas populares do Rio de Janeiro,
mas deixou evidente que estas nio toleravam invasdes truculentas na
organizacdo de sua sobrevivéncia e no interior de suas moradas, que
ndo admitiam a violagio dos corpos de suas mulheres e criangas,? e
suspeitando das profilaxias impostas, enunciavam outras percepgdes e
outras maneiras de contornar as doengas, vistas por vezes como desa-
grados de deuses e orixds.3’ Na época, somente um sanitarista familia-
rizado com as crengas populares, sobretudo com as dos segmentos
negros, poderia vislumbrar o sentido daquilo que era evidenciado cla-
ramente pela cidade quando grassavam as epidemias. Ao percorrer as
ruas de Salvador, observava Nina Rodrigues:

‘““Em um s6 dia que as exigéncias da clinica me fizeram percorrer grande
parte da zona mais victimada pela variola, tive ensejo de contar vinte e
tantos desses estranhos depdsitos feitos na noite precedente. Prende-se
este facto a uma crenca fetichista africana, profundamente enraizada na
nossa populacio. A erupgao varidlica representa para ella apenas mani-
festacio da possessio pelo orisd Saponan, Homonold ou Abaluaué. De-
correm desta concepgio crencas populares que se transformam em obsta-
culos insuperdveis a applicagio regular das medidas sanitirias prophyla-
ticas. A populagio de cOr despreza a vaccina porque estd convicta de que
o melhor meio de abrandar a célera do orisd € fazer-lhe sacrificios que
consistem em langar nos cantos das ruas em que elle habita a sua iguaria
favorita milho estalado em azeite de oliva.”” [...] Ora, si na populagdo da
capital t8m curso préticas e doutrinas desta natureza, pode-se prever o que
ha de ser a religido dos sertanejos [...]>!

Também no mundo dos arredores ainda de fei¢do caipira da capital de
Séo Paulo, a medida que a vacina ia de encontro a concepgdes tradi-
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cionais das doengas e sua obrigatoriedade era vista como imposicéo por
vezes assustadora, a reagiio as campanhas poderia se manifestar em outras
dimensdes. Colhido entre as narrativas populares que se fixaram na
memoria dos moradores de Santo Amaro, conta-nos Frederico Lane o
caso de um caipira rebelde que, diante do destacamento policial que o fora
buscar, protegia com ameagas sua integridade bem como a de sua familia:

“ Avistando os soldados, 0 homem, certo de que defendia seus direitos,
trancou a familia dentro da casa e encostando-se na parede da frente,
armado de afiadissima foice, gritou: ‘Meceis péde me vacind. Mais eu
também vacino argun de foice!’3?

O que deve ser assinalado é que para além de uma conceituagio estreita
univoca que aprisiona os comportamentos das classes populares em
avaliagbes que privilegiam seu aspecto desordeiro, promiscuo e sobretu-
do andrquico, em diferentes niveis de sua organizagio faziam-se mani-
festas concepgdes proprias que se adequavam as contingéncias singulares
e nelas configuravam as estratégias que garantiam sua sobrevivéncia.
Como lembra ainda Farge, costuma-se reter as imagens veiculadas pelo
sistema de poder para o qual a multiddo era percebida como um bloco
compacto e homogéneo, do qual se distinguia pouco as diferenciagdes e
hierarquias, decifrando ainda menos as tensGes internas e as atitudes
plurais.?® No perfodo histdrico que estamos abordando, também sobre as
camadas populares citadinas recaiu sendo um movimento intencional de
ocultamento, um esforgo de discriminagfo, ao serem estas enquadradas
na Gtica de sua inadequagio e anacronismo face as pretensdes de se
edificar uma cidade moderna, europeizada. Em termos diferenciados do
que ocorreu em relagio as populagGes livres e pobres do interior, aqui o
obliterar de formas societdrias dissonantes ao projeto hegemdnico reves-
tiu-se de maior complexidade, uma vez que era impossivel negar uma
presenga que irrompia em movimentos regulares e irregulares no cendrio
citadino. Um trecho de um memorialista referente & Sdo Paulo dos finais
do século XIX sugere a intencionalidade dessa atitude, comum entre 0s
que se encarregavam de embelezar a paisagem:

““Na Rua das Sete Casinhas, no Beco das Minas, caipiras e pretas africa-
nas, com insisténcia interesseira, apregoavam verduras, frutas e gulodices
e sadvas torradas e isso com grande mdgoa de Jules Martin, que preferia
escravisd-las e vesti-las pelos figurinos de sua imaginagéo delicada’ 3
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Trabalho e sobrevivéncia no mundo urbano

—ﬂa economia urbana da passagem do século, a expansdo das
cidades gerou sem ddvida uma ampliagio nas oportunidades de traba-
lho, mas esta se deu mais no setor secundério, no de servigos e nos
espagos da economia informal, das vendas ambulantes nas ruas aos
pequenos negécios de fundo de quintal, do que nos diversos ramos da
inddstria. Os estudiosos apontam para uma industrializagdo ainda dis-
persa, aferrada 2 produgio de géneros de consumo - inddstrias t€xteis,
aniagens e tecidos de algodio e de 14, bebidas e objetos de uso -,
incapaz de absorver o nimero crescente de trabalhadores que chega-
vam em proporgio superior 4 das necessidades ou demandas das novas
inddstrias.3> Mesmo em sua aparéncia, os primeiros tempos da indus-
trializacio manifestavam-se de maneira timida e oscilante - galpGes
atijolados emparelhados as casinhas dos distritos populares -, seguindo
ao longo das linhas férreas, com as quais tinham ligagGes diretas,
expandindo-se em diregdo as adjacéncias rurais. Bairros populares que
se delineavam como um *‘ininterrupto suceder de pequenas habitagbes,
quase sempre térreas e sem nenhum jardim a frente, geralmente gemi-
nadas (duas a duas, quatro a quatro), todas mais ou menos iguais, de
estilo pobre ou indefinivel. Estendem-se assim, em sua monotonia e em
sua humildade, em filas intermindveis, que chegam a ocupar quartei-
rdes inteiros. No meio delas, surge de quando em vez a pesada e
caracteristica fachada de uma fibrica ou, entio, pequenas oficinas ou
fabriquetas”’.36 Ou ainda, em decorréncia de peculiaridades dos primor-
dios da industrializa¢io brasileira, construgdes que se dispersavam por
entre as zonas mais afastadas dos subiirbios e onde era possivel vislum-
brar, com muita freqiiéncia em Sio Paulo do perfodo, ‘‘as fabricas
emolduradas pela vegetagio de sitios e rogas, o terreno salpicado aqui

e ali de casas operdrias e casas camponesas’’.>’

Junto ao mercado de trabalho informal sobreviviam ndo s6 os grupos
nacionais como também os contingentes de imigrantes que igualmente
aderiam 2 intensa mobilidade das populagdes, uma vez que néo se
fixavam e que, no caso do interior de Sdo Paulo e apds as colheitas de
café, colocavam-se em trinsito, procurando outras fazendas ou dirigindo-
se as cidades onde se deixariam contaminar pelas formas plésticas do
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sobreviver, impostas é claro pelas contingéncias do mercado de trabalho.38
Sob tais aspectos, comentava Pierre Denis, rapidamente abrasileiraram-se.>
Quanto as populagdes de negros ¢ mulatos conservavam-se nas suas
antigas fungdes, nas vendas ambulantes, no setor de carregamentos €
transportes, nos cultivos agricolas dos arrabaldes das cidades, prestando
servigos como funileiros, marceneiros, catraieiros, carregadores, ensaca-
dores, ou ainda nos trabalhos vistos como degradados. Nina Rodrigues,
observador do mercado de Salvador, comenta tal aspecto, enumerando as
modalidades de trabalho praticadas pelos ex-escravos africanos:

“‘Depois da Aboligdo, em 1888, os Africanos affluiram todos para esta
cidade e nela concentraram-se. Apenas um nimero muito limitado
ainda vive nas cidades do centro, em Cachoeira, Santo Amaro, Feira de
SantAnna, em um ou outro engenho da zona agucareira do Estado.
Passou para elles o perfodo das grandes actividades. Limitam-se hoje
ao pequeno comércio e a fretes. As mulheres, em vendas ou quitandas,
nas portas das casas ou ambulantes em tabuleiros, praticam 0 commér-
cio urbano de comidas feitas, especialmente dos preparados culindrios
africanos, muito do sabor da populacio, de condimentos, fructos, legu-
mes, productos da Costa (x6x6, abuxé, azeite de dendé, contas usadas
na Africa e utilisadas nas préticas do culto nag6-gége). Os homens, os
mais vilidos, sdo ganhadores ou mariolas; poucos conduzem ou carre-
gam as iltimas cadeirinhas ou palanquins, outros sdo aguadeiros; al-
guns, pequenos lavradores ou creadores nos arrabaldes ou rogas da
vizinhanga da cidade [...] Preferem a convivéncia dos patricios, pois
sabem que, se os teme pela reputagio de feiticeiros, ndo os estima a

populagio creoula” .

Em quase todos os setores mencionados tiveram que disputar as opor-
tunidades intermitentes de trabalho, tarefas e oficios com os imigrantes,
concorréncia esta que, se no geral deu-se de maneira passiva, ndo
eludiu confrontos mais contudentes. As fricges étnicas ocorreram So-
bretudo em determinadas 4reas e fungdes, marcadas por ondas de
xenofobia, como, por exemplo, em 1908, nas lutas entre nacionais e
imigrantes pela disputa da Sociedade de Resisténcia dos Trabalhadores
em Trapiche e Café, no porto do Rio de Janeiro, até entéo reduto
tradicional dos grupos de trabalhadores negros e mulatos da drea da
Saide.*! Também em Sdo Paulo, manifestaram-se, em 1896, em torno
do caso do ““Protocolo Italiano”’, em choques que tiveram como palco
os bairros de maioria italiana, Brds e Bom Retiro, e que, na visdo de
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Boris Fausto, punham a nu as tensdes acumuladas na cidade.*? No.
entanto, como veremos adiante, nas dimensdes da vida cotidiana, tais
relagbes poderiam se manifestar na forma de trocas sociais e através de
vias de solidariedade, sobretudo em fungio das urgéncias impostas pela
sobrevivéncia num ambiente quase sempre hostil.

Nas condigdes de intenso crescimento demogréfico em cidades que
tinham, de fato, pouco a oferecer, as atividades da economia informal
por si sé6 demonstravam o fendmeno de sua multiplicagdo, garantindo
o sobreviver de largas camadas da populagio. Sublinhe-se a capacidade
desses setores em se adequar a cada nova conjuntura e a de se espalhar
a tantos trabalhadores, criando por vezes novas atividades, como, por
exemplo, aquelas ligadas & chamada inddstria de trapos, florescente
sobretudo na época da Primeira Guerra Mundial e que se alimentava
dos residuos de tecidos ou aparas de papéis produzidos pela sociedade
urbana, originando uma multiplicidade de tipos de catadores, comenta-
dos por Jodo do Rio entre as estranhas e pequenas profissdes de sua
época.”® Em outros termos, também Pierre Denis estranhava a quanti-
dade minima de trabalho capaz de ocupar um grande nimero de traba-
lhadores: ‘“Se quereis um barco, vinte barqueiros disputam a honra de
vos servir. No mercado de Pernambuco lembro-me de ter visto vinte
vendedoras, cada uma com seu tabuleiro de fructa, podendo caber toda
ella em dois cestos”.#

Em S#o Paulo, particularmente o bairro do Bexiga congregou a diver-
sidade social e étnica da populagéo pobre da cidade, ilustrando ainda o
compartilhar de meios de sobrevivéncia informal entre imigrantes e
negros. Area de ocupagio antiga e historicamente demarcada pela exis-
téncia de redutos de escravos fugidos, forros e africanos livres da época
do Império, nos inicios do século, conviviam os moradores originais
com os recém-chegados que af se estabeleceram em fungio da barateza
dos terrenos e a existéncia dos casardes: portugueses, espanhois e
sobretudo italianos que imprimiriam ao bairro sua fei¢io tradicional.®
Encravado entre os vales dos afluentes do Tamanduate{ - Anhangabai
e os riachos do Saracura Grande e o Pequeno - e as partes altas da Bela
Vista e do espigiio da Paulista, era o Bexiga nesta época espago ainda
aberto, cortado por descampados e poucas ruas, relativamente amplas
e pavimentadas. Nas lembrangas de um menino, imigrante romeno que
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percorria o bairro como vendedor ambulante de roupas, o turco da

prestagdo, como era chamado, a ocupagio desordenada que a primeira

vista ndo se fazia sentir escondia-se no interior dos quarteirdes, onde
se multiplicavam os ‘‘becos, vielas e subvielas, meandros, nichos e
escaninhos’’, formando conjuntos de moradias que desciam em direcio
aos vales, em ingremes escadarias e onde ‘‘em cada patamar, ladeavam
portas que se abriam para outras portas € atrds de cada porta uma
familia de oito a dez pessoas’”.46

Enquanto que na ModGca ou no Brés predominavam as primeiras aglome-
ragdes operdrias, os moradores do Bexiga eram sobretudo tarefeiros, sem
vinculo empregaticio, vivendo de expedientes variados oferecidos em
funcio do crescimento da cidade: vendedores de gelo e de produtos
alimenticios, carpinteiros, sapateiros, carroceiros etc. Mantinham-se ain-
da como tais na década de 30, quando passaram a ser eximios abridores
de buracos, para a Repartigio de Aguas e Companhia de Gés, lascadores
de pedras, ajudantes de pedreiros nas obras que a Companhia City
realizava na regiio de Pinheiros.*” As mulheres do bairro, por sua vez e
segundo as mesmas memarias, ocupavam-se sobretudo na lavagem de
roupa, tangidas com as pedras as margens dos riachos ou nos tanques
coletivos, afazeres nos quais contavam com a ajuda de suas criangas, que
jam e voltavam das partes altas onde morava a clientela, com grandes
trouxas de roupas e que ao longo do dia encarregavam-se de vigiar a
secagem das mesmas, guardadas tal como a um rebanho.®

A movimentagio urbana condensava temporalidades e estilos de vida
diversos e uma multiplicidade de pequenas fungdes, no geral improvi-
sadas, que marcavam as ruas e os mercados. Em Sio Paulo, em torno
do Mercado Velho e do Mercado Caipira, reuniam-se trabalhadores
citadinos dos mais variados tipos, vindos, alguns, dos arredores caipi-
ras da cidade, vendendo seus produtos, hortaligas e galinhas, misturan-
do-se a vendedores ambulantes de lenha, de carvio, de peixe, a lava-
deiras que desciam do Carmo ou da Sé e a carroceiros que lavavam
seus animais no rio, € que, juntos, imprimiam uma caracteristica toda
especial ao baixio da cidade conhecido como Virzea do Carmo. Movi-
mentagio presente desde os tempos coloniais, passou na época a cha-
mar a aten¢io das autoridades que procuravam higienizar os logradou-
ros publicos e para as quais essa regido ndo passava de um corte
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abrupto ‘‘a separar brutalmente do centro comercial da cidade os seus

- populosos bairros industriais’’.. Em 1916, Washington Luiz traduzia,

em linguagem caracteristica da época, a percepgio desta regido, nio
poupando adjetivos para sustentar a necessidade de remodelagéo de
uma ‘‘vasta superficie chagosa, mal cicatrizada em alguns pontos e
ainda, escalavrada, feia e suja, repugnante e perigosa’’* - projeto este
realizado apds o fim da Primeira Guerra, quando finalmente foi edifi-
cado o parque.’® Como argumento, o prefeito assinalava ainda a proli-
feragio de figuras sociais anacrnicas e indesejadas que se transmuda-
vam, 3 noite, em seres perigosos:

“E af que, protegida pelas depressdes do terreno, pelas voltas e banque-
tas do Tamanduatei, pelas arcadas das pontes, pela vegetagio das moi-
tas, pela auséncia de iluminacio se retine e dorme e se encachoa, a
noite, a vasa da cidade, numa promiscuidade nojosa, composta de
negros vagabundos, de negras edemaciadas pela embriagués habitual,
de uma mesticagem viciosa, de restos inomindveis e vencidos de todas
as nacionalidades, em t6das as idades, todos perigosos.”>s!

A mesma avalia¢iio estaria impressa nas observagdes de Sylvio Floreal
quando, num estilo préximo ao de Jodo do Rio, pretendeu penetrar no
submundo de Sdo Paulo, percorrendo as ‘‘tabernas das suburras, na rua
25 de Margo, na baixada do Mercado e nas ruas Sdo Nicolau, Maria
Benedicta, Lourengo Gnecco € outras travessas escuras € fedorentas’’,>

cendrio ideal para seus devaneios de aventuras, magias e feitigaria:

““As travessas e beccos adjacentes do Mercado, a noite, quando esta
corja se dispde a beber e a perturbar o siléncio de quem dorme, déo a
impressdo pavorosa, apunhaladora, de que aquilo é um vasto laborato-
rio, espectral, cheio de apparigdes, de mandingas, diabdlicos feitigos,
sortilégios e maleficios. Todas estas tremendas viellas, fantdsticas, de
portas escuras, escancaradas, evocam a loucura do livro de S. Cypriano,
os feitos sanguinolentos e os lances mysteriosos dos personagens de
trévas das novellas de aventuras...””3

Assim, o que importa assinalar é que, ao contririo dos projetos urba-
nisticos caracteristicos desta época que tentam organizar a paisagem
urbana numa imagem unica, ela oferece centenas de meandros, ressur-
gindo multifacetada especialmente ao se levar em conta outras estraté-
gias de sobrevivéncia, outras formas de sociabilidade que néo as das
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classes dominantes. Mesmo a configuragio urbana deve ser abrandada,
sobretudo retrocedendo-se um pouco aos finais do século XIX, quando
muitas das cidades brasileiras. guardavam ainda ilhas de ecologia relati-
vamente intactas no seu interior. A expansio urbana desordenada fazia
com que alternassem zonas de alta densidade com 4reas de ocupagio
rarefeita, preservando-se ainda descampados, matas, beiras de rios que se
constitufam como locais importantes para a sobrevivéncia das populagGes.*
Nem mesmo o mundo rural ficava tio longe assim; evidente na cidade de
Sio Paulo, numa urbanizagio e industrializagdo que chamava para si
distritos rurais e antigas freguesias tais como Santo Amaro, Sao Caetano
e Penha, o mesmo ocorria em espagos urbanos onde tais enclaves passa-
ram desapercebidos. Matizando os ares cosmopolitas € modernos da
capital da Republica, Lima Barreto evocava, em 1919, trechos de sua
infincia que havia passado na ilha do Governador, quando seu pai fora
transferido para trabalhar na Coldnia de Alienados.

“Vivendo, por assim dizer, isolada do Rio de Janeiro, quase sem
comunicagdes didrias com o centro urbano, abandonada pelos grandes
proprietdrios, devido & decadéncia de suas culturas perseguidas atroz-
mente pela salva, estava todo ela [a ilha] entregue a moradores pobres,
apanhadores de suas fructas semi-silvestres, como caju, lenhadores e
carvoeiros, pescadores e alguns roceiros portugueses que tenazmente se
batiam contra a implacivel formiga, fazendo rogas de aipins, de batatas
doces, de quiabos. Essa espécie de ‘enclave’ que era a ilha do Gover-
nador naquele tempo, profundamente rural e pobre, aqui pertinho da
capital do Brasil, foi que me deu uma reduzida visdo da roga e de
hibitos e costumes roceiros’’.

Morando, por volta de 1890, no lugar denominado Galedo, o autor
relembrava ainda das antigas priticas sociais, entre elas as cavalhadas,
realizadas na esplanada defronte 2 igreja da freguesia, e os cultos religio-
sos feitos aos santos, presididos por ‘‘capeldes risticos, isto €, ‘rezado-
res’ ingénuos e ignorantes, que diante de toscos oratdrios acompanhados

pela assisténcia, entoavam nas cabanas ladainhas e outras oragdes’”.>

Nos termos em que nos interessa de maneira mais particular, ou seja o
de perceber as implicagGes de visdes de mundo e meios de sobrevivén-
cia populares na organizagio de espagos sociais, vale notar que a
manutengio de matas e fundos de vale tinha uma importincia estraté-
gica na preservagio de ritos religiosos disseminados entre as camadas
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populares citadinas. Aos locais onde a natureza se encontrava ainda
relativamente preservada deslocavam-se feiticeiros, curandeiros e ben-
zedores em busca de suas ervas e rafzes curativas ou simbdlicas, ali-
mentando-se da crenga de que as arrudas, as guinés, as samambaias ai
colhidas possufam forca mdgica superior a daquelas plantadas nos
jardins das casas.% E claro que a urbanizagio, e especialmente o
controle das autoridades policiais, acabou por restringir rituais de maior
visibilidade, feitos em lugares relativamente piblicos, embora conside-
rados sagrados. Em depoimento a Nunes Pereira, nos anos de 1940,
relembrava Andressa Maria, mie-de-santo da Casa das Minas, em Sdo
Lufs do Maranhdo, que a Agua, usada nos cultos voduns, era buscada
em jarras na Fonte do Apicum, no Caminho da Boiada, mas “‘como
nio se pode ir a fonte (..) sem chamar aten¢io e porque O povo
acusaria as noviches de feitigaria, colhemos agora essa Agua das
torneiras...””5” Por outro lado, 8 medida que adensavam nas cidades
etnias e crengas distintas, a grande demanda por ervas e objetos de
magia fazia com que surgissem mercadores especializados neste tipo
de comércio - ervanirios e raizeiras que se confundiam eles proprios
com feiticeiros e curandeiras -, 0 que provavelmente se dava pela
familiaridade com os atributos e o manuseio das ervas e dos objetos.

Visitando os ervandrios localizados nos mercados de Sdo Paulo, em
1920, o boténico F. C. Hohene, do Instituto Butanta, ficou admirado com
a panacéia de produtos, objetos e fetiches que af se colocavam a venda e,
junto ao trabalho cientifico de classificagio das ervas e do reconhecimen-
to de suas qualidades terapéuticas, aproveitou para fazer digressdes sobre
a aparéncia destes estabelecimentos, onde para andar era necessirio se
defrontar com amarrados de ervas, cestos com sementes e cuidar para nio
se embaracar em ramos, feixes de cipés que pendiam do teto, “‘em
mistura com estorricadas pelles de cobras, jacarés, lagartos, tatis e
mélhos de cebolas entre os quaes terfamos de nos esgueirar, evitando
ainda as cestas diversas, vidros de dleos, pastas de céra da terra, em
profusdo no assoalho, com o risco de furdrmos o chapéo de encontro com
as muitas couragas de tatu ou derrubar uma daquellas pilhas mal fixadas,
sujeitando-nos por isso a indemnisagdes de prejuizos causados’*.%8 Utili-
zava-se 0 botinico de um mesmo tom impressionista e de recursos
similares que pontuavam, nas noticias da imprensa da época, as descrigdes
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das moradias de homens negros acusados de praticar ritos de feitigaria e
nas quais era sublinhada a imagem do exotismo, do primitivismo e da
barbdrie desses setores. No entanto, conforme ji foi destacado, exotismo
que pode ser visto sob outra Gtica, em seu efeito de dupla méio, quando era
também utilizado como artimanha de resisténcia cultural, provocando
naqueles que dele se aproximavam sentimentos ambivalentes de medo,
respeito e também de atragio.

De forma mais disseminada em trechos do Rio de Janeiro, comentadores
da vida carioca tais como Lima Barreto pressentiam ‘‘alguma coisa de
aringa africana’’, ao vislumbrar para os lados da Conceigio, da Prainha e
de Santa Rita a proliferagio das quitandas, dos galinheiros, das baitcas
dos herbandrios, minas e mandingas que davam um ar caracteristico a
regiio do Valongo, dos morros da Satde a Cidade Nova.¥ De fato,
estava-se diante de cendrios fisicos que foram sendo apropriados pelas
camadas populares e nos quais estas imprimiam a forga de sua visibilida-
de, seus sons e ruidos, suas formas de expressdo. Espécie de transfigura-
¢io da paisagem citadina que poderia atingir, por vezes, locais piblicos
que se transformavam em territGrios sagrados: segundo uma velha tradi-
¢io existente em Porto Alegre, o mais antigo axé da cidade teria sido
assentado no centro do Mercado Piblico que por sua configuragio fisica
formava uma encruzilhada, fazendo deste um ponto de referéncia para as
geracdes de batuqueiros que se seguiram ao ato fundador.%

Aos poucos vdo sendo desvendados sentidos implicitos em locais,
simples objetos, ervas e determinados tipos de comidas, enunciando
elementos que davam coesdo a crengas € a rituais afro-brasileiros que
ora se preservaram, ora se transmudavam, mas que se mantinham
concatenados as suas tradigOes e raizes culturais e religiosas. TradigOes
africanas realimentadas que se mostrariam mais presentes em cidades
como Salvador, que nunca teve cortados seus lagos com a Africa e
onde era notdvel o comércio de produtos vindos diretamente da Costa
“‘noz de kola (obi e orobd), azeite de dendé, ao lado de panos € sabdo
da Costa e outros objetos de culto religioso’”,! escambo do qual se
utilizava igualmente o ir e o vir de noticias dos familiares africanos,
realizado de maneira discreta e no circuito da oralidade desses grupos
e assim, ignorado pela sociedade dominante, no dizer de Verger.®
Também no Recife, comercializavam-se objetos religiosos da mesma
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procedéncia, entre eles biizios e aguiri da Costa, este ltimo constituido
de. ““tres pequenas caixas de ouro em forma de pentigono, ligadas por
um corddo’’, usado como meio de protecido dos males bem como para
atrair boa sorte.* Da Bahia, muitos dos produtos seguiam para o porto
do Rio de Janeiro, onde atenderiam as demandas sobretudo dos negros
baianos imigrados para esta cidade, desde o ultimo quartel do século
XIX, e que gravitavam em torno das famosas tias baianas da Pequena
Africa, dos cultos que presidiam e dos grupos de lazer que se forma-
vam em sua volta.®

A apreensio das vias informais de agrupamento social permite que
sejam esmiugados sentidos particulares que, no caso, os lagos prima-
rios e as formas associativas foram tomando no dmbito da organiza-
¢do dos grupos aqui abordados. Mais particularmente, obrigados a
restaurar nogdes e valores lesados pela experi€ncia da escravidio, os
escravos e os ex-escravos recompuseram o sentido de familia em
dire¢des amplas, estendendo-o das células nucleares para o contexto
de grandes parentelas, mobilizadas através de hierarquias e de vincu-
los religiosos, de parentescos de fundo étnico ou aqueles forjados no
trifico e nas quais os designativos de pai, mie, tia eram utilizados
em dimensdes que superavam a da simples consangiiinidade. A nogio
de pertencimento, elemento central no processo de reorganizagio so-
cial dos afro-brasileiros, era o lastro que dava sentido ao que Artur
Ramos chamaria de o espirito associativo dos negros brasileiros: entre
outros exemplos, as familias de santo nos candomblés, nas macumbas
e nos batuques; os corddes e os ranchos carnavalescos; os cantos dos
ganhadores; as maltas de capoeiras; o povo do Catumbi, o pessoal do
Bexiga, a turma da Barra Funda, os valentdes da Glete etc. Grupos
de familias negras constituidas e solidarizadas, nos inicios do século,
em torno de parentelas mais amplas que mantiveram tradigdes cultu-
rais e associativas singulares e que, quando relembradas, provocavam
fortes sentimentos de saudosismo pelos tempos antigos. Participante
dos primeiros tempos do cordio Camisa Verde, relembrava Donata
Ramos que quando o agrupamento foi reorganizado como escola por
volta de 1950, ao sair com as marchas antigas provocou uma ‘‘cho-
radera” generalizada no bairro: ‘‘Na Barra Funda as néga véia vete-
rana desmaid: ‘Ai! Donatal’ ... ¢ desmai6’’.6
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O papel de lideranga das mulheres delineava-se sobretudo junto as
coletividades afro-brasileiras, organizadas como grandes parentelas e
estruturadas em torno de cultos, dangas e cinticos € dos primeiros

‘agrupamentos carnavalescos - os ranchos e corddes dos inicios doséculo.%

Nas crdnicas e nos relatos em que as classes populares vém geralmente
sob 0 manto do anonimato, quase sempre sem rosto, os observadores nio
puderam deixar de mencionar nominalmente as famosas mies-de-santo
ou lideres dos agrupamentos do Rio de Janeiro, de Salvador, do Mara-
nhéo, de Sdo Paulo, seu papel na chefia de suas Casas, a larga influéncia
junto aos demais setores sociais citadinos e os elos que, por vezes, elas
institufam com altas esferas do poder, garantindo a respeitabilidade e a
prote¢do de suas casas; entre outras, tia Ciata, da Pequena Africa, mée
Aninha, do Gantois, tia Emiliana, da Barra Funda e mais tarde, Andressa
Maria, da Casa das Minas em Sio Luis do Maranhdo. Sobre a extensio da
influéncia desta dltima, dizia Nunes Pereira:

““A presencga da Dona dessa Casa se denuncia nos mais obscuros fatos
domésticos e nas maiores solenidades’’ - segundo nos relata o autor: no
gosto estético dos penteados das noviches, no preparo e na ornamenta-
¢lo dos pratos, na disposigio interna da Casa e dos rituais, nos trajes e
nas atitudes dos membros daquela familia.s”

Destaques de género e de papéis informais que decorriam das tradigGes
de matrilinearidade africana, mas que haviam sido lentamente consoli-
dados nas lides didrias e nas experiéncias de vida das forras na socie-
dade do Brasil colonial e imperial, constituindo, no momento da reor-
ganizagio pds-abolicionista, esteio de manutengdo de tradigdes cultu-
rais, valores e solidariedade dos setores de negros e mulatos.®

A percepgio da importdncia que os nexos associativos tiveram na
reestruturagio pés-abolicionista ndo implica necessariamente em dizer
que os grupos de homens negros € mulatos fossem coesos e que
inexistissem entre eles distingdes e graduagdes sociais. E comum nos
registros das primeiras geragdes do século, a mengdo de que existiam
as familias e em torno delas, ou fora delas, os valentGes, os boé€mios,
os capoeiras, grupos de trabalhadores menos favorecidos pelo emprego
piblico ou por oficios manuais, no geral empregados como carregado-
res dos armazéns dos portos e das estradas de ferro. Segundo o depoi-

mento de um velho sambista de Sdo Paulo, embora esses setores nio
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participassem dos festejos das familias, mantinham entre si relagoes
amistosas ‘‘mas era coisa i parte’’, faz questdo de sublinhar.®® Mas
também eles, setores vistos como menos disciplinados, tinham também
maneiras préprias de se posicionar socialmente, enfrentando aquilo que,
na Gtica da sociedade mais ampla, de forma geral os desqualificava.
Versados nas artes da capoeiragem, reunindo-se em determinados pontos
das cidades - no morro do Castelo, do Rio de Janeiro,”® em Sio Paulo no
morro do Piolho do Cambuci, no trecho inferior da rua Glete, préximo a
linha férrea,”! em Salvador, no bairro da Sé, no Terreiro de Jesus -, eram
logo reconhecidos, segundo o depoimento de Manuel Querino, por uma
atitude singular do corpo, pelas roupas que trajavam e por aderegos ou
insignias que denotavam forga e valentia e sobretudo, por um gestual
caracteristico que denotava estarem sempre de sobreaviso:

¢“O capoeira era um individuo desconfiado e sempre precavido. Andan-
do nos passeios, ao approximar-se de uma esquina tomava immediata-
mente a dire¢io do meio da rua; em viagem, si uma pessoa fazia o gesto
de cotejar a alguém, o capoeira de sibito, saltava longe com a intengio
de desviar uma aggressio, embora imagindria...””7?

Ao longo do Império, sobretudo na segunda metade do século XIX, os
capoeiras foram elementos indispensdveis nos pleitos eleitorais das
cidades do Nordeste e na movimentagio politica da Corte, os preferi-
dos dos aliciadores na guerra contra os paraguaios, abriam as procis-
sOes religiosas e o desfile dos ranchos negros nos carnavais dos inicios
do século.” No entanto, figuras potencialmente perigosas, suas lideran-
cas foram as primeiras a sofrerem as intensas campanhas e persegui-
¢des movidas pelas autoridades policiais da Repiblica, sobretudo nos
grandes centros urbanos, perseguicdes que se seguiram depois contra
os vadios, os que nio tinham residéncia ou trabalho fixos, os curandei-
ros, os feiticeiros, os candomblezeiros, alvos preferenciais de uma
politica que procurava disciplinar as ruas e os hdbitos populares.

‘“‘Rua foi feita para ajuntamento. Rua é como cobra. Tem veneno. Foge
da rua!”’ mdxima popular de sentido ambivalente e declinada em eub4,
uma das linguas gerais dos africanos no Brasil, recolhida nas ruas
cariocas por Jodo do Rio, sintetiza o significado do espago piiblico na
vivéncia dos grupos populares e enuncia a ampla gama de trocas
sociais que af eram experimentadas, bem como dos perigos que deveriam
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ser enfrentados.” Viver nas precdrias condigdes das cidades, cercados
por ameacas de diferentes proveniéncias, epidemias, inimigos e rivais,
intimidagdo constante de ser preso como desclassificado eram, entre
outros, desafios constantes que demandavam protegdo regular que se
buscava através do fechamento do corpo, através da posse de amuletos
e patuds, onde traziam suas oragdes, por vezes similares as encontradas
entre os homens do interior. A busca de prote¢io permeava também os
signos que faziam inscrever em seus préprios corpos, tatuagens cujo
sentido, em toda sua extensdo, ninguém melhor do que o mesmo Jodo
do Rio para descrever:

’,

““A tatuagem € a inviolabilidade do corpo e a histdria das paixdes.
Esses riscos nas pelles dos homens e das mulheres dizem as suas
aspiragbes, as suas horas dicio e phantasia de sua arte e a crenga na
eternidade dos sentimentos sao a exteriorizagio da alma de quem os traz’’.

Continuando suas observagoes, afirmava o mesmo cronista que os sim-
bolos de protegio tatuados eram variadissimos e variavam segundo a
etnia, as crencgas e os oficios de quem os portava; entre eles, notou no
corpo de pais e mies de santo do Rio as figuras dos seus orixds protetores,
mas quando indagados a explicar a presenca da coroa imperial, hesita-
vam, ‘‘cogam a carapinha € murmuram num arranco de toda a raga, num
arranco mil vezes secular de servilismo inconsciente: Eh! Eh! Pedro 11
nio era o dono?’’ E, sobretudo, nio se deixavam fotografar, ‘‘com um
pavor surdo como se fosse crime usar essas marcas symbdlicas”’.” Pois
que elas poderiam evidenciar aquilo que muitas vezes ndo poderia ser
proferido publicamente, entre outros sentimentos, a extrema afeigio que
as populagdes negras nutriam em relagdo ao velho imperador e a sua
filha - a redentora - € que, nos quadros da Republica nascente, transfor-
mavam em atributos de protegio. Versio diferenciada daquela preconi-
zada pelos cientistas dos inicios do século que viam nas tatuagens uma
das provas mais evidentes do processo de atavismo e de regressio aos
estigios mais primitivos da raga humana.”s

Vistas na perspectiva da organizagido das camadas populares, as mu-
dangas historicas atingiam, de maneiras diversas, os padrdes, os valores
e os meios de sobrevivéncia a ela subjacentes. Publicado em 1935, um
pequeno artigo de Antonio de Alcintara Machado sugere algumas
reflexdes sobre essa questio. Evocando a Sdo Paulo dos anos 20, comen-
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tava que para o italianinho do Bexiga, para o mulato da Barra Funda e
do Cambuci pouca importincia tinham as lutas e intrigas politicas ou
os escindalos da sociedade; importavam-lhes sim as enchentes que se
espraiavam pelos distritos populares, os aumentos nos pregos dos bon-
des, os assassinatos € os atropelamentos ou ainda, as campanhas mili-
tares que, por vezes incidentemente, invadiam e atingiam seu dia-a-dia,
mesmo que delas ndo percebessem claro os motivos. Em geral, os
acontecimentos mais significativos na vida dessas populagbes eram
divulgados através de modinhas ou de lundus, cantados nas ruas da
cidade tal como noticias de jornal.

“‘Foi logo depois do barulho de 1924. As duas da madrugada. Na rua
Jesuino Paschoal. Dentro do cortico o violao tocava. A morte de uma
rosa. Chorosamente. E a voz do mulato de palheta baritonizava: Nesta
bela Paulicéa / Que odisséa. / Enquanto a gente dormitava / Repousava
/ Do canhio o troar se ouvia / Que queria / Matar a quem talvez
sonhava // De homens um grupo estouvado / Intencionado / Com o
governo revoltou / E atirou / Sobre o povo da cidade / Que maldade. /
Ferozmente ensanguentou”.’’

No ponto de vista de Alcintara Machado seriam esses compositores
populares os verdadeiros cronistas da cidade, mesmo que andnimos,
anddinos e tdo fugazes quanto suas cria¢des que apareciam, difundiam-
se oralmente, para em seguir desaparecer, deixando somente ralos
registros na memoria dos habitantes citadinos ou, circunstancialmente,
anotadas por um ou outro observador menos preconceituoso. De ma-
neira similar, grande parte dos registros sobre as condigbes de vida e
os valores de uma imensa fragdo da populagio brasileira também se
perdeu, obliterada pelas cronicas oficiais e pelas mediagGes ideologicas
dos que, por motivos diferenciados, se dignaram a observé-los. Os
vestigios de sua presenga, no movimentado e conturbado periodo, per-
maneceram dissolvidos na multiplicidade e diversidade de tempos his-
téricos e ritmos de vida, nos detalhes de espagos por eles apropriados,
impressos em pequenos rituais, na forma de tatuagens e de gestos, na
organizagio informal de sua sociabilidade e de valores peculiares e,
sobretudo, distintos dos que acabaram se afirmando como hegemoOnicos
na sociedade brasileira da época.
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CAPITULO 3

MAGIA E SOCIEDADE NAS
PRIMEIRAS DECADAS DO SECULO XX

z

““N6s dependemos do Feitico. Ndo é paradoxo, € a verdade de uma
observacio longa e dolorosa. Hi no Rio magos estranhos que conhecem
a alchimia e filtros encantados, como nas mégicas de theatro, hd espiritos
que incomodam as almas para fazer os maridos incorrigiveis voltarem ao
thilamo conjugal, hd bruxas que abalam o invisivel s6 pelo prazer de ligar
dous corpos apaixonados, mas nenhum desses homens, nenhuma dessas
horrendas mulheres tem para este povo o indiscutivel valor do Feitico, do
mysterioso preparado dos negros.

E provivel que muita gente ndo acredite nem nas bruxas, nem nos magos,
mas ndo h4 ninguem cuja vida tivesse decorrido no Rio sem uma entrada nas
casas sujas onde se enrosca a indoléncia malandrosa dos negros e das negras.
E todo um problema de hereditariedade e psychologia essa atragio mérbida.
Os nossos ascendentes acreditavam no arsenal complicado da magia da
idade média, na pompa de uma sciencia que levava a forca e as fogueiras
sibios estranhos, derramando loucura pelos campos; 0s nossos avds, portu-
gueses de boa fibra, tremeram de medo diante dos encantamentos e amuletos
com que se presenteavam os reis entre diamantes e esmeraldas. N6s conti-
nuamos fetiches no fundo, como dizia o philésopho, mas rogando de medo
diante do Feitigo africano, do Feiti¢o importado com os escravos, e indo
buscar tremulos a sorte nos Antros, onde gorillas manhosos e uma siicia de
pretas cynicas ou hystericas desencavam o futuro entre kagados estrangula-
dos e pennas de papagaio.”

Jodo do Rio, As religides no Rio, 1906.



Cenas da sociabilidade da cidade que
contrastam com as noticias veicula-
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Estado de Sdo Paulo (14). O que ven-
dem os hervanarios da cidade de S.
Paulo, por F. C. Hoehne. Sio Paulo:
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Lacdnicos no geral na descri¢io das condigdes de vida e de trabalho
das classes populares, jornalistas, autoridades médico-sanitdrias e poli-
ciais, homens da ciéncia e autoridades eclesidsticas tornam-se extrema-
mente discursivos quando, nos inicios do século XX, narram ou refle-
tem sobre fatos relativos as préticas e crengas magico-religiosas pre-
sentes nas cidades brasileiras da época.

Entre relatérios e inquéritos em que a linguagem literdria ndo era usual,
ou em noticias destinadas a cativar o piblico leitor, em que se fazia
imprescindivel, parece que a veia narrativa de escritores em potencial
contaminava a todos e corria relativamente solta quando faziam suas
incursGes sobre esses assuntos. As descrigdes de moradias € dos tipos
fisicos de feiticeiros, curandeiros ou rezadores estabelecidos nas cida-
des ou nos seus arredores ganham tal quantidade de detalhes que
acabam por criar cendrios singulares, nos quais a pobreza de cortigos,
de casebres e de vestes é sobrepujada pelo cardter inusitado das préti-
cas que presidem; os objetos que af se encontram, meros artefatos -
corriqueiros altares domésticos, simples mesas, quadros e velas - ad-
quirem significAncia redobrada; as indagagbes, os conselhos, os passes
ou as rezas a que os observadores assistem ou ouvem sio descritos em
mindcias e, particularmente, num tom de extrema familiaridade. Inter-
mediando tais narrativas, tendentes a ficgdo ou mais ou menos fiéis a
casos reais, surge igualmente toda a gama de preconceitos e esteredti-
pos, seja quando se referem a pitonisas e a benzedeiras que misturam
rezas e baralhos aos odores de afazeres domésticos, seja quando regis-
tram o linguajar popular e 0 uso que tais personagens fazem de impos-
turas verbais e de pronomes, para causar maior impressao.
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Também entre os cronistas, no estilo que tornou cldssico Jodo do Rio
no alvorecer do século, e literatos, as trajetérias da magia no universo
brasileiro ofereceram farto material, de indiscutivel riqueza explorat6-
ria, podendo presidir tanto a constru¢io de ambientagdes de considera-
vel impacto, como a elaboragio de personagens, tramas e enredos.
Utilizando da figura de primitivos feiticeiros que se interpdem a trian-
gulagdes amorosas ou que ajudam a criar enredos sociais nos romances
de Jalio Ribeiro, de Joaquim Manoel de Macedo, de Graga Aranha, de
Xavier Marques, ou ainda, explorando figuras emergentes de espiritas
ou ilusionistas na obra de Machado de Assis, os autores lidavam com
um universo mental de extrema afinidade com o de seus leitores.!
Repercutiam numa sociedade que, no dizer de Jodo do Rio, vivia
impregnada pela magia e sobretudo pelo feitico vindo das tradigGes
africanas: tal como sintetizaria em sua maxima quase que emblematica:

‘O Feitigo € o nosso vicio, 0 nosso gozo, a degeneragio’”.?

Diante da profusio de narrativas, muitos delas repetitivas, néo € possi-
vel deixar de imaginar que seus autores, ao colecionar histérias tio
fascinantes, tinham também a intencio de colocar em destaque a imen-
sa brecha que existia entre eles e esses outros, tio diferenciados em seu
modo de viver e em suas crengas, sublinhando as profundas distingGes
que se instituia entre o universo mental popular e o erudito dos quais
observadores e observados eram representantes. Embora objeto de per-
cepgdes extremamente ambiguas, a profusdo de relatos e a atengdo
dedicada ao tema da magia sugerem que, de alguma forma, localizava-
se af um ponto nuclear das relagdes sociais em suas trajetlrias remo-
deladas pelas alteragdes que vinham ocorrendo no cendrio social e
politico brasileiro.
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A efervescéncia espiritualista nas cidades da virada do século

A partir de meados do século XIX, os principais centros urbanos
brasileiros viram-se assolados por um vigoroso fluxo de id€ias, crengas
e novas religides que, em linhas gerais, tinham como fulcro as diversas
correntes do espiritualismo francés e americano. Do revivescimento
das teorias de Mesmer, do magnetismo animal e do sonambulismo as
primeiras formulagBes das teorias espiritas, em suas versdes americana
e kardecista, tais idéias encontraram campo fértil num universo social
convulsionado por transformagdes agudas e que ansiava por modelos
de modernizagdo.3

No Brasil da época, entre mudangas aceleradas e agitagOes politicas,
parcelas dos setores urbanos depositaram no espiritualismo uma via de
expressio de seus anseios e angistias.* Rapidamente mobilizando co-
mo adeptos militares, jornalistas, profissionais liberais, as crengas na

possibilidade de comunicagdo com.os mortos e nos poderes dos fluidos
‘magnéticos, a idéia da imortalidade da alma e da reencarnagdo, fend-

menos que vinham sendo comprovados através de experimentos reali-
zados na Europa e nos Estados Unidos e, em especial, a idéia do
progresso em dire¢do a perfectibilidade espiritual, ao mesmo tempo
que mantinham tais setores em contato com as tendéncias evolucionista
e cientificista da época, descortinavam renovados horizontes.” Uma vez
que se estabelecia af, a harmonia entre a especulagdo, a experiéncia e
a religido, era, na visdo de Tobias Barreto, a grande tendéncia do livre
pensar no século XIX, pois ‘‘o senso de infinitude, o senso do divino™
era o tinico capaz de alargar ‘‘os circulos da inteligéncia humana em
todas as suas aspiragdes”’.6

Progressismo exético, no dizer de muitos, essas idéias, trazendo em seu
bojo uma visdo mais completa do homem e alternativas diferenciadas
em comparacio s que eram oferecidas pelo frio racionalismo, agasa-
lhavam os setores sociais urbanos diante das incertezas da época, rea-
limentavam os descontentamentos frente & permanéncia de institui¢des
anacronicas tais como a escraviddo e o governo monarquista e, princi-
palmente, preenchiam com novas crengas o vazio deixado pela incapa-
cidade dos dogmas e dos rituais da Igreja Catdlica em atender suas

demandas.” Ao lado do positivismo, de fundo religioso, da magonaria

94



8.
Mircea Eliade, La nostalgie des ori-
gines, obra citada, pp. 97-98.

9.

Z2us Wantuil, As mesas girantes e o
espiritismo, Rio de Janeiro: Federa-
¢io Espirita Brasileira, 1957.

10.

Joaquim Manoel de Macedo, As viti-
mas algozes: quadros da escravidao,
Sido Paulo / Rio de Janeiro: Editora
Scipione / Fundagio Casa de Rui Bar-
bosa, 3* edi¢iio, 1988, p. 71.

e do evolucionismo social que contaminavam a todos, é possivel afir-
mar que o espiritualismo também se configurava como ethos de amplas
camadas dos habitantes das cidades brasileiras desta época.®

Provocando acaloradas discussdes nos circulos sociais, as idéias espi-
ritualistas adequaram-se 3 movimentagdo das cidades e materializaram-
se em habitos e modas mundanas disseminados na Corte € nas demais
capitais, onde se fizeram usuais os serdes em torno das mesas girantes
e falantes, através das quais se buscavam comunicagdes com 0s mortos.’
No mesmo sentido, tornou-se cada vez mais freqiiente a recorréncia aos
consultérios e gabinetes de advinhos e pitonisas, magnetistas e sonim-
bulos que se dispunham a mitigar os males fisicos e a desvendar o
futuro, a ajudar os consulentes a acessar a felicidade através de formu-
las de como obter fortuna, adquirir magnetismo pessoal e sorte nas
questdes afetivas. Locais que foram denominados, ainda no século
XIX, de casas de fazer fortuna, ¢ onde se misturavam adivinhos e

pitonisas a feiticeiros e ““pretendidos curadores de feitigo’”, no dizer de

Joaquim Manoel de Macedo.!? A medida.que frutificavam e adquiriam
maior consisténcia, as correntes espiritualistas inspiraram também a
formacéo de centros e institutos, proficuos a partir de finais do século,
destinados a estudar os fendmenos extrasensoriais € a comprovar a
inexisténcia da cisdo entre magia e ciéncia, diante das criticas que lhes
eram imputadas pelos cientistas da época.

Como decorréncia da extrema fluidez e heterogeneidade das sociedades
urbanas, mais instigante ainda foi a maneira pela qual essas idéias se
projetaram em diregdo ao corpo social, ganhando os setores populares
e, sobretudo, dando novo alento a elementos de seu universo magico-
religioso. Entre imigrantes, homens vindos do interior ¢ remanescentes
do regime escravista, a efervescéncia espiritualista agia de maneiras
variadas, por vezes liberando crengas hd muito existentes, por outras
autorizando préticas de vdrios matizes que se ajustavam a nova lingua-
gem. Mesclando-se a ritos de origem afro-brasileira, plasmando-se a
procedimentos mégicos de benzedeiras e curandeiros trazidos do cato-
licismo popular e da medicina mégica, o espiritualismo substanciava
uma mirfade de priticas de diferentes feigdes. Entre elas, vale assinalar
ainda nos finais do século XIX a chamada macumba paulista e carioca,
delineada em seus miltiplos sincretismos, € os centros espiritas de
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cariter taumatidrgico, destinados sobretudo a atender as populagbes
desprotegidas pelo ambiente urbano.

Na perspectiva das classes populares das cidades, a este movimento
imbricavam-se processos sociais singulares que se entrecruzavam numa
sociedade agitada pelo avolumar de tensdes nascidas do encontro de
populagdes adventicias mal abrigadas nos cendrios citadinos e de con-
flitos remanescentes do passado da escraviddo. Coincidindo com mo-
vimentos de deslocamento de populagdes, também para elas o clima
espiritualista colocava-se enquanto possibilidade de retomada de anti-
gas tradigdes que, acompanhando as trajetérias de imigragdo de nacio-
nais e estrangeiros, acabaram por se ajustar as demandas e contingén-
cias da vida em cidades. Dessa maneira, o revigoramento espiritualista,
a principio limitado as reunides de elites ilustradas e cientificistas,
esprajou-se em diregfo as prdticas populares, fazendo proliferar curan-
deiros, cartomantes e quiromantes, ocultistas, benzedeiras e feiticeiros
que atendiam uma larga clientela, seja individualmente, seja em torno
de centros que igualmente foram se formando ao longo do periodo.

De outra parte, para o enfrentamento das contingéncias do desenraiza-
mento e da adaptagio as circunstincias do viver urbano, no geral
desconhecidas pela maior parte de seus novos habitantes, a possibilida-
de de expressio de valores trazidos de experiéncias anteriores tinha um
sentido adicional. A mobiliza¢io de recursos ligados a cultura religio-
sa, estratégia apontada pelos estudiosos como maneira de contornar as
mazelas do desenraizamento,!! adequava-se perfeitamente a uma con-
juntura histérica onde antigos hibitos e velhas tradigdes, fossem elas
de origem afro-brasileira, fossem elas relacionadas a magia européia ou
ainda ao catolicismo popular, encontravam aceitagio social, delineando
estratégias de sobrevivéncia tanto fisica como social.

Assim, sob o amplo rétulo do espiritualismo colocavam-se diferentes
crengas € praticas sociais que se disseminavam nas cidades desta épo-
ca. Para Sdo Paulo dos inicios do século XX, Liana Trindade conseguiu
identificd-las gravitando em torno de cinco vertentes principais: as
correntes do ocultismo, magnetismo e esoterismo; centros espiritas, em
suas diferentes versdes; a magia européia; curandeiros, benzedores e
milagreiros; cultos de caracteristicas afro-brasileiras, sobretudo a macumba
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paulista. No entanto, conforme ela propria aponta, o trago mais carac-
teristico desse conjunto seria seu espraiamento em outras tantas dire-
¢Oes, sua fisionomia multifacetada decorrente de combinagdes e reela-

‘boragBes que praticas e ritos puderam adquirir no contexto da época.!?

Nesse cendrio, é necessdrio sublinhar, especialmente, a profunda e
répida penetragio que o espiritismo conheceu na sociedade brasileira.!®
Sistematizado em meados do século por Alan Kardec, na Franga, rapi-
damente se projetou como doutrina aberta e passivel de ser expressa e
veiculada de miltiplas formas; considerado a um tempo como religido,
filosofia e ciéncia,!* aliando essa feigio as propostas pragmaticas vol-
tadas a4 de formagio de entidades de auxilio mutuo, caritativas, orien-
tadas ao atendimento dos setores desprotegidos da sociedade, adequou-
se a expectativas diferenciadas. Através de seus contetdos cientificis-
tas, preenchia as demandas dos setores urbanos mais ilustrados; através
dos passes magnéticos e das agdes de incorporagio como procedimen-
tos de cura, .ajustava-se ao cariter taumatlgico de grande parte dos

- ritos de benzedeiras, curandeiros, catimbozeiros etc.’®> Além de ndo se

colocar frontalmente contra as tradi¢gdes do catolicismo profundamente
enraizadas nas populagbes brasileiras, ao contrdrio propondo reinter-
pretagbes evangélicas,'® guardava com as demais correntes elementos
em comum: a possibilidade de comunicag¢do com o sobrenatural através
dos transes e da mediunidade, a crenga na imortalidade da alma, a
utilizacio de magnetismos para os diagnésticos e exorcismos dos infor-
tinios e doengas; nicleos em comum que possibilitaram sua ampla
injungdo a ritos de origem afro-brasileira, as largas tradi¢des vindas do
catolicismo popular e do curandeirismo.

Embora na maior parte das vezes as injungdes entre o espiritismo € as
demais crengas tenham sido avalizadas como fator de desagregagio de
antigas tradices de populagdes nacionais,!” esse processo deve ser
visto em termos de seu significado histérico e, neste, salientada a
propriedade da doutrina espirita em fornecer uma nova linguagem a
cultos variados, sem necessariamente romper com sua unidade ante-
rior.’® Atribuindo elementos de contemporaneidade, fazia aumentar o
prestigio de catimbozeiros, curandeiros e feiticeiros junto a uma cole-
tividade mais ampla do que quando exercida somente inter-pares em
ritos cifrados. Ndo impondo a principio rituais pré-determinados e
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autorizando a cada grupo organizar sua liturgia em fungio dos interes-
ses prioritarios de seus membros,!® o espiritismo além disso ‘‘democra-
tizava’’ poderes que antes eram prerrogativas de individuos especiais,
colocando ao alcance do homem comum a possibilidade de contato
com as forgas sobrenaturais,? transformando o sagrado transcendente
em mégico imanente, no dizer dos estudiosos.

Pela forgzi com que essas préticas se manifestavam na sociedade urbana
da época e pelas discussGes mais profundas que envolveram, a presen-
¢a do tema se fez presente na literatura e na imprensa da €poca e entre
os homens ligados aos vdrios ramos da ciéncia oficial. Os jornais, da
mesma forma que destinaram espagos nas segdes de antncios para os
proclamas de ocultistas sirios, de cartomantes renomadas e das publi-
cacdes das editoras espiritualistas, guardaram espacos maiores ainda
para noticiar, de maneira sensacionalista, as campanhas policiais movi-
das contra feiticeiros, curandeiros e pitonisas. A partir de outro ponto
de vista, os expoentes da medicina legal, da antropologia criminal, da
psiquiatria social e os botinicos, entre outros, observaram os transes
mediGnicos e os poderes paranormais, estabeleceram as relagbes entre
misticismo e doenga mental, penetraram nas influéncias da musica nas
possessdes mdgicas, inventariaram o valor terapéutico das ervas da
farmacopéia popular e, em linhas gerais, procuraram aprisionar tais
conhecimentos e manifestagdes nos quadros de explicagbes intelectua-
listas e sistémicas.
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O comércio da ilusao na 6tica da imprensa

A imprensa da época colocava o tema do misticismo e o das campa-
nhas anti-mdgicas entre os assuntos de preferéncia do publico leitor: o
avolumar de tipos sociais ligados & magia e as campanhas policiais
promovidas contra eles, a fisionomia social destes homens ¢ mulheres
e de sua clientela eram temdticas que propiciavam a adequacdo de
noticias saborosas, casos e personagens intrigantes a reflexées mais ou
menos profundas sobre as mudangas que vinham ocorrendo na fisiono-
mia da cidade e nos hdbitos de seus moradores. Entre outras questdes,
o tema, sinal evidente da modernidade na visio de seus comentadores,
oferecia ocasifio oportuna para serem tratadas as ambigiiidades presen-
tes a este movimento.

O recrudescimento das priticas mdgicas, nos inicios do século XX,
ndo era experiéncia particular & cidade de Sao Paulo; a imprensa
paulistana faz questdo de reafirmar, a todo momento € nio sem uma
ponta de orgulho que, sob esse aspecto em especial, compartilhava-
se de caracteristicas presentes nas cidades as mais modernas, modelos
de nossa civilizagio:

“‘Paris € considerada um expoente da civilizagio moderna e, como ella,
nenhuma outra grande metrépole proliféra em adivinhos, mdgicos, som-
nimbulos, chiromantes, occultistas, augures e illuminados de toda a sorte.
O viveiro dessa classe de industriaes sem matricula € a capital orgulhosa
da Europa, a ville-lumiére, que é o bergo do Pensamento e da Idéia”.2!

O mesmo fendmeno alastrava-se pelas demais capitais do mundo mo-
derno: ‘‘a epidemia occultista grassa publicamente em Londres ¢ Nova
York, medrando 4 sombra dos positivismos do déllar e da libra, vice-
jando maravilhosamente entre as flanellas de Oxford e os algoddes do
Kentucky.’” Entre as cidades brasileiras, os jornalistas destacam a Ca-
pital Federal como uma das mais contaminadas, chegando mesmo a
exportar para Sio Paulo figuras das mais conhecidas de ocultistas e de
feiticeiros negros e onde, dizia-se, chegava até ser moda mostrar-se
supersticioso, desde que Sarah Bernhardt havia confessado que, entre
outras idiossincrasias, tinha todas as superstigoes.

‘A cidade do Rio € também um laboratério activo de crendices as mais
perigosas, manipoladas por negros feiticeiros, falsos doutores indianos,
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24.
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condes, cartomantes e advinhos indigenas. Dir-se-hia um vasto templo
onde se praticam todas as religides exéticas e se officiam todos os
cultos barbaros, num delirio inquietante sob o poder do mystério e sob
a fascinagiio do incompreensivel”’.22

Revelando a fisionomia de Sio Paulo da época, era com uma certa
ponta de orgulho que a simples descricdo da antesala de um ocultista
seria capaz de propiciar um espectro do cosmopolitismo da cidade.
““Equivocar-se-iam os que suppuzessem que s6 os individuos oriundos
das infimas camadas, onde a instrucgdo ainda ndo penetrou, consti-
tufam a clientela do estabelecimento’’, afirmava o articulista do Co-
mércio de Sdo Paulo; pelo contrdrio, 14 poderiam ser encontradas,

‘“ao lado da costureirinha gentil e ing€nua, em transes dubitativos sobre
a fidelidade do namorado, [...] a mundana devorada pela paixido, cheia
de zelos e cold-cream. A supersticiosa siciliana, de cabellos entrancados

na garibaldina touca, acotovelava repetidas vezes a aristocrdtica repre-

sentante de nosso patriciado, recendendo a ociosidade e a opopenax”.?

Em 1912, as portas do templo da rua Guarany, onde atendia o quiro-
mante prof® Schiloch e oferecia aos consulentes as maravilhosas pedras
de Cevar, provenientes do Suddo, que emprestavam vigor e energia aos
seus possuidores, o jornalista via chegar ndo s6 os individuos oriundos
das ‘‘infimas camadas, onde a instruc¢@o ainda ndo penetrou’’, como
também representantes das classes abastadas da cidade: ‘‘Ndo eram
somente os bondes que alli vazavam a populagdo rude e inculta; tam-
bém os automdveis e as carruagens particulares tomavam com freqiién-
cia o caminho da Cabala, em procura de um pouco desta Illusdo, sem
a qual a vida ndo seria possivel’’.2¢

Numa cidade em franco processo de transfiguragdo, os jornais subli-
nham as priticas mencionadas como um outro lado da modernidade,
avassaladora em seus fluxos de populagdes estranhas que traziam con-
sigo, além de crengas exéticas, a dnsia do enriquecimento fécil e da
ascensdo social. Para os contemporineos, o comercio da ilusio era
explicado pela afluéncia de imigrantes, pela ‘‘cobica asphixiante da-
queles que os grandes transatlinticos diariamente despejam nos nosso
portos’” e para os quais, ‘‘a crendice popular offerece-lhes palco com-
modo para as suas escamoteagdes’’. No entanto, os mesmos articulistas
eram obrigados a reconhecer que uma parte considerdvel dessas priti-
cas era, genuinamente, de nossa responsabilidade:
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péia do Livro, 1970, p. 276.

28.
Apud, idem, p. 265.

29.
Idem, p. 268.

‘‘Feiticeiros, porém, negros de carapinha cosmeticada dansando ao re-
dor de um pobre Christo mergulhado num caneco de espirito de vinho
com carobinha, € privilégio nosso, que temos nas veias um pouco do
sangue dos tocadores do Congo, e muito dos costumes dos homens de
yatagan recurvado, 14 das bandas de Benguella!””.?

No encontro entre artificios exdgenos e herangas do passado, a moder-
nidade introduzia também novos hdbitos, deixando em desuso os salu-
tares dos tempos antigos. Num tom de evidente saudosismo, os jorna-
listas, repetidas vezes, equiparam a ida aos consultdrios de pitonisas ao
vicio do cinema, que se tornava cada vez mais usual nas horas de écio
da cidade e onde especialmente a populagdo operdria, a seu ver supers-
ticiosa e especialmente inculta, se deixava levar pelas ‘‘scenas amoro-
sas, quasi sempre picarescas’’, que abriam ‘‘fundo nessas almas selva-
gens um sulco de sentimentalismo pernicioso’’.26 Populagio que, ou-
tras vezes, alimentava sua ‘‘necessidade de Ilusdo’’ adquirindo “‘bilhe-
tes de loteria, ou jogando na Borboleta ou no Macaco’’. Imagem de
referéncia similar aquela recolhida por Richard Morse entre memoria-
listas que relembram de uma sociedade de ‘‘exuberincia quase infan-
til’’, decorréncia natural de uma cidade onde as oportunidades, dizia-
se, eram cada vez mais numerosas e compensadoras.?’

Subjacente as visdes expressas pelos jornais, hd de se ter em mente os
ritmos rdpidos das mudangas, o vertiginoso crescimento populacional
que transfigurava a velha cidade, provocando reagdes que vinham ora na
forma de criticas & modernidade, ora em idealizagGes do passado. Cidade
na qual, ainda no século XIX, reafirmavam os cronistas, era somente
possivel vislumbrar as figuras sociais que viviam as margens, tal como as
prostitutas que se mantinham soturnas, ‘‘esgueiravam-se humildemente
pelas sombras ... ameagavam agora transformar a cidade em um vasto
lupanar’”.28 Por outro lado, a feigio multiétnica de seus habitantes, as
moradias coletivas e a expansio desordenada em diregio as dreas insalu-
bres, a ocorréncia das epidemias, traduziam-se em imagens de desordem,
aproximando a fisionomia da cidade de uma verdadeira Singapura, tal a
diversidade de hdbitos, de linguajares e de tipos sociais.??

Ao se referirem aos individuos mapeados e apreendidos pelas campanhas
policiais, a chalaga dos jornalistas recai, preferencialmente, sobre deter-
minadas figuras sociais em torno das quais concentram as ironias mais
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ferinas e as criticas mais contumazes: inicialmente sobre os imigrantes,
entre eles as mulheres que se dedicam & quiromancia e a cartomancia e
aqueles que, sublinhando suas origens, apresentam-se como ocultistas;
mas -também, entre os nacionais,. particularmente sobre os chamados
feiticeiros, quase sempre homens provenientes dos setores negros da
sociedade.®® Em torno dessas figuras preferenciais constroem estérias
bem-humoradas, descrigbes impressionistas e carregadas de ironia, reve-
lando os largos preconceitos sociais: os imigrantes, caracterizados por
uma rapinagem devoradora, dispostos a fazer fortuna ndo importando
através de quais meios; os feiticeiros, por suas crendices primitivistas,
quase que incompreensiveis, pelos objetos ligubres - restos € ossos de
animais, ervas ressequidas, cabelos e pedagos de esqueletos humanos,
imagens de santos colocados dentro de preparados, de ponta cabega ou
amarrados - que eram encontrados em seus cubiculos no momento em
que realizavam rituais macabros, quase que diabdlicos.

Ainda na linha da estigmatizagio de figuras sociais, entre as vitimas
inocentes do charlatanismo e susceptiveis as promessas enganosas das
quiromantes e dos adivinhos, colocavam-se preferencialmente as mulhe-
res, as mais sugestiondveis por sua natureza sensivel e delicada, supersti-
ciosas por defeito de educagio e como tais, alvo predileto da agio dos
charlaties. Entre elas, sobretudo as ‘‘mogoilas casamenteiras’’ do Brds,
da Modca, as operdrias das fabricas, dvidas em ‘‘conhecer o coragdo do
amado, vencer-lhe o indifferentismo, incendiar-lhe a alma, reduzil-o de
senhor a escravo’’.3! L4, dizem eles, onde falta cultura e civilizagio, se
faz ainda mais necessirio o pouco de ilusdo para contrabalancar um
quotidiano drduo e espiritos embrutecidos pela faina didria.

Assim, ‘‘embora o frio positivismo tenha destruido a machadadas as
superstigdes do passado e largado fogo a floresta das crengas, o homem
continua a correr precipitadamente para a Ilusdo, procurando nela o
conforto momentineo para as dores sombrias da Realidade’’;* junto a
modernidade que ndo significou necessariamente civilizag¢do, a recor-
réncia as prdticas magicas era, na 16gica dos homens da imprensa, sinal
de atraso, de incultura, a contaminar uma sociedade herdeira de supers-
ticoes e crendices, doenga do passado brasileiro multiplicada pelo cres-
cimento citadino desmesurado; em suas ‘‘notas de reportagem local’’,

Jodo do Rio afirmava ser, particularmente o espiritismo, o estado mor-
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de 1917.

36.
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37.
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- bido da cidade pelo milagre.*® Mas, no mesmo estilo que este iltimo, a

imprensa paulistana, a0 mesmo tempo que arrola os envolvidos nas a¢oes
policiais, suas qualificagGes e enaltece a agdo de delegados de projegao,
critica esse comércio vil, dilapidando as pequenas economias dos setores
incautos, apresenta as noticias na forma da narracio de casos, estorias
interessantes, didlogos inusitados, tipos fisicos exéticos, ambientagGes
igualmente exéticas quando ndo tétricas. E principalmente, em narrativas
intermediadas por uma linguagem pitoresca, através da qual sdo relatadas
férmulas esdriixulas de como obter sucesso ou conquistar os amantes,
fornecidas por mulheres recendendo a cebola e a alho, didlogos nas ruas
e nos antros de feitigaria, dialetos e sotaques estrangeiros e falas acaipira-
das, ameagas, injurias e perjirios dirigidos contra as autoridades.

Na imprensa operdria e combativa, 0 tema reveste-se de um tom um

-pouco distinto; ndo tanto em periédicos de maior expressdo como o

Fanfulla, nos quais as noticias da grande imprensa do Correio Paulis-
tano, do Commercio:- de Sio Paulo eram simplesmente traduzidas, mas
entre aqueles de pequena circulagio.?* Em O Parafuso, semindrio de
combate, as criticas dirigidas aos tipos sociais ligados a magia, ao
curandeirismo e a feiticaria adquirem contornos mais intensos, denun-
ciando os males que causam ao corpo social: ‘‘J4 ndo basta a explora-
¢do dos padres, agora também a dos ‘santos’ milagreiros, dignos suces-
sores do professor Bagu e dignos émulos do conde Zadias Maratan’*.%

Nos agitados anos de 1917 e 1918, quando a cidade era conturbada por
greves operdrias e pela disseminagio da epidemia de gripe espanhola,
os articulistas do Parafuso alertavam sobre a conivéncia das autorida-
des policiais frente aos curandeiros, pois tal como argumentam, obce-
cadas pelo anarquismo dos operérios, fechavam os olhos para aspectos
mais nocivos a sociedade; denunciavam também a falsidade da grande
imprensa quando, a0 mesmo tempo que noticiava as campanhas, acei-
tava pdginas apGs os reclames de pitonisas e ocultistas.3® Responsabi-
lizam-na pela expansio desse tipo de comércio, em acusagdes marca-
das por linguagem irreverente:

‘“Se hd hoje no Brasil milhares de victimas das Loterias, Miituas,
curandeiros, occultistas, cartomantes € o diabo a quatro, deve-se i
colaboragio criminosa da Imprensa’>.%
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~Mas, apesar de todas as criticas, tal como ocorria na grande imprensa,
~também ai ndo se resistia ao sabor e ao exotismo dos andncios dos

homens da magia, ndo se abstendo a transcrever o antincio de um

- professor de ‘‘Altas Sciencias Occultas”’, publicado no ano de 1917,

na imprensa carioca:

‘‘Faz e garante qualquer trabalho para alliviar os sofrimentos e tormen-
tos humanos, desmancha maleficios e destrée inveja, despeito, difficul-
dades na vida, intrigas e todos os males visiveis e invisiveis, d4 sossego
de espirito e paz a qualquer coragio magoado e desprezado. Transmite
sua forga mental a qualquer distdncia para auxiliar, guiar e alliviar
quem soffre as agruras, infortiinios ¢ contrariedades da vida; cura qual-
quer doenca de senhora com remédios vegetaes (hervas) e raizes trazi-
das da India e Palestina. Atende s6.por cartas Ladeira Santa Thereza,
49 vende o talisman Astrélogo Indiano preparado na Terra Santa, se-
gundo as regras astrélogas esotéricas das altas sciencias occultas’,38

O misticismo popular na visio da ciéncia

O avango do misticismo nas grandes cidades chamou a atengfio dos
homens da ciéncia que foram obrigados a deslocar seus olhares das
crengas e superstigdes dos habitantes do interior - sertanejos fanatiza-
dos pela promessa de monges e beatos, na visdo de Nina Rodrigues -
a um fendmeno mais disperso em termos sociais. Compartilhando suas
reflexdes com as autoridades citadinas, defrontaram-se com a necessi-
dade de explicar como crendices similares se expandiam e encontra-
vam terreno frutifero também nos chamados centros de modernidade.

Desde logo, o fendmeno foi visto como decorréncia da feigio mestiga
da nacionalidade, presente também nas cidades, trazendo consigo a
degeneragiio e a regressdo a categorias ativicas e conseqiientemente is
formas igualmente degeneradas de expresséo religiosa; para depois, ser
associado a tipos particulares de loucura, especialmente a partir da
década de 30 quando foram constatados, muitas vezes através de ndi-
ces estatisticos, os avangos sobretudo das préticas do espiritismo.*? Ao
longo das décadas iniciais do século XX, a problemética do misticismo
vai sendo progressivamente relacionada também as distingdes sociais:
de evidéncias das desigualdades entre as ragas, passaram a expressar
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desigualdades sociais, sustentando a hierarquizagio entre institui¢des
legitimas e praticas de contedido e dinimica popular, oferecendo a
argumentagio necessdria para o controle e repressio as ‘‘praticas su-
persticiosas do baixo espiritismo, préprias para os negros ignorantes”’,
como se dizia na época.*!

Na década de 1930, com o objetivo de dimensionar a extensio dos
credos e rituais populares no conjunto da sociedade, proliferam teses e
inquéritos realizados por expoentes da psiquiatria social e das institui-
coes asilares destinados a neutralizar a influéncia considerdvel que o
espiritismo e os ritos afro-brasileiros vinham tomando, associando-os
como um dos principais fatores que levavam os individuos a loucura.*
Seguindo os ensinamentos da escola Nina Rodrigues € a de Franco da
Rocha, mas jd acrescentando as suas avaliagdes os avangos das verten-
tes eugénicas no interior dessas institui¢des,*® entre seus autores encon-
tram-se homens de projegéo politica, ativos participantes da Constituin-
te de 1934 e, alguns deles, como é o caso de Xavier de Oliveira,
inspiradores de emendas a Constituigio, que aconselhavam medidas
restritivas 3 imigragio ao Brasil sobretudo de negros e asidticos, vistos
como ‘‘rebotalhos de ragas mais ou menos degeneradas’’. %

A interagio entre os miltiplos sinais de degenerescéncia e a urbaniza-
c¢do ndo lhes era estranha; uma vez a cidade atrafa todas as classes de
individuos, condensava igualmente todos os tipos de degenerados, trans-
formado-se assim em cendrio ideal das intervengdes higienizadoras a
que se propunham. Conforme assinala Maria Clementina Cunha, dife-
rentemente do que ocorria na Europa, o interesse do alienismo no
Brasil, e particularmente em S&o Paulo, voltava-se para os temas rela-
tivos ao processo de urbanizagdo, & explosdo demogrifica e as formas
particulares que os estados mérbidos assumiam numa sociedade nasci-
da do amalgamento das ragas. Observa a autora terem se constituido
temas essenciais da produgdo cientifica do Juquery, entre outros:

““0s impactos do crescimento urbano no aumento da sifilis, deflagrado-
ra de um tipo de patologia mental, e sua incidéncia em Sio Paulo; a
loucura associada 3s caracteristicas raciais e o significado disto em sua
apresentacio na sociedade miscigenada do pafs; a correspondéncia entre
loucura e crime; a relagio entre as formas de doenga mental e os
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Maria Clementina Pereira Cunha, O
espelho do mundo: Juguery, a histo-
ria de um asilo, Rio de Janeiro: Paz
e Terra, 1986, pp. 76-77.

46.

Gustave Le Bon, apud Osério César,
Misticismo e loucura: contribuigio pa-
ra o estudo das loucuras religiosas no
Brasil, obra citada, pp. 50-51.

47.

Gustave Le Bon, Psychologia das mul-
tidoes, Rio de Janeiro: Livraria Gar-
nier, s/d, pp. 10-11. Sobre-a questio,
ver Dain Borges, ‘Puffy, ugly, slothful
and inert: degeneration in brazilian so-
cial thought”’, obra citada, p. 237; Ma-
ria Clementina Pereira da Cunha, O
espelho do mundo, obra citada, p. 49.

48.

Cf. Leonidio Ribeiro e Murilio Cam-
pos, O espiritismo no Brasil, obra ci-
tada, pp. 30 e segs. Correspondéncias
similares entre os estados de transe,
o sonambulismo e a histeria sdo en-
contradas no estudo pioneiro de Nina
Rodrigues, publicado em 1896, na Re-
vista Brasileira e em 1900 na edicio
francesa. Raimundo Nina Rodrigues,
O animismo fetichista dos negros ba-
hianos, Rio de Janeiro: Civilizagio
Brasileira, 1935, p. 109.

padrdes culturais ‘atrasados’ como, por exemplo, as religides ‘primiti-
3 45

vas’ dos negros e dos pobres’’.
Tendo em mente sobretudo o alastramento das correntes magico-reli-
giosas no contexto das sociedades urbanas, para os cientistas que se
imiscufam nas campanhas anti-mdgicas, a permanéncia da magia e das
superstigdes era a prova cabal da equiparagido dos incautos, dos ingé-
nuos e de seus mistificadores aos estdgios mais primitivos da evolugdo
humana. Utilizavam-se a vontade das teorias evolucionistas de Gustave
Le Bon, indicando a equivaléncia entre a magia antiga e suas formas
revividas no mundo moderno:

‘‘A magia antiga devia, ainda uma vez, reaparecer, mudando de nome
sem sofrer notdvel modificagdo. Chama-se hoje ocultismo e espiritismo,
os augures se denominam médiums, os deuses inspiradores dos ordcu-
los se intitulam espiritos, as evocagdes dos mortos teem o nome de
materializagdes .46

Associada ao processo de involugdo, a dispersdo pelo corpo social era
explicada através da idéia de contaminagio, segundo a qual, as priticas
mdgicas, muitas vezes oriundas das classes infimas da sociedade, de-
monstravam uma capacidade extrema em se expandir, em contaminar e
fascinar a sociedade através de uma sugestio quase que hipnética, fazen-
do com que a multiddo como um todo regredisse a um estado primitivo.4’
Consideraram também, na perspectiva dos avancos da ci€ncia médica,
os fundamentos das doutrinas medidnicas: j4 nas primeiras décadas do
século XX, quando as teorias sobre a natureza das doengas mentais e
sobre o inconsciente difundiam-se na Europa, os intelectuais brasileiros
puderam observar as possessOes mégicas € os transes na perspectiva
dos ensinamentos de Charcot e de Freud. A luz dessas teorias, afirma-
vam que os transes nada mais eram do que estados de sugestio indu-
zida nos quais, sob o efeito de bebidas, dangas e cinticos e de repeti-
¢Oes mondtonas, manifestava-se o inconsciente de individuos portado-
res de personalidades cindidas ou dissociadas, isto €, de esquizofréni-
cos quando os incorporadores eram homens, e de histéricas quando
mulheres.*® Da psicandlise se retirava a correspondéncia evolutiva da
magia a fase narcisica, quando se manifesta o principio da onipoténcia
das idéias, ‘‘quando o pensamento infantil julga submeter o mundo a
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Arthur Ramos, ‘“Os horizontes mythi-
cos do negro da Bahia”’, Archivos do
Instituto Nina Rodrigues, Salvador, ano
I, 0% 1, 1932, p. 43. Na raiz dessas
formulagdes, encontra-se o trabalho de
Freud, Totem e tabu, especialmente a
parte “‘Animismo, magia e a onipo-
téncia de pensamentos’’, de 1913. Sig-
mund Freud, Totem e tabu e outros
trabalhos, Rio de Janeiro: Imago Edi-
tora, volume XIII da Edi¢do Standard
Brasileira das Obras Completas de Sig-
mund Freud, 1974.

50.

Depoimento de Jilio Porto Carrero,
catedritico de Medicina Puablica da
Faculdade de Direito do Rio de Ja-
neiro, ao inquérito realizado por Leo-
nidio Ribeiro e Murillo Campos, O

espiritismo no Brasil, obra citada, pp.

162 e 163.

51.

Romualdo Dias, Imagens da ordem:
a doutrina catélica sobre autoridade
no Brasil, 1922 - 1933, Sio Paulo:
Editora Unesp, 1996, esp. cap. “‘A
autoridade redentora’.

52.

Pedro Ribeiro de Oliveira, ‘“Religido
e dominagio de classe: o caso da ro-
manizagdo”’, Religifo & Sociedade,
Sdo Paulo, novembro de 1980; Du-
glas Teixeira Monteiro, ‘“Um confron-
to entre Juazeiro, Canudos e Contes-
tado”’, in: Boris Fausto (organizacio),
Histéria Geral da Civilizagio Brasi-
Ieira, tomo 111, vol. 2, Rio de Janeiro,
Séo Paulo: Difel, 1978.

53.

G. Giuseppe Franco, O espiritismo:
manual scientifico e popular, tradu-
¢do, Rio de Janeiro: Officinas do Jor-
nal do Brasil, 1901, p. 9. Entre ou-
tros titulo, cita-se: D. Francisco de
Paula e Silva, O espiritismo: um ma-
ravilhoso que ndo € divino, Bahia:
Typographia de S. Francisco, 1913;
Carlos Maria de Heredia, O espiritis-
mo e o bomn senso, Sdo Paulo: Livra-
ria Catholica, 2? edigio, 1926; Pe. Va-
lério A. Cordeiro, O espiritismo: seis
conferéncias feitas a convite da Fa-
culdade de Philosophia e Letras de
Sdo Paulo, Sio Paulo: A. Campos
Editor / Livraria Catélica, 1928.

seus desejos”’.# As crengas na reencarnagio e na transmigragio da
alma - premissas centrais das correntes meditnicas - eram, por sua vez,
explicadas como desejos inconscientes de regressio ao parasitismo uterino:

¢‘Q espiritismo, com a sua doutrina da actividade do espirito dos mortos
e de reencarnagio opportuna e repetida, vem ao encontro desse desejo

que dorme no fundo de todos os conscientes: a 4nsia pela volta ao

parasitismo uterino””.%

Além dessas produgdes, os inquéritos apresentar-se-iam proficuos tam-
bém entre as autoridades eclesidsticas que, retomando os lagos estreitos
com o poder e a sua agio restauradora junto a sociedade,’! direciona-
vam ataques contundentes s correntes espiritas vistas como a grande
heresia do século, nio poupando adjetivos para caracterizar o engodo
trazido pela seita e por seus agentes. Enquanto que até finais do século
XIX, e através da politica da romanizagio, esta instituicdo vinha ten-
tanto neutralizar o amplo dimensionamento que atingia o catolicismo
popular, os avangos do positivismo, da magonaria e do protestantismo,>?
concentrava agora seus esforgos nas novas seitas, em percepgdes que
destoavam, pela contundéncia de seus ataques, das visOes usuais que
correlacionavam as crengas a ingenuidade de um povo infantil, afir-
mando: ¢‘O agente espiritico € inteligente, abjecto, perverso € maligno;

o espiritismo é um erro, é uma ilusdo, é um engodo”’.>
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E preciso salientar, no tratamento des-
sas questOes, as contribuigdes trazi-
das pelo estudo de Ivonne Maggie,
Medo do feitigo: relagoes entre ma-
gia e poder no Brasil, Rio de Janeiro:
Arquivo Nacional / Ministério de Jus-
tica, 1992.

55.
Capitulo III do Cédigo Penal de 1890,
““Dos crimes contra a satide piblica™

Art. 156 Exercer a medicina em qual-
quer dos seus ramos, a arte dentdria
ou a farmdcia; praticar a homeopatia,
a dosimetria, o hipnotismo ou o mag-
netismo animal, sem estar habilitado
segundo as leis e os regulamentos.

Art. 157 Praticar o espiritismo, a ma-
gia e seus sortilégios, usar de talis-
mas e cartomancias para despertar sen-
timentos de 6dio ou amor, inculcar
curas de moléstias curdveis ou incu-
réveis, enfim, para fascinar e subju-
gar a credulidade publica.

Art. 158 Ministrar ou simplesmente
prescrever, como meio curativo para
uso inferno ou externo, e sob qual-
quer forma preparada, substincia de
qualquer dos reinos da natureza, fa-
zendo ou exercendo assim, o oficio
do denominado curandeirismo.

56.

No Cédigo Criminal de 1830, as priti-
cas de curandeirismo e de feiticaria
nao constituiam crime em si; casos de
curandeirismo poderiam ser enquadra-
dos no de charlatanismo, quando da
queixa de vitimas; da mesma forma, o
de feiticaria, praticado por escravos,
era incluido nos artigos da Lei Excep-
cional de 1835 quando resultasse em
morte ou lesdes corporais em senhores
¢ feitores. J4 o cédigo de 1940 man-
tém os trés artigos, no entanto, elimi-
nando as mengdes ao espiritismo e &
magia, substituindo-os pelo termo char-
latanismo. A respeito ver, [vonne Mag-
gie, Medo do feitico, pp. 41-48; Ana
Licia Pastore Schritzmeyer, Sortilé-
gio de saberes: curandeiros e juizes
nos tribunais brasileiros (1900-1990),
dissertagdo de mestrado, FFCL/USP,
Antropologia, 1994, pp. 84-91 (dis-
cussio referente aos cédigos penais) e
pp. 152-162 (acérdios relativos aos
temas, até 1940).

As leis anti-magia e a repressao

Noticias saborosas, mas que alertavam contra as agdes de feiticeiros
e pitonisas; obras de médicos e sanitaristas que procuravam atingir os
sentidos latentes e os mais reconditos das crengas populares; relaté-
rios que mapeavam os territorios citadinos mais infestados pela pre-
senga de curandeiros; cronistas que percorriam o submundo a decifrar
a multiplicidade dos credos e ritos, constitufam aspectos conformado-
res de um intenso processo de deslindamento das priticas mdgico-
religiosas nas décadas inaugurais do século. Perfaziam com seus mil-
tiplos filtros e clivagens, quase de estontear, facetas de um movimen-
to geral tendente a conter e disciplinar esses aspectos sobretudo quan-
do relacionados a vivéncia dos setores urbanos e, entre eles particu-
larmente, das classes populares. Acompanhados, ao longo de grande
parte da primeira metade do século, por campanhas policiais, irregu-
lares ou mais constantes, truculentas ou simplesmente alertadoras, tais

-movimentos em suas intengdes subentendidas ou explicitas tinham

como ponto de referéncia a criminalizagio das priticas ligadas a
magia determinada no Cédigo Penal de 1890.%*

Corpo de leis penais que antecedeu a prépria Constituigdo do governo
recém-implantado, no capitulo sobre crimes contra a saide piblica,
dispunha sobre categorias de delitos correlacionados que aparecem de-
finidos em toda sua extensio. No elenco de artigos, inicialmente o artigo
156 condenava o exercicio da medicina e das ciéncias da farmicia e da
odontologia sem a habilitagio oficial, mas estendia sua agio aos que
praticavam a homeopatia, a dosimetria, o hipnotismo e o magnetismo
animal. A seguir, o artigo 157 punia as préticas da magia, incluindo as
provenientes do espiritismo e do uso de sortilégios e de talismas e da
cartomancia, € que tivessem como objetivo fascinar e subjugar a credu-
lidade publica. E, finalmente, o artigo 158, que criminalizava explicita-
mente a profissio de curandeiro, aquele que ministrava receitas de
substincias provenientes do reinos animal, vegetal e mineral.5

Constituindo um dos aspectos inovadores do primeiro cédigo penal
republicano, criminalizando préticas e oficios que inexistiam como tais
no cédigo do Império, de 1830, e mostrando-se mais pontual do que o
posterior, de 1940, os artigos mencionados provocaram divergéncias
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Constituicdo da Republica, de
24/02/1891, pardgrafo 24, determina-
va a liberdade de profissdo e pardgra-
fo 3, a liberdade de culto. Leonidio
Ribeiro & Murillo Campo, O espiri-
tismo no Brasil, obra citada, pp. 82-84;
Ana Licia Pastore Schritzmeyer, Sor-
tilégio de saberes, p. 90 e seguintes.

58.

E. P. Thompson, Senhores & cagado-
res: origens da Lei Negra, traducio,
Petr6polis: Vozes, 1987, pp. 331-361.

entre magistrados da época. Em discussdes e revisdes desta matéria,
muitas das quais resultaram em jurisprudéncia, advogados, promotores
e juristas alertavam sobre as flagrantes contradi¢des em relagdo ao
artigo 72 da Constituigdo da Repiiblica, que previa a liberdade religiosa
e do exercicio de profissdes;’” diziam das superposi¢Ges existentes
entre os trés dispositivos, criticavam sua formulagio embasada em
conceitos vulgares - o de curandeiro, o de magia, bem como os de
sortilégio e de talisma; e principalmente, contestavam sua abrangé€ncia
e auséncia de distingOes necessdrias, especialmente quando recaiam
sobre correntes espiritualistas que, segundo as defesas de advogados,
nada continham de ameacgador a ordem vigente.

Na perspectiva histérica da época, no entanto, tais dispositivos, consti-
tuidos da maneira como o foram, adquirem um sentido mais amplo.
Numa época em que se buscava redefinir relagbes sociais, reconstituir
a dominagdo sobre um corpo social formado exclusivamente por ho-
mens livres, a coibigdo de praticas costumeiras, de conceitos populares
de doencga e de cura, no geral trazidos de tempos remotos, parece ter
instituido uma estratégia de poder considerada de grande valia. Além
de sustentar o processo de hegemonia dos saberes oficiais e discriminar
procedimentos populares, a prépria maneira pela qual se apresentam no
texto da lei tornam tais formulagbes extremamente esclarecedoras.

Em torno da problemdtica da lei no processo de instauragdo do novo
regime, vale a pena retomar algumas consideracoes feitas por E. Thomp-
son, em sua obra sobre a Inglaterra do século XVIII, mas plenamente
oportunas para a compreensido do tema no periodo em estudo. Primeira-
mente, adverte o autor para o fato de a lei constituir-se em local privile-
giado, em mediacido substancial de relagdes sociais sobretudo em mo-
mentos de transigio; de outra parte, de que € através de seu cardter de
universalidade que a lei se configura enquanto recurso de reserva de
poder, podendo se ajustar a miltiplas situagdes e a ser usada, em intensi-
dades distintas, nos momentos necessérios.”® Em outros termos, subli-
nhando o exercicio da lei, Thompson destaca que o texto legal deve ser
apresentado de forma a garantir flexibilidade suficiente para interpor-se a
diferentes situagGes sociais, tendo como ponto de referéncia dindmicas
histdricas singulares, intercalando, quando necessdrio, momentos de
maior intensidade com fases de abrandamento na sua aplicagéo.
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59.
Idem, p. 353.

60.

‘O Estado no Brasil imiscuiu-se nos
assuntos da magia porque era preciso
conhecer, disciplinar e socializar es-
sas praticas tidas como de negros e
pobres, mas que todos conheciam na
‘alucinagdo da dor e da ambigdo’”’,
Ivonne Maggie, Medo do feitigo, obra
citada, p. 29.

61.
Idem, especialmente capitulo 4 ‘A
crenga na feiticaria na Repiiblica™.

Enquanto conjunto de regras e procedimentos, € inerente ao cariter
especifico da lei que aplique critérios 16gicos referidos a padroes de
universalidade e de igualdade;*® neste sentido, os artigos mencionados
apresentavam-se tdo amplos e indefinidos quanto as préticas que pre-
tendiam-atingir, capazes por isso mesmo de contemplar as diversidades
e as expressOes regionais e os amplos movimentos de sincretismo a que
se assistia na época. A principio deveriam ser capazes de abarcar, entre
outros credos e ritos e s6 para mencionar os mais conhecidos, as
praticas da pajelanca e do catimbé do Norte do pafs; candomblés,
xangds e cultos voduns do Nordeste; o batuque de Porto Alegre e as
macumbas, os candomblés de caboclos e remanescentes do cangeré dos
centros urbanos do Sudeste. Isso sem falar nas indimeras tendéncias e
diregdes que tomava o espiritismo ou ainda as formas através das quais
manifestavam-se ritos mdgicos ligados ao catolicismo popular; isso
sem contar, ainda mais, as contribui¢des trazidas pela cultura religiosa
das massas de imigrantes aqui aportados. Vista sob essa Gtica, a ausén-
cia de discriminagio, englobando rétulos de larga extensio presente no
corpo da lei anti-magia, atenderia tal diversidade e transferiria para as
mios de policiais, juizes e magistrados locais a necessdria clivagem,
procedimento de exercicio de poder considerado essencial.

Ao instruir campanhas policiais e a formagio de inquéritos e processos
judicidrios, os dispositivos penais assinalados atenderiam uma primeira
questdo que se mostrava urgente na 6tica do poder: como demonstrou
Ivonne Maggie, tratava-se de elaborar um campo de conhecimento
capaz de mapear as priticas e conhecé-las em seus detalhes; discrimi-
nar as diferentes tendéncias e organizar, a partir da agdo de peritos,
juizes, promotores e advogados, as necessirias distin¢des.5 Mesmo
que para isso tivessem que partir de uma premissa aparentemente
ambigua, qual seja, a de endossar o sistema de crengas, reconhecendo
no espiritismo, no curandeirismo e na magia o poder de cura, ou ao
menos sua capacidade de fascinar e subjugar a credulidade do povo.%!

Serd sobretudo nos finais da década de 1920 que o instrumental a
respeito das préticas magico-religiosas estard mais ou menos equacio-
nado e, na Gtica muitas vezes estreita e reducionista do poder, definidos
os conceitos de alto espiritismo e de baixo espiritismo, primeira e
substancial clivagem para a agio repressora e aqueles relativos mais
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62.
Idem, ibidem, pp. 44-46.

63.
Ubiratan Machado, Os intelectuais e
o espiritismo, obra citada, p. 175.

64.

Daesp, Livro Protocollo de Proces-
sos, Policia, 1899. Segundo o oficio
““Dados estatisticos para o Relatério
da Chefia da Policia’’, entre os 270
inquéritos preparados pelas autorida-
des policiais, 34 deles (12%) eram
relativos a tais delitos, em sua grande
maioria pelo exercicio ilegal da me-
dicina e dos ramos correlatos.

~especificamente as manifestagGes afro-brasileiras: o de macumba, o de

candomblé e toda a terminologia deles decorrente. A partir de setores
especializados no combate ao baixo espiritismo, formados também nos
anos finais de 1920, e de um corpo de peritos especializados, sabia-se
ou imaginava-se reconhecer e rotular credos ou tendéncias gerais tendo
somente como referéncia a observagio do rol de objetos apreendidos,
de detalhes superficiais dos rituais, dos cantos e dos pontos. O relatdrio
do Chefe da Policia Civil do Distrito Federal, de 1927, transcrito na
obra de Maggie, ¢ revelador do papel de destaque assumido por magis-
trados e policiais no processo de elaboragio dos conceitos que nortea-
vam a agao repressora:

‘A distingio entre adeptos de doutrinas respeitdveis pelos seus fins de
assisténcia e educagiio e praticantes do falso espiritismo, cartomancia e
demais formas de abusio e mercincia, na falta de uma lei que a
especifique, € feita, presentemente, pelas autoridades judicidrias e poli-
ciais, visto como € imperativo esse discernimento do que € licito e do
que € proibido™’.5?

Indicando, de outra parte, as generalizagdes superficiais que instrufam
o conhecimento que haviam atingido, segundo os termos do relatdrio,
j4 se encontravam as voltas com as autoridades policiais e judicidrias,
entre outros, os ‘‘cultos misteriosos de origem oriental, remanescentes
dos credos esotéricos procedentes das tribos africanas, como a macum-
ba e o candomblé, hierofantes que mercadejam beberagens nocivas e
vaticinios ilusérios’’. Com relagio ao espiritismo propriamente dito, j4
se controlava, na mesma ocasido, ‘‘esse espiritismo popular, que invo-
cava de preferéncia espiritos de caboclos e de ex-escravos, que também
fluidificava a 4gua, mas receitava mezinhas e ervas, ao lado dos table-
tes homeopiticos’”.63

Em Séo Paulo, desde os finais do século XIX e apoiados nos disposi-
tivos anti-mégicos representantes da policia e do servigo sanitdrio,
vinham desenvolvendo campanhas relativamente regulares contra cu-
randeiros, pitonisas, feiticeiros e principalmente contra aqueles que
exerciam ilegalmente a medicina, esses Gltimos em grande parte imi-
grantes recém-chegados 2 cidade.* Ao longo das primeiras décadas do
século XX, tais campanhas mantiveram-se no geral circunstanciadas
pela ag¢io de um ou outro delegado mais preocupado em moralizar a
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Delegacia Auxiliar, criado em 1914;
tendo sido posteriormente também de-
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depois, em 1924, da al¢ada da Delega-
cia de Costumes e Jogos do Gabinete
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versitdria, 1982, pp. 161-163.
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Boris Fausto, Crime e cotidiano, Sao
Paulo: Brasiliense, 1984, esp. cap. ““Cri-
minalidade e controle social”’.

67.

Maria Clementina Pereira Cunha, O
espelho do mundo, obra citada, pp.
47-50.

68.

Margareth Rago, Os prazeres da noite:
prostituicao e cédigos da sexualidade
feminina em Sao Paulo (1890 - 1930),
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1991.

69.
Florestan Fernandes, Folclore e mu-
danga social, obra citada, p. 32.

70.

Segundo Roger Bastide, a repressio
as prdticas mdgico-religiosas se deu
precocemente na cidade de Sdo Paulo,
em comparagio com o resto do Brasil:
Roger Bastide, ‘““A macumba paulis-
ta”’, Estudos afro-brasileiros, Sao Pau-
lo: Editora Perspectiva, 1983; para o
acompanhamento da questio da repres-
sdo policial na cidade, ver também:
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Boris Fausto, Crime e cotidiano, obra
citada, pp. 40-41; observa, para o pe-
riodo de 1893 a 1907, as diferencas
entre os nimeros de prisdes e de pro-
cessos, e prevaléncia das primeiras no
caso de crime de vadiagem, igualmen-
te previsto no corpo das leis penais.

cidade e com isso garantir sua autopromogio, tendo em vista sobretudo
a extrema visibilidade do tema nos jornais.%

Tratam-se de movimentos que devem ser vistos em sua insergio a uma
politica mais ampla que acompanhou a urbanizagio da época e que,
conforme foi destacado pela historiografia social sobre os primeiros
tempos da Repiiblica, incidia sobre as chamadas contravengdes, fazen-
do avolumar os indices de delitos como a vadiagem,%¢ aumentar a
exclusio dos chamados demi-fou das ruas da cidade,®’ ou a regular o
comércio da prostitui¢io.®® Politica que procurava, através da crimino-
logia e do alienismo, coibir os desatinos e a desordem social, vista esta
como necessidade imperiosa de civilizar uma cidade face a sua explo-
sdo populacional, € para a qual se coadunavam as diversas institui¢oes -
a policia, a justiga, a igreja e a escola. Conforme os termos utilizados
por Florestan Fernandes, instituicdes que visavam atingir nio somente
as formas mais evidentes de desajustamento social, mas, também, os
elementos culturais que pareciam perpetuar um estado de ignorincia e
incultura, herdados do passado e da mesticagem do povo brasileiro.5

Por volta de 1928, o combate as prdticas magico-religiosas e ao curan-
deirismo se encontrava assegurado como matéria especifica de um
setor anexo a Delegacia de Costumes e Jogos - o Setor de Repressio a
Pritica do Baixo Espiritismo - e de um corpo de inspetores especiali-
zados, aos quais se acrescentavam peritos médicos ligados ao Servigo
Sanitdrio, nas atribuigdes de fiscalizar o exercicio clandestino da
medicina.” Inspetores policiais e peritos médicos que irdo se tornar
figuras familiares no acompanhamento dos processos criminais, nos
quais ora se apresentam como autores das denincias e dos inquéritos
policiais, ora como testemunhas a enfatizar a pertinéncia do indicia-
mento dos réus nos dispositivos penais. Também aqui, expressando
tendéncia de cardter mais geral, afinam-se os instrumentos de repres-
sio, reelaboram-se as premissas de uma politica discriciondria, destina-
da a coibir de maneira mais insistente as manifestagGes populares.

Da mesma forma que foi observado por Boris Fausto com relagio a
outros tipos de infragdo,” na coibigio as priticas de curandeirismo,
feitigaria e artes divinatdrias predominaram, até os anos de 1930, as a¢Ges
e os dispositivos de controle policial. Conhecidos muitas vezes pelos
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antincios que faziam publicar nos jornais de Séo Paulo, localizados em
buscas policiais nos bairros e arredores considerados os mais infestados
por essas praticas, ou por deniincias de vizinhos e clientes, tudo indica
que os infratores apreendidos eram, na maior parte das vezes, identifi-
cados junto aos prontudrios das delegacias, advertidos pelas autorida-
des e convidados a abandonar seus meios de vida ou a safrem da
cidade. Raramente os dispositivos penais eram aplicados em toda sua
extensdo, resultando poucas vezes na instauragio de processos e julga-
mentos. J4 na década de 30, movimentagdes policiais e formagido de
autos judicidrios entram num compasso integrado, tomando curso usual
os trimites policiais e judiciais, fazendo avolumar o ndmero de impli-
cados nas agbes penais, alguns deles réus reincidentes ou ja qualifica-
dos, desde os inicios do século, nos registros dos servigos policiais.”

Ao longo do periodo, a prevaléncia de autoridades policiais e sanitdrias
no combate a esses delitos foi um dado sublinhado pela documentago,
ndo sé por serem-estas que conduziam pessoalmente as campanhas,
como também por se destacarem na instauragio dos inquéritos, no
provimento de queixas, provas e na convocagio de testemunhos que
instrufam os processos enviados aos oficios criminais. Se, no interior
do texto dos processos, existem promotores e juizes que, em Se€us
pareceres, freqiientemente destacam a agio moralizadora da policia,
existem outros que denunciam os abusos cometidos, provas e depoi-
mentos supostamente forjados, constatando e criticando a inversdo da
relagio hierdrquica que deveria, a principio, instruir as relagoes entre
justica e policia. Ao comentar tal fato, advertia um dos advogados que
o objetivo da policia ndo era o de constituir provas, mas esclarecer o
delito guiando promotores e juizes no julgamento; ao contrario, 0 que
se verificava no mais das vezes era, segundo ele, a conversdo da policia
numa espécie de poder paralelo, ‘‘em vez de ser auxiliar da Justiga, €
a Justica auxiliar da Policia para o triunfo de seus enredos”.™

Nio se pode subestimar a intensidade das campanhas movidas contra
agremiagdes religiosas e préticas ligadas 2 magia no perfodo. Ao longo
das primeiras décadas do século, testemunhos provenientes de vdrios
pontos do Brasil indicam que as agdes policiais constituiram-se reali-
dade presente a restringir préticas, a espalhar o terror e, especialmente,
a produzir estratégias e artimanhas que possibilitassem, em tal contexto,
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a continuidade de tradigdes, ritos e cultos essenciais para a sobrevivén-
cia de setores sociais a eles ligados. Informam que, especificamente
durante o Estado Novo, aumentou a truculéncia de policiais investidos
de poderes ilimitados; referindo-se & repressdo aos xangds de Pernam-
buco, Manoel do Nascimento Costa evoca uma fase de quase siléncio,
quando os tambores emudeceram e os artefatos dos cultos, incluindo
também os objetos pessoais de maior valor, tiveram que ser escondidos
para escapar da rapinagem dos agentes policiais.

‘““Em 1937 comegou o ‘quebra-quebra’, perseguigio policial que levou
pinico a todos os adeptos da seita africana, muitos deles sendo presos pela
policia. O sftio de Pae Addo e as casas de Artur Roseno e Mie Lidia ...

tiveram que esconder todo o material dos orixds: obds, guias, ferros,

lougas, imagens e demais objetos foram escondidos em lugares seguros””.”*

Indicando, além disso, a.adogdo de tdticas de poder caraterizadas pela
sobreposigio de leis e benepldcitos particularizados, também nessa
época se registraram entendimentos entre lideres de agremiagdes reli-
giosas e autoridades locais incumbidas de controlar a legalizagdo de
centros e terreiros. Em Salvador, muitas casas de culto mantiveram-se
relativamente protegidas das investidas policiais, freqiientes na cidade,
as custas do prestigio que babalorixds, ialorixds e ogins brancos des-
frutavam junto s elites dirigentes.” Em outros locais, 0 mesmo pro-
cesso de legalizagio esteve conduzido por entidades ligadas a medicina
mental tal como ocorreu em Recife, por volta de 1934, demostrando os
lagos estreitos entre os Orglos policiais e os ramos da ciéncia do
alienismo, quando se tratava de investir contra ou de controlar as
chamadas seitas religiosas. E sintomético neste sentido o fato de que,
durante a realizagfio do I* Congresso de Estudos Afro-Brasileiros, Pe-
dro Cavalcanti, auxiliar técnico do Servigo de Hygiene Mental do
Recife, apresenta sua comunicagio relativa as agremiagOes locais a
partir de dados por ele recolhidos entre dirigentes dos terreiros que
haviam participado de reuniGes junto a Directoria de Assisténcia a
Psychopatas para serem discutidos os critérios de regulamentagio e
livre funcionamento das suas entidades.”

Em Sao Paulo, numa cidade onde eram raros os terreiros de prestigio,
ou melhor dizendo, onde as tradi¢bes culturais e religiosas afro-brasi-
leiras ndo eram nem reconhecidas e muito menos dispunham de patronos,
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a repressdo espalhou-se sobre priticas multifacetadas, dirigindo-se es-
pecialmente aquelas que procuravam se resguardar sob a capa mais ou
menos legitimada de centros espiritas. Mas principalmente, atingiu de
maneira indiscriminada tudo o que de alguma forma lembrasse ou se
referisse a cultura religiosa. das camadas mais pobres da populagio;
nesse sentido, a terminologia e os significados subjacentes ao rétulo
baixo espiritismo foram largamente mobilizados, revelando o teor dis-
criciondrio da acdo policial na cidade. Em 1928, o Chefe de Policia de
Sdo Paulo deixava clara essa diregdo, ao dar conta da agio policial no
item de seu relatdrio relativo as perseguicdes de feiticeiros e curandeiros:

‘“A repressdo contra esses mads elementos continua a ser feita com
intensidade tendo processado diversos individuos que se entregam a
pritica dessas exploragdes. Foram fechados virios centros espiritas
onde se verificou ndo ser o seu intuito a caridade, mas sim o aprovei-
tamento da ignordncia dos incautos que os freqiientavam. Na concessdo
de licencas para o reorganizagdo de centros espiritas foi adotado o
critério de estudar e investigar ndo sé a moralidade senio também a
capacidade intelectual dos seus dirigentes - s6 em 1928 foram presos
29 curandeiros, 29 feiticeiros € 13 cartomantes.”””’

Se, em linhas gerais, as tdticas utilizadas para neutralizar crengas e
agremiagOes religiosas ndo acarretaram o desaparecimento de cultos,
curadores, cartomantes, macumbeiros e candomblezeiros, pajés e ou-
tros, nem mesmo das interagdes que mantiveram com a sociedade, por
certo introduziram viéses na continuidade e na trajetéria de suas prati-
cas sociais, viéses que ndo se limitaram ao desvendamento de crengas
e ritos, nem mesmo a obrigatoriedade de sua institucionalizagdo e
legitimacdo junto aos 6rgdos responsdveis; os movimentos da repressiao
devem ser dimensionados também em suas implicagdes no processo de
ideologizagdo de terreiros e de centros espiritas.

No entanto, a dindmica dessas relagdes ultrapassa a simples explicitagio
do movimento institucional e assume aspectos mais complexos quando
observada na perspectiva das relagdes sociais a que se referem e dos
significados que, no caso, as priticas mégicas atingiam no contexto da
sociedade da época. Convencionou-se perceber as relagdes entre repres-
s0 e sociedade num compasso univoco, como um movimento de mao
Unica, estruturado de cima e atingindo em sua base as figuras e priticas
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sociais consideradas. desviantes ou delituosas, como se em ambas as
pontas estivessem colocadas categorias fixas e estruturadas. Acompa-
nhar o movimento existente entre as priticas mdagico-religiosas e as
autoridades constituidas numa cidade como Sdo Paulo e especialmente
no periodo em questdo demanda, ao contrdrio, uma 6tica voltada a uma
formacdo social singular, atenta s inflexdes conjunturais, bem como
uma perspectiva essencialmente histérica que contemple crime, magia,
repressdo e lei enquanto conceitos méveis, dindmicos e flexiveis.

De um lado, porque mesmo dispondo de dispositivos e instrumentos de
repressio, tratava-se de uma relagio que deveria levar em conta uma
sociedade que se ressentia dos efeitos de seu crescimento espantoso e
dos processos caracteristicos da virada do século e que por isso mesmo
se apresentava fluida, mével, pluridimensionada tanto no que diz res-
peito as etnias, valores e visdes de mundo que emergiam de diferentes
formas, como especificamente na composi¢do de credos e ritos que
haviam acompanhado os fluxos migratdrios.

Diferentemente do que ocorria no Rio de Janeiro, onde desde a metade
do século XIX ja se assistia a um processo de sedimentagdo cultural e
religiosa por sua antiga movimentagao urbana, pela presenga de agru-
pamentos étnicos mais consolidados ou mais definidos, por uma inten-
sa vivéncia da escravidio urbana, alguns entre tantos outros fatores que
particularizaram a histdria social da capital, em Sao Paulo, impunha-se
uma outra temporalidade, demarcada por uma dinimica social na qual
parecia que tudo estava ainda por acontecer, ou acontecendo em dire-
¢Oes inesperadas, instituindo ajustes diferenciados e flexdes singulares;
inferéncias particulares que processos gerais - a aboli¢do do trabalho
escravo, a imigragio, a explosio demogrifica, os contingentes migra-
torios - imprimiam a fisionomia social de cada uma delas. Boris Fausto
assinala, por exemplo, as implicagdes da composicdo relativamente
diferenciada das populagdes urbanas na configuragio do movimento
operdrio emergente nas duas cidades.”

De outro lado, se a prdpria nogio de crime é, no geral, e como tém
demonstrado os estudos sobre o crime e a criminalidade, relativa as
concepgdes que lhe sdo subjacentes, nos casos previstos pelos artigos
156, 157 e 158 se mostra ainda mais vaga, quase imaterial, ou melhor
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dizendo, tdo imaterial quanto a materialidade com que as atividades
consideradas desviantes se expressavam no seio da sociedade. Esta
Gtica se encontra manifestada ndo somente entre os depoimentos da-
queles que se viram enredados judicialmente pelo exercicio de meios
de vida e prdticas plenamente inseridas em suas formas de sobrevivén-
cia e valores, como também nos discursos de promotores, advogados €
juizes, que demonstram dificuldade em enquadrar a situagdo vivida
pelos acusados em preceitos juridicos; enquadramento este obtido mui-
tas vezes somente depois de esforgos feitos para conseguir abstrair, das
modalidades contempladas pelos dispositivos penais, os sentidos vul-
gares e corriqueiros de praticas e uso de objetos para transformé-las em
categorias juridicamente pertinentes. Valendo-se de uma referéncia fei-
ta por um grande jurista da época, declarava o juiz em suas vistas
processuais, para atingir o sentido criminalizdvel do uso de talismis:

“‘Os objetos encontrados nio sio talismas, pois que estes sdo, segundo -
Macedo Soares, objetos que exercem mysteriosamente uma acgio de-
terminada sobre as cousas para mudar a natureza ou o curso della’.”

Seja nas longas discussdes relativas & jurisprudéncia, ou nas timidas
interpelagGes de acusados, constrangidos diante das autoridades, ques-
tionam-se os limites entre o licito e o ilicito, entre o que era crime € 0
que vinha a ser costume, entre o que era pertinente a dimensédo privada
e quotidiana de seus agentes e o que extravasava tais dimensoes e
atingia a pdblica. Num outro sentido, indaga-se sobre o que seria
explorar a credulidade publica; a quem caberia a queixa que instauraria
tais processos: as vitimas de feiticeiros e curandeiros a partir do mo-
mento em que se sentiam lesadas ou as autoridades sanitdrias e poli-
ciais que se colocariam como agentes tuteladores do povo ‘incauto’’,
“ingénuo’’ que se deixava levar pela exploragio de ‘‘charlaties’’? Até

- que ponto poderia ou deveria ir a agio do Estado na criminaliza¢do de

expressoes religiosas e de crengas profundamente enraizadas e vistas
como direitos assegurados pelas vertentes positivistas? Numa socieda-
de em que se pretendia estabelecer como hegemonicas as relagOes
mediatizadas pelo valor das mercadorias, qual o crime em se vender o
que de direito pertencia a ‘‘homens mdigicos’’? Sugeridas pela leitura
da documentacdo, tais indagagdes permaneceram latentes.
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As fontes oficiais, autos criminais, relatérios e inquéritos, ao explicitar
as agdes desenvolvidas contra curandeiros, feiticeiros, pitonisas, ocul-
tistas e magnetizadores, espiritas, macumbeiros, médicos clandestinos
ou seja, toda a ampla gama de tipos sociais e atividades que eram
contemplados pelos trés dispositivos penais possuem uma qualidade
essencial que muitas vezes chegam quase a surpreender dado o carter
normativo da documentacio. Sdo capazes de combatibilizar tais ativi-
dades e individuos & movimentagio social da cidade, desde que vista
sob o &ngulo de uma formagdo particular, em ritmos e dindmicas
préprias a Sdo Paulo da época.
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CAPITULO 4

ESPACOS SOCIAIS DA
MAGIA NA URBAN IZACAO DE
SAO PAULO

Oracao de Maria Mafalda

‘“Eu, Maria, como creatura de Deus, feita 4 sua semelhanca e remida com
o seu santissimo sangue, vos ponho preceito, demonio ou demdnios, para
que cesseis com os vossos delirios, para que estas creaturas ndo sejam
jamais atormentadas com as vossas fiirias infernaes.

Desdigo, em nome de Deus, os males que os presentes possam ter, nos
cabellos da cabega, roupa do corpo, ou da cama, ou no calgado, ou em
algodio, seda linho, ou 1, ou em cabellos de christdo, ou de mouro ou de
hereges, ou em ossos de creatura humana, de aves ou de outro qualquer
animal; ou em madeira, ou em livros, ou em sepulturas de christios ou em
sepulturas de mouros, ou em fonte ou ponte, ou altar, ou rio, ou em casa,
ou em paredes de cal, ou em campo, ou em logares solitdrios, ou dentro
das egrejas, ou repartimentos de rios, em casa feita de cera ou mérmores,
ou em figuras feitas de fazenda ou em sapo ou saramantiga, ou bicha, ou
em bicho de mar ou do rio ou do lameiro, ou em comidas ou bebidas, ou
em terra do pé esquerdo ou direito, ou em outra qualquer coisa que se
possa fazer feitigos ...”’

Apud, Jodo do Rio, ‘“Os exploradores do espiritismo (notas de reportagem
local)’’, 1908.



“Pai Ignacio - uma tenda em que so
vendidas hervas medicinaes e passari-
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Paulo. (Extr. de Monografias do Ser-
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cidade de S. Paulo, por F. C. Hoehne.
Séo Paulo: Casa Duprat, 1920).
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Maria Odila Leite da Silva Dias, ‘“For-
ros e brancos pobres na sociedade co-
lonial do Brasil: 1675-1835", Histo-
ria general de América Latina, Unes-
co, no prelo, pp. 3-4.

A partir da segunda metade do século XIX, os movimentos que caden-
ciaram o periodo final da escraviddo, as mudangas socioecondmicas, as
campanhas de guerras, os recrutamentos e as alteragdes politicas acen-
tuaram a mobilidade e a fluidez das populagdes livres e pobres e
intensificaram o processo de miscigenagdo. Processo que vinha ocor-
rendo, conforme deixou claro Maria Odila Silva Dias, desde a época
colonial e ao longo do Império, como um fendmeno muito mais imbri-
cado no convivio das populagdes livres entre si, nas experiéncias da
economia de subsisténcia, do que resultado das mesclas entre a casa
grande e a senzala.! Acentuado nos finais do século passado, junto ao
crescimento demogrifico e aos largos deslocamentos de populagdes, a
intensidade das misturas étnicas se expressou em infinddveis denomi-
nagdes que, a0 mesmo tempo que indicavam as miltiplas possibilida-
des de cruzamentos, atentavam as particularidades regionais, adequa-
vam-se a diferentes modos de vida em diferentes meios geograficos.
Assim os termos caipira, caboclo, sertanejo, caipora, cafuzo, catrama-
no, tabaréu, curiboca, mumbava, paroara etc. foram, entre outras, de-
nominagGes referidas a grupos sociais que, no geral, residiam ou traba-
lhavam em terra alheia, como agregados, moradores ou arrendatarios,
sem se fixarem muito tempo.

Nesse mesmo trabalho, a historiadora pontuou as interse¢Oes entre a
mobilidade e a sobrevivéncia de brancos pobres, mesticos e forros:
eram as transuméincias que lhes davam maleabilidade necessdria para
escapar da pentria e da fome, da violéncia que se entrelagava ao
mandonismo local e aos recrutamentos forgados, que permitiam que fosse
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contornada a posse desigual das terras, dos latifiindios, fugir das intem-
péries que inviabilizavam o sobreviver. Eixo sobre o qual se estrutura-
va o modo de vida de largos contingentes, a mobilidade transparecia
na posse exigua de bens, na concepgiio de rogas, na prépria maneira de
construir as casas. Refazer as estruturas bdsicas de sobrevivéncia de
uma imensa parcela da populagio brasileira implica, pois, em conside-
rar as contingéncias do provisério na vida daqueles que se colocavam
na retaguarda da economia de subsisténcia, as bordas das grandes
propriedades, sobrevivendo de servigos esporddicos e do cultivo de
pequenas lavouras e de criagbes, em habitagdes cuja qualidade maior
era a possibilidade de serem abandonadas. Disponibilidade que manter-
se-ia incorporada em ditos populares que ensinavam a ndo se voltar
para trds, com o risco de se ter azar pelo resto da vida.

‘O Policarpo, ao mudar-se, esqueceu-se dos seus aviamentos de caga-
da: povarinho, chumbeiro, e embornal, dentro de uma combuca no
girau da casa antiga. Volta a buscd-los e ao entrar na casa a procurar
sobre o giray, eis que vé um velho barbudo, cabeludo, com unhas
grandes que lhe diz: ‘j4 que voltastes hei de lhe acompanhar para

sempre, pois eu sou o Canguira’. E conclui Major Pinto, nosso infor-

mante: o Policarpo é mesmo de muito azar, tem canguira para tudo”.2

Embora itinerantes, homens e mulheres que a nenhum lugar pertenciam
e a todo lugar se amoldavam? traziam incorporados valores, visdes de
mundo, bem como formas bdsicas de sociabilidade. O temporirio € a
infixidez ndo impediam relagGes sociais que se montavam e desmonta-
vam ao sabor das mudangas, e que se institufam em torno dos grupos
de vizinhanga, das pequenas cidades do interior, das capelas e dos
armazéns, arraiais ou mesmo bairros rurais que poderiam, tal como o
testemunho recolhido por Maria Isaura Pereira de Queiroz, eles pré-
prios mudarem de lugar.* Sociabilidade que se articulava tendo como
esteio lagos de parentesco € de compadrio, que se expressava em
mutirdes e festas rurais conduzidas por um catolicismo muito particu-
lar, moldado no isolamento litirgico e em concepgdes mégicas. Ritos
marcados pelas figuras dos festeiros que se projetavam socialmente nas
coletividades, bem como pelos beatos milagreiros que perambulavam
pelo interior; materialmente, por capelas e pelos cruzeiros do aconteci-
do, cruzes fincadas na beira das estradas e dos caminhos, marcos de
referéncia coletiva desse viver em trinsito, que tinham como origem
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‘“‘uma ocorréncia impressionante pela gravidade’” a que todos reconhe-
ciam e em torno dos quais realizavam suas rezas.’

Canudos foi o primeiro grande acontecimento da Repiblica recém-
instalada. Cidade nascida do nada, ‘‘como um grande cogumelo depois
da chuva’’, na imagem usada por Nicolau Sevcenko para dar conta do
crescimento de Sdo Paulo da mesma época,® chamou para si uma
multiddo de desvalidos que perambulavam pelo interior, junto a comer-
ciantes e setores remediados que deixavam para trds seus bens e que-
réncias para se juntar a um beato, cativados por suas pregagdes; nestas,
os mitos idealizados do passado - as lendas sebastianistas e os tempos
dureos da monarquia - acalentavam sonhos de um futuro redimido de
rios de leite e de mel.” Episédio amplamente conhecido, contando com
os meios de comunicagio para noticiar as vitrias de populagdes fana-
tizadas frente ao exército nacional, teve em Euclides da Cunha, corres-
pondente do O Estado de Sio Paulo no cendrio da guerra, seu porta-
voz, revelando ao mundo dos grandes centros que se formavam na
época, o outro desconhecido e que havia permanecido obliterado.®

Entre os finais do século XIX e as primeiras décadas do XX, o intenso
crescimento dos centros urbanos brasileiros deu-se através de aglome-
ragdes de populagdes adventicias que, tal como em Canudos, vinham
aparentemente do nada e invadiam sub-repticiamente todos os desvaos
e os escaninhos de cidades para as quais haviam sido destinados planos
europeizados, adequados 2 modernidade alimentada pelo florescimento
econdmico.® A politica imigrantista, vista como solugdo para a substi-
tuicdo do brago escravo, trazia também contingentes superiores as de-
mandas das fazendas do café e as necessidades de uma industrializagio
ainda incipiente, e fazia avolumar multidoes de desenraizados, de va-
rios matizes étnicos, adestrados em improvisar o sobreviver.

A cidade desta época viu surgir a multidio que se fazia presente nas
comemoragdes civicas, nos motins populares, tomando conta das ruas ¢
dos mercados publicos com suas ruidosas expressdes, em dialetos dife-
renciados, com suas maneiras de subsistir geralmente no ambito da
economia informal. As ondas de grandes epidemias, deflagradas através
das precdrias condi¢Oes de vida e das aglomeragdes citadinas, obriga-
vam a que os setores da elite se retirassem da cidade na época do veréo,
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E significativo neste sentido que mui-
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a procura de redutos de protegdo. Ilhada, a elite continuava divorciada
de seu meio, afrancesando-se, anglicanizando-se, importando ideolo-
gias, teorias raciais que pudessem dar conta da heranga incdmoda, do
embarago, da diversidade e da pluralidade.® Abrigava-se também no
espiritualismo, mas ndo se continha, na surdina, em buscar no exotico,
nos filtros e nos amuletos, nos vaticinios de feiticeiros e feiticeiras, a
sua consolagio.

O foco temdtico que privilegia as priticas méigico-religiosas, seus sen-
tidos sociais e suas representa¢Ges e, em torno delas, os movimentos
da lei e da repressio, revela as tensGes presentes neste processo do qual
nio se sabe exatamente o que é dominante e o que € recessivo, propi-
ciando a percepgio das dinimicas sociais e das multiplas injungdes dos
jogos de dominagiio e de reciprocidade. Nos esforgos de reconstrugio
da repiblica nascente e de sua consolidagio, os dispositivos penais e
as agOes repressoras ofereciam o recurso capaz de lidar com o inespe-
rado, abrandar o impacto causado pelo desconhecido, disponibilizar
instrumentos que pudessem dissipar 0 que se imaginava a partir de
noticias de jornal, mas que, na proximidade incobmoda das cidades,
poderia vir das moradias ao lado - movimentos de uma religiosidade
popular da qual ndo se sabia exatamente a extensio. Representagoes e
a¢Oes que permitiam que fosse pressentido, parafraseando um articulis-
ta de um jornal do Brés, de 1908, o murmirio que precede as grandes
tempestades e que irrompe, fremente, da alma popular quando se fala
em novos conselheiros.!!

Somente entre os anos de 1890 e 1900, a populagio de Sdo Paulo
cresceu numa propor¢do de 268%;? a revolugio demogrifica transfi-
gurou a pacata sociedade de feigdo colonial, onde, até a década de
1870, todos pareciam conhecer a todos, independentemente de raga e
condigio social.!® Cidade esta que ji vinha sendo conturbada desde as
décadas finais da escravidio, inicialmente pela proximidade das rebe-
lides escravas, pelas agitagGes abolicionistas e seus motins populares e
que agora via-se assolada pelos enormes fluxos de populagdes de
imigrantes e de nacionais. Ao temor das rebelides escravas, muitas
vezes associadas a feiticeiros negros,!4 seguem-se, nas primeiras déca-
das do século XX, o das greves gerais, o dos movimentos sociais e das
revolugdes que tiveram como palco as ruas da cidade, aos quais se
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somam ainda os ruidos de cultos exdticos orientais, de curandeiros
negros transvestidos em obedah antilhanos, de ciganos e ciganas, de
bruxas européias, com seus imensos caldeirbes de ossos. Era como se
a passagem do século houvesse condensado as herangas do passado, as
mazelas do presente e as incertezas do futuro.

As préiticas madgico-religiosas criam, no mundo da ‘‘incultura’’ das
classes populares, dimensdes em que os papéis normativos sdo rompi-
dos e nas quais, desde figuras consideradas limitrofes da sociedade -
deficientes fisicos, portadores de anomalias fisicas e anomias sociais -
as mais domésticas, sdo algadas a categoria de magos. Inofensivas
donas-de-casa, recendendo a cebola e a alho, transformam-se em pito-
nisas e curandeiras; ‘‘negros de carapinha domesticada’” transvestem-
se em manipuladores do sagrado e do feitico, com poder suficiente para
desarranjar as vidas de quem os conhece e dos que os perseguem,
deixando para trds uma materialidade incomoda, na forma de talismas
anexados como prova processual, carregados de mand, que as autori-
dades judicidrias nio ousam nem ao menos tocar. Grupos sociais que,
por vezes, teimam em se congregar em torno de igrejas evangélicas,
liderados por conselheiros de invélucro negro, alimentados por cénti-
cos e pelas pregacdes que anteriormente j4 haviam abrigado setores
sociais ligados ao movimento abolicionista. Perfazendo em torno de
10% da populagdo,’s sio os representantes negros da cidade os que
com maior freqii€ncia se véem investigados em suas préticas de curan-
deirismo ou em seus institutos espiritualistas e para os quais ndo se
autorizam alvards de funcionamento de centros espiritas, por conta de
seu analfabetismo e ignoréncia.

““0 depoente tem algum conhecimento do espiritismo cientifico, dai
poder dizer que o denunciado praticava o baixo espiritismo pois trata-
se de pessoa ignorante ...”’, dizia, em 1939, o investigador Paulo de
Arruda Botelho, ao depor como testemunha nas investigagoes sobre o
Centro Espirita Nossa Senhora de Aparecida, em Santana.!®

No entanto, curandeiros, espiritas ou feiticeiros, pitonisas e benzedeiras
movem-se livremente através dos canais quotidianos da sociabilidade e
dos grupos de vizinhanga, se espraiam e contaminam a sociedade como
um todo, colocam solugdes agasalhadoras diante da incerteza da época.
Adequam-se plenamente aos ritmos e as exigéncias da cidade, emprestam
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-linguagens sofisticadas, constréem estatutos, camuflam ritos antigos

em novos invélucros, mobilizam ensinamentos de desenraizados, trans-
formando o passado em pritica viva do presente, ou seja, do sobreviver.

O ripido crescimento de Sdo Paulo e as desfiguragdes sucessivas que
vivenciou ao longo de toda a primeira metade do século XX, da vila
pacata de fei¢do colonial & cidade de todas as nacionalidades, a metré-
pole dos migrantes nordestinos, permitiu e favoreceu todas as predis-
posigdes de ocultamento que se fizeram desejadas & construgio dos
mitos do nativismo local. Na fase de sua mais aguda transformagéo,
quando se impds o corte com um determinado estrato de seu passado
para fazer sobressair outro, tratava-se de obliterar formas de vida dis-
sonantes ao projeto moderno, desmemoriando-se das lembrangas do
escravismo recente e ainda residual e ocultando-se o universo caipira
que teimava em perfazer uma entre tantas espacialidades e temporali-
dades que compunham a metrépole. Sylvio Floreal, cronista dos inicios
do século, relatou seu encontro com as ex-escravas que perambulavam
pelas ruas e que, com sua oralidade tradicional e solta, refaziam sem
serem perguntadas as trajetdrias de vida. Com a predisposi¢do em
encontrar figuras marginais entre os que circulavam no que ele consi-
derava como sendo o submundo paulistano, conta-nos:

“‘As pretas velhas, sempre muito faladoras, gingando sobre as pernas,
com um litro de paraty na cabega, systematicamente, sem que ninguem
as interrogue, vio mencionando a folha corrida de sua existéncia atri-
bulada e faminta.

- Fui escrava da familia tal, fulano e sicrano mamaram no meu peito.
Hoje passam por mim na rua, fingem que nio me conhecem e se
desviam da gente como de um cachorro tinhoso!”*.17

Uma perspectiva similar transparece quando observadores e estudiosos
da época contemplam o universo das crengas religiosas, das supersti-
¢Oes e dos costumes em que se moviam as classes populares. Distan-
ciando-o 0 miximo possivel da movimentagio rotineira da cidade ou
tingindo-o com as fortes cores do bizarro e da degeneragio, reservar-
se-lam aos tipos sociais que teimavam em manter priticas pouco con-
dizentes & civilizagio pretendida os espagos do que se fazia as mar-
gens, o espaco social da exclusio.
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Os estudiosos da medicina popular, dos ritos méigicos pontuam as
transformacgoes ocorridas nestas dimensdes da cultura e da religiosida-
de popular com a passagem do século. Figuras tradicionais da socieda-
de brdéileira, curandeiros, benzedeiras e feiticeiros adequaram suas
préticas, inicialmente ao contexto das cidades em transformagio, bem
como as novas linguagens que se ofereciam. Segundo diversos autores,
com a urbanizagio, a primeira transformacio que se opera € o apareci-
mento daquele que comercializa ervas e produtos, a figura do herband-
rio, misto de curandeiro e de raizeiro, que além de se dedicar a venda
dos produtos, atende seus fregueses, aconselhando a mistura mais acer-
tada para seus males. Eduardo Campos descreve uma dessas figuras
presente nas feiras de Fortaleza; segundo ele o raizeiro

““Vive sentado por traz de um balcdo de ervas atendendo as consultas
de seus clientes que se contam as vezes as dezenas. Conhecemos um
em Fortaleza que chega a atender a pouco mais de cem pessoas num sé
dia. E hébil comerciante, ao lado de suas atividades médicas no erva-
ndrio. Alem de defumadores, vende cestas de cipd, cachimbos, cordas,
esteiras, e possufa em estoque um grande suprimento de raizes, folhas
e cascas de arvores medicinaes como Patchuli, Mutamba, Jurema, Sete
Sangrias, Jurema Branca etc. Ndo € de seus hdbitos visitar os enfermos

em suas residéncias’’.18

Em sua obra, ja na terceira edi¢gdo em 1925, o jesuita Carlos Teschauer,
conhecedor e estudioso de plantas e animais, dedica também algumas
passagens a figura dos comerciantes de ervas, atribuindo-lhes eqiiiva-
Iéncia com préticas existentes entre as populagdes negras da América
do Norte e da Central:

‘““‘Ao lado do curandeiro, quasi sempre no campo, encontramos nas
cidades um homem que ao officio daquelle acrescenta ainda o de
negociante de hervas, raizes e plantas medicinaes que servem aos su-
persticiosos. Este € o hervanario que alids vende também amuletos bem
como Oleos, resinas e outros productos vegetaes e até mesmo mineraes,
todos destinados para curar ou prevenir males physicos e moraes”’.!?
No entanto, quando discorre sobre o papel socialmente aglutinador
representado pelo curandeiro negro, utiliza-se de uma referéncia remo-
ta, construindo através da figura do obeah, cenas familiares: ‘‘Lembra
o hervanario o costume introduzido e conservado até hoje pelos negros

do Hayti e outras partes da América do Norte’’, e continua:
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Sérgio Buarque de Holanda, Raizes
do Brasil, Rio de Janeiro: José Oly-
mpio Editora, 1988, p. 11.

23.

Luis da Cimara Cascudo, Meleagro:
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branca no Brasil, Rio de Janeiro: Li-
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““O ‘Obeah’ conhece todas as hervas e outras substancias boas ou
toxicas e possue senso bastante para guardar segredo nas cousas de sua
profissdo [...] A elles affluem os demais negros, buscando uns a cura
de suas moléstias, outros a prote¢io contra inimigos, este 0 meio para
conseguir captar a confianga e sympathia de uma representante do belo
sexo e della obter concessdes e favores, aquelle finalmente, a pista de
ladrdes e raptores ou ainda o descortino do futuro, delles adquirindo
amuletos e objectos preservatérios de miiltiplas cousas e miiltiplos fins.
E ainda o ‘Obeah’ ou ‘Vudu’ quem vende garrafas, latas velhas e
cascas de ovos com sangue de diversos animaes, 6leos, rezinas etc.,
bicos de papagaio, dentes de cachorros, de jacarés, de cobras, terra de

determinadas sepulturas, cachaga, hervas virias™.%

A plasticidade das tradi¢des e as mesclas entre elementos vindos de
procedéncias diversas sempre constituiram marca registrada dos cultos
afro-brasileiros, das préticas do catolicismo popular e dos ritos de curan-
deirismo e de exorcismo presentes no universo brasileiro desde a época
colonial.?! Com a propriedade de que s6 se absorvem tragos de outras
culturas quando estes se ajustam aos quadros da vida social, como
assinalou Sérgio Buarque de Holanda,?? o contexto multiétnico dos
primérdios do século XX e a plena aceitagfio e compatibilizagio de novas
correntes, em especial do espiritismo, acentuam ainda mais essa feicéo,
que se alastra entre os diversos ritos e préticas, entre pajés, curandeiros,
feiticeiros. Em 1934, por ocasido do Congresso Afro-Brasileiro de Reci-
fe, Camara Cascudo avaliza a modernizagio do catimbé no Norte do pais,
processo que via ocorrendo da mesma forma e com a mesma intensidade
nas macumbas, nos candomblés e nos ritos de pajelanca, em diversos
pontos do pais. Mais tarde, reunindo suas pesquisas em Meleagro, afir-
mava ser impossivel prenunciar o resultado de tais combinagdes,

‘“Nome, organizagio, funcionamento, tudo esti escuro, misturado, con-
fuso. E uma soma de influéncia e convergéncia. A feigio mais decisiva
¢ da feiticaria européia, o ‘mestre’ e seu prestigio, a consulta sem
obrigagio de adesdo. Auséncia de iniciagdo, reunides festivas, aprendi-
zado ostensivo e sistemdtico. Os brasis deram sua flora, tuxdus cheios
de mistérios, ensinando remédios ou indo flechar os inimigos [...] O
negro trouxe a parte mais triste e dolorosa. Seus ‘mestres’ foram todos
catimbozeiros mortos, ex-escravos, vidas sem histéria. Viveram, como
a maioria dos colegas vive ainda, nas casinhas de palha, de taipa

oscilante, fugindo, tremendo das visitas policiaes””.?
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No extremo norte do pais, entre mestres catimbozeiros e curandeiros,
visualiza ainda a presenca das novas acepgOes e linguagens nas obras
de consulta que encontra espalhadas, destacando entre elas, os ensina-
mentos irradiados dos longinquos centros esotéricos paulistas:

“‘De uns vinte anos para essa data, nos ‘Estados’, salas reservadas para
as ‘mesas’ do Catimbd, encontram-se muitos livros sobre o Espiritismo
e ciéncias ocultas, edi¢coes de ‘O Pensamento’, folhetos do ‘Circulo
Esotérico da Comunhdo do Pensamento’ de Sdo Paulo. Dois livrinhos
sdo fatalmente vistos, nas mesas sujas pelo manuseio didrio: o ‘Livro
das Preces Espiritas’ e ‘Como se organizam as Sessdes Espiritas’”’.24

Embora afirmando que nos dominios dos mestres do catimbd prevale-
cia a tradigdo oral e, quando muito, ‘‘cadernos de papel almasso com
receitas e oragdes, albuns-reclames de casas homeophaticas e hervana-
rios’>, Cimara Cascudo vinha recolhendo, havia algum tempo, teste-
munhos da cultura livresca dos catimbozeiros; em 1934 indagava:

““Que lerd um catimbozeiro? Os mais espertos decoram a literatura
editada pelo Circulo Esotérico da Comunhdo do Pensamento, associa-
¢io fundada em S. Paulo, pelo sr. A. O. Rodrigues. J4 ouvido de
Mestres o palavreado sonoro em que os ‘circulos astraes’, ‘emanagio
vital’, os ‘mestres do Himalaia’, brotam naturalmente. Muitos sdo os
filiados e introduzem nas sessGes os conceitos e terminologia do alma-
nack do ‘Pensamento’ e ensaiam a chiromancia e a numerologia. Mas
a maioria integral permanece refratdria aos livros do americano Rama-

charaka e do sr. A. O. Rodrigues. O préprio livro de Sdo Cypriano (na
» 25

edicio Quaresma) ndo € muito lido como era de esperar’.
Para Sio Paulo, particularmente entre os finais da década de 1930 e
inicios da década de 1940, Dalmo Belfort de Mattos e Roger Bastide
debrugaram-se sobre a temdtica das crengas e dos ritos presentes na
cidade, daqueles que aglutinaram sob a acep¢iio genérica de a macum-
ba paulista.?® Descrito sob a lente da documentagio policial a que
tiveram acesso, o quadro que nos oferecem €, em alguns aspectos,
similar aquele noticiado pela documentagio judicidria: praticas e ritos
mesclados e confundidos nos rétulos pouco esclarecedores, nos limites
nem sempre claros entre macumba, baixo espiritismo, curandeirismo,
feitigaria, libidinagem, charlatanismo etc.; nas intensas mesclas através
das quais elementos dos ritos afro-brasileiros se misturam a elementos
da magia européia, a simbolos esotéricos, a figuras de orixds, santos
catdlicos, rezas e guias de diferentes origens.
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Posigio que vem sendo revista pelos estudiosos da etnologia religiosa e

- cultural de origem banto,?” o que se faz necessério sublinhar é, sobretudo,

a énfase dada pelos autores a processos de degeneragdo que ambos
vislumbram nessas atividades, provocados segundo eles pela mercantili-
zagio citadina, em misturas por vezes espirias, e pelas implicagoes da
repressdo que atingiu essas priticas precocemente em Sio Paulo, obri-
gando a um intenso movimento de camuflagem e de fluidez, transfigu-
rando a religido em magia individualizada, no dizer de Bastide. Prevale-
ceram em seus estudos os instrumentos analiticos pontuados por Nina
Rodrigues e por Arthur Ramos, através dos quais as cisOes entre religido
e magia se reproduziram na consideragio de formas superiores, expressas
nas tradi¢des yoruba-nagd e formas inferiores, nos cultos e ritos dispersos
e ndo sistematizados de origem banto, num movimento escalonado que ia
das formas coletivas as expressdes individualizadas. Em outro estudo,
levando tal assertiva a exageros de andlise, sintetiza Bastide que, enquan-
to ‘“‘o candomblé era e permanece um meio de controle social, um
instrumento de solidariedade e de comunhio’’, a macumba “‘resulta no
parasitismo social, na exploragdo desavergonhada da credulidade das
classes baixas ou no afrouxamento das tendéncias imorais, desde o

estupro, até freqiientemente o assassinato”’.28

No que tange a presente discussdo, € importante assinalar que se sobre-
pde em sua andlise o filtro dado pela fonte policial em suas multiplas
formas de indiscriminar, bem como de discriminar as praticas mégico-
religiosas comuns entre os grupos negros € os demais setores das
camadas populares da cidade. A principio, a nogio de degradagio
mostra-se diretamente atrelada a acepgio de desorganizagdo social que
os autores compartilhavam com outros estudiosos do pds-Aboligio e
que, em suas abordagens historicamente delineadas e tendo como ful-
cro o cendrio particular do universo paulistano, procuraram evidenciar.
Por si s6, tais avaliagbes implicam em considerar os agentes sociais
referidos ndo sé destituidos de tradigbes originais, vindas, por certo,
das experiéncias propiciadas pelo contexto da escraviddo, e também
como personagens socialmente estiticos, como se nao lhes fosse per-
mitido acompanhar as transformag¢des que vinham ocorrendo. Mais do
que isso, acalentando a idéia de que no passado estariam depositadas
formas ideais, insinuam um movimento sem que tivessem acesso ao
tipo puro, s6 perceptivel em realidades idealizadas.
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Se se tomar como referéncia o passado mais recente de Sdo Paulo,
inatil buscar origens claramente configuradas, seja: em préticas de cu-
randeirismo e de exorcismo tal como foram descritas em processos
criminais da segunda metade do século XIX, seja entre as expressoes
religiosas e culturais das populagdes de escravos e ex-escravos dos
distritos cafeeiros.?? Nos ritos descritos para curandeiros estabelecidos
em Sio Paulo misturavam-se jd elementos da magia curativa africana
com ritos trazidos no catolicismo popular e na magia européia, 0 que
nio impedia, de forma alguma, sua larga influéncia junto a camadas de
homens livres pobres dos arredores da cidade, ‘‘que quando elle acu-
sado curava ndo o escondia pois fazia diante do povo’’, afirmava o
africano livre Joaquim Antdnio, em 1868.30

De outra parte, nas zonas rurais do sudeste brasileiro, concepgoes
religiosas de origem banto se mesclavam a outras experiéncias e se
expressavam desde em cultos organizados, tal como a cabula e o
cangeré, a irmandades aglutinadas em torno de liderangas carismaticas
e projetos de rebelido, ou ainda interpenetradas a manifestagdes ladicas
e culturais, tais como os jongos.3! Neste sentido, sio oportunas as
lembrangas do historiador Agostinho Ramos, relativas as populagoes
de escravos e ex-escravos do Vale do Paraiba paulista:

‘‘Antigamente, quase nio se ouvia falar em macumba. Havia referén-
cias 4 bruxaria, porém, o forte, entre os escravos, era a feitigaria, que
também se denominava ‘coisa feita’, a quiamba. Pelo rincio, ninguém
conhecia Exu, Ogum, Orixds, lemanji, Babalads e quejandas. L4 va-
liam: o coisa-ruim, o pé de pato, o tinhoso, o pereré, o caapora, o
capeta. O caipira que entrasse em roda de negro era chamado mucurun-
go (mocorongo).

A feiticaria, que hoje tem o nome de ‘despacho’ e entre os negros
chamava-se ‘trabaio’ (trabalho) era praticada de preferéncia na 6* feira
da Paixiio e no dia de Sio Jodo, 2 noite, debaixo de um figueira. O
material usado por ld: a cachaga e a pélvora, denominadas (tanto quanto
me ajuda a memdria) ‘fumbanda’ e ‘pemba’, e, a seguir, pele de sapo,
osso de anjinho, unha de gavido, guiné, fumo, pixud e macaio, e mais:
pica-pau chanchd e cobra cord (coral). Por vezes, em homenagem a
sinhazinha, a cobra recebia o nome de Dondoca.

Usava-se também um rosdrio de coquinho séco, de jerivd, para durante
o ritual curar o crioulinho atuado pelo pereré. Um tripé, lenha, fogo, e,
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num caco (pedaco de panela) colocava-se o ‘aperparo’. A cachaga era
ingerida aos golpes (goles) seguidos. O pretinho salta sobre a fogueira
sem parar. O préto velho comanda o ritual. Todos se movimentam em
forma de jongo: ‘Andorinha cant6 no cangerd’. Hé trejeitos, gestos de
siplica. Ao redor do fogo, um filete de pélvora. Ateia-se a chama uma
pequena explosio e o ‘trabaio’ estd feito (ndo se sabe em que sentido).
Certo é que, apds alguns dias, numa encruzilhada ou no terreiro da
pessoa visada, aparecia galinha preta morta, e, as vezes, depenada’’.32

As praticas magico-religiosas e o mundo da cidade

Enquanto juristas, te6logos e alienistas discutiam as crengas e as supers-
ticbes populares, elaboravam sofisticadas teorias e procuravam desen-
volver meios para fazer valer a modernidade e a civilizagio em um
universo social contaminado, o melhor indicativo da natureza desses
aspectos na cidade de Sdo Paulo vem do relato de um boténico, cientista
acostumado a longas observagdes da flora e da fauna e dos costumes
indigenas dos interiores do Brasil. No inicio da década de 1920, F. C.
Hoehne realiza, a pedido do Servigo Sanitirio do Estado, um levanta-
mento detalhado sobre o material que era entdo vendido nos ervandrios
da cidade.® Seu inquérito se destaca, como testemunho de época, ndo s6
pelas memoraveis descrigdes que faz das lojas ou das simples barracas do
Mercado Velho e do Mercado Caipira, nem tdo-somente pelas imagens
iconogrificas que registra, na feira do Largo do Arouche, dos tipos
sociais ligados a esse comércio. Mas sobretudo porque, mesmo compar-
tilhando de muitas das proposigdes de seus contemporineos, vendo nesse
tipo de comércio a expressao de uma sociedade supersticiosa e infantil,
relativiza tal pressuposto quando demonstra a possibilidade de serem
estabelecidas linhas de didlogo entre o seu campo de conhecimento € o
dos ervandrios que se propde a inventariar.

Realizando a catalogagio dos vegetais af encontrados e associando as
suas denominagles corriqueiras a categoria cientifica, avaliando as
qualidades terapéuticas a partir do uso popular, Hoehne formula as
correspondéncias entre a farmacopéia popular e as investigagoes cien-
tificas, retomando tradi¢bes que haviam sido usuais sobretudo entre
observadores estrangeiros da época do Império. Ao ouvir seus infor-
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mantes de maneira atenta, ao restabelecer o cultivo de determinados
produtos nas hortas do Butantd, penetra no vasto repertdrio de conhe-
cimentos remotos, vindos uns de ensinamentos de pajés indigenas,
outros de curandeiros e raizeiros que atraidos pela movimentagio da
cidade acabam por se juntar ao imenso fluxo de populag¢Ges que carac-
terizou a urbanizagio paulistana a partir da virada do século. Plantas,
raizes, folhas e produtos que, como ndo poderia deixar de ser, seriam
similares aos que foram mencionados de maneira dispersa e descontex-
tualizada entre receitas e objetos apreendidos pelas autoridades poli-
ciais e judicidrias.

De imediato, Hoehne consegue numa tnica passagem sintetizar a plura-
lidade com que se perfilam as préticas magico-religiosas numa cidade
formada de diferentes ragas e etnias. Transcreve um trecho da propagan-
da de uma das importantes lojas de comercializa¢io, a Hervanaria Santa
Izabel, localizada a rua General Carneiro, n® 45 - na qual era oferecida
3 populagio uma extensa variedade de produtos provenientes de virios
pontos do pais e do exterior. Atendendo a todos os gostos, produtos
estes provavelmente referidos, direta ou indiretamente, a credos e ritos
que os demandavam. Entre outros, 14 poderia ser encontrado:

“‘Completo sortimento de figas e cruzes de arruda, de guiné, de azevim
de Lisboa, de azeviche africano, de Kengongo etc.; buzios, favas anti-
rheumdticas, favas contra mdo olhado, favas divinas, colares indianos
para facilitar a denticdo - Hervas proprias para lavar casa e para banhos
- Hervas para coceiras, para urinas - para suspensdes - para estomago -
para rheumatismo - para febres intermittentes ou palustres - para gonor-
rhéa, - para o figado etc. etc. Cascas de Catudba para a impoténcia, -
guias de Pagé, - defumagdes africanas para defumar a casa - defuma-
¢des completas - gomma de batata de purga - 6leo e banha de capivara,
banha de coaty para fazer nascer o cabello e a barba, banha de raposa
(gamb4d), de cobra, de jacaré, de lagarto etc. - Sleo de mamona - mel de
pau - mel de jatahy - dentes de jacaré - chifres de veado, contas de leite
etc. - obys - orobés - legitimas figas de azeviche contra a inveja - figas
de pai alho. - P6 Egypciano - Iman em pé - signo de Salomdo, - pedra
de Santa Barbara - pedra d’Era de Jerusalém - oragbes de todas as
qualidades - 6leo de coco, - azeite de dendé - chifre de cabra loura -
Pemba africana, Pimenta da Costa, Legitimas Pedras de Cevar da Afri-

- Ory - azevim - azeviche - chifre de veado raspado etc., remédio
para tirar verrugas - cera da terra, - contas de azeviche, favas do Pard
para aromatizar o fumo”’.%
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O contato com a documentagio oficial reafirma a multiplicidade de
praticas e das figuras sociais, bem como a dos espagos sociais referidos
a crengas e ritos, configurando a amplitude da questio com que se
defrontavam delegados, inspetores, agentes sanitarios e peritos médicos
que se colocaram como fungio exercer o controle social sobre tais
aspectos. A documentago caracteriza inicialmente a impossibilidade
de serem estabelecidos rétulos ou categorias estanques mesmo entre
testemunhos recolhidos de registros normativos, atentos a um esquadri-
nhamento o mais préximo possivel de uma certa objetividade. Ao
contririo, ao buscd-lo, oscilam indiciamentos, abundam absolvigdes
por inconsisténcia de provas, falham conclusées de processos pela
demora das investigagGes, multiplicam-se outras denominagbes que
subjazem aos dispositivos penais, formando uma espécie de subtexto
cuja explicitagiio sé se torna possivel se levadas em conta tais indefini¢es.

Na geografia da cidade, curandeiros e pitonisas, feiticeiros, macumbei-
ros e ocultistas, agindo individualmente ou ji aglutinados em centros e
institutos, espalhavam-se pelos.diversos distritos populares, especial-
mente pelas ruas dos populosos bairros do Brds, da Modca, do Belen-
zinho, da Luz e de Santa Ifigénia, assim como proliferavam nas adja-
céncias da Penha, de Santana e de Pinheiros. Em alguns deles, tais
como o Cambuci e a Barra Funda, apareciam inter-relacionados a
coletividades negras, nos distritos operdrios, buscando os setores pro-
letarizados e as vizinhangas aglomeradas que ai encontravam e, nos
bairros mais distantes, uma relativa protecio frente as agOes policiais.
Enquanto cartomantes atendiam em gabinetes localizados nas 4reas
mais centrais, a presenga de curandeiros e de benzedeiras era mais
notada nos arredores da cidade e nas localidades vizinhas de Séo
Bernardo, Sio Caetano e Santo Amaro, onde emergiam das estruturas
societdrias e valores que pressupunham, ainda nos anos de 1930, a
manutengio de tradi¢Ges caracteristicas da vida de roceiros.

Este espraiamento, seguindo as diregdes que tomavam os ajuntamentos
populares e ausentando-se dos bairros mais nobres da cidade, por si s6
denota tendéncias presentes nos movimentos da urbanizagio paulista-
na. Diferentemente do que ocorreu em outras cidades brasileiras e
litorAneas, em So Paulo a partir dos finais do século XIX, conseguiu-
se através de projetos urbanisticos relativamente bem elaborados impor
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fronteiras que separavam ruas e planos arborizados destinados as elites,
das zonas populares, que ladeavam as linhas das estradas de ferro, as
vérzeas dos rios e se mantinham préximas ao centro.3’ A formagio de
enclaves socioecondmicos traduzia-se na construcdo das casas, nos

- planos de arruamentos e de loteamentos dos terrenos, no tipo de comér-

cio autorizado e introduzia intensa diferenciacio de condigdes de vida
e de moradia e de hébitos culturais entre os diversos segmentos da cidade.3s

Envolvendo, por outro lado, espacialidades diversas - centros de maior
densidade e regides de populagio rarefeita - remetem-se as consideragdes
feitas por estudiosos que analisaram o processo de expanso da cidade na
dispersdo dos subiirbios fabris, que foram acompanhando as linhas da
Sorocabana, da Inglesa, da Cantareira, integrando ao contexto da metré-
pole emergente, sublrbios semi-rurais, habitados por chacareiros, operd-
rios e ferrovidrios; ndcleos que se mantinham relativamente vazios du-
rante o dia, para se entupir de gente nos dias feriados ou a noite, quando
chegavam os trens suburbanos.’” Uma vez que a documentagio fala
quase que exclusivamente de setores pobres e remediados - os clientes
mais abonados de feiticeiros, pitonisas e curandeiros certamente nido
eram convocados nem mesmo como testemunhas - € a esta parte da
cidade a que se refere; alids atributo inusitado entre os registros oficiais e
que transforma os autos criminais em fonte histdrica impar.

Mais especificamente, por conta da dispersdo das atividades ligadas &
magia, autoridades policiais e autores de inquéritos procuravam anotar
pontos de destaque, tentando facilitar sua agdo inquiridora e a exposigio
do problema social que julgavam afligir a cidade: enquanto que, em
1929, Alcintara Machado considerava o Chora-Menino, Alto de Santa-
na, como sendo o ¢“foco do espiritismo paulistano’’,*® nas excursdes que
Edmur Whitaker fazia pelos arredores, em busca de centros espiritas e
casas de macumbeiros, escolhia a regido da Penha e da Satide onde se
deparava com tais atividades em vérios pontos dos bairros. Em seu relato,
publicado nos finais da década de 1930, sugere que nem sempre ao
isolamento fisico correspondia igualmente o social.

“Em determinada manhi, auxiliados pelas autoridades da Delegacia de
Policia do Bosque da Satide, saimos & procura de uma ‘macumbeira’,
afamada nas redondezas. Depois de muitas horas de procura fomos, a
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alguns kilémetros de distincia, encontrar um casebre onde residia ela.
A casa, que fica na ‘Vila Santa Catarina’, isolada completamente do
centro urbano e onde existe, mais, apenas um botequim, estava cheia de
gente. Cerca de 60 pessoas representando as mais variadas classes
sociais. Pobres e ricos; pobres de pé no chéo e ricos de automével. Na
entrada principal do casebre, cujos tijolos nem eram recobertos de
argamassa, via-se em letras negras e mal tragadas o distico: Centro
Espirita Gota Cristalina do Menino Jesus”’.3

No geral, as atividades de curandeiros, feiticeiros e pitonisas se desen-
volviam no interior de suas prdprias residéncias, integradas aos demais
afazeres de homens e mulheres, por vezes compatibilizadas a outros
oficios, por outras ji regulamentadas em horéarios previstos para as
sessOes e consultas. No caso dos atendimentos mais institucionalizado
dos centros, quando a procura era grande vinda de uma clientela hete-
rogénea, reservavam-se alguns espagos da casa para a realizagio das
reunides ou consultas individuais e uma outra dependéncia como sala
de espera. Com excegdo dos finos sobrados onde se localizavam os
institutos espiritualistas freqlientados por setores mais abastados da
sociedade, tais locais guardavam uma extrema simplicidade:

‘‘Uma sala de frente, cheia de cadeiras, que serve de sala-de-espera; a sala
de consultas, ocupada pela ‘macumbeira’ e os fundos, onde ficam a sala
reservada ao ‘secretdrio’, que recebe os pagamentos, a cozinha e outras
dependéncias reservadas ao pessoal da casa. Falta de higiene absoluta em
tudo. No quintal, entre cachorros que dormem pachorrentamente e porcos
que fussam a terra, vem-se, rotas, sujas e em promiscuidade, criancas em
grande nimero: 18, mais ou menos, que ali foram abandonadas pelos pais
e que, recolhidas pela macumbeira, vdo vivendo como € possivel’”.40

Outros ambientes aparentam bem mais primorosos, quase que mundanos,
particularmente os recintos onde o delegado Cantinho Filho iria encon-
trar suas pitonisas, geralmente intituladas madames e, quase sempre, de
origem estrangeira; entre elas, apreendida em 1913, Francisca Catharina
Killer, natural de Lucerna, viuva, 40 anos, moradora na Barra Funda:

““A casa de mme. Chiquinha compde-se de duas janellas de frente e
uma porta; é confortivel, quasi luxuosa. Largos reposteiros vellutineos,
descidos sobre as estreitas portas da ante-sala, ddo a este commodo um
aspecto severo, sombrio. / Do centro da sala, sobre um largo tapete
oriental, franjado, ergue-se uma mesa de canella ciré, com frisos dou-
rados, e que serve de tablado as escamoteagdes da cartomante. / Era a
casa chic, frequentada pelas senhoras da alta roda””.41

137



42,
APJSP, José Brandao, 3° Oficio Cri-
minal, Caixa 452, 1939 (2).

43,
APISP, Jorge José, 7° Oficio Crimi-
nal, Caixa 49, 1939.

44,
APIJSP, Amaro Cardoso, 42 Oficio Cri-
minal, Caixa 846, 1931.

Outras. vezes se apresentava como uma frigil constru¢io improvisada,
na forma de um barracio, tal como era referido aquele que abrigava
o centro que José Branddo tentava regulamentar, situado na rua Pa-
vone, 41, na Penha e onde foram encontrados: ‘‘uma grande quanti-
dade de prospectos, duas espadas, duas facas de ponta, uma capa de
revolver, uma caixa de madeira com espelho, uma bola de crystal,
um livro de Sdo Cipriano, uma pasta de couro, um livro ‘Para o bem
€ para o mal’, um livro de ata, um caderno com os dizeres ‘Macum-
ba’, um retrato do protector do centro, velas, cruzes, fotos e cartas a
ele enderecadas”. Objetos que segundo o acusado haviam sido colo-
cados pelas proprias autoridades: ‘‘que com referéncia aos objetos
[...] tem a declarar que nem todos sdo seus, pois que 14 é um barracio
¢ possivel que alguém os tenha posto naquelle local afim de acusi-
lo como sendo macumbeiro’’,4

Se em sua exterioridade poucos elementos distinguiam as casas de
adivinhos e de curandeiras das simples moradias das classes populares
“‘que a casa do accusado é como uma casa de operdrios’’,* existia por
certo uma atmosfera singular que envolvia os locais nos quais se
atendia, realizavam-se as consultas e as sessdes, provocando, ji ao
primeiro contato, uma intensa observagido e memorizagido dos objetos
e do mobilidrio em seus infimos detalhes:

‘‘a depoente ao entrar na sala de consultas vio que no centro da mesma
havia uma mesa grande coberta com um panno verde, tendo ao redor
diversas cadeiras e uma poltrona a cabeceira, e que num canto da sala
havia outra mesa com uns desenhos feitos a giz tendo sobre a mesma
fincada uma faca com cabo branco, duas lamparinas acesas”.*

Eram também os objetos que sintonizavam as singularidades dos recin-
tos onde se processavam as chamadas macumbas, em descri¢cdes que
acompanhavam as noticias de detengido dos acusados, como ocorreu
quando foi preso Francelino Ignicio, curandeiro negro, no momento
em que era aguardado por uma multiddo de ‘‘mutilados, tuberculosos,
cancerosos, vitimas de deformidades horrendas’’ misturados a ‘‘creatu-
ras validas e fortes’’ e que juntos formavam ‘‘um quadro desolador
para os foros de uma Capital bonita e civilizada, cena comum naquela
baixada do Chora-Menino’’:
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A Gazeta, Siao Paulo, 12 de outubro
de 1939, apenso a APJSP, Francelino
Ignécio da Silva, vulgo Pae Franceli-
no, 4° Oficio Criminal, Caixa 709,
1939.

46.
APISP, Amaro de Almeida Issa, 2°
Oficio Criminal, Caixa 304, 1933.

47.

APISP, Bento de Paula Souza e José
Furtado, 1° Oficio Criminal, Caixa 8,
1910. Referéncias sobre o curandeiro
citado, conhecido como dr. Negro, po-
dem ser encontradas na obra de Lia-
na Trindade, segundo a qual, ele re-
presentaria a sintese das combinagdes
propiciadas nesta época. Liana Trin-
dade, Construgoes miticas e Histdria,
Tese de livre-docéncia, FFLCH/USP,
Aantropologia, 1991, pp. 148-150.

48.

Cf. Richard Morse, Formagio histé-
rica de Sio Paulo, Sio Paulo: Difu-
sio Européia do Livro, 1970, p. 283;
Maria Inez Borges Pinto, Cotidiano e
sobrevivéncia, obra citada, p. 135.

“‘A sala de consultas, como todas as salas das macumbas, tinha o altar
e, a0 lado os santos, amarracio, ervas, fios de cabellos, garrafadas,

chifre de zebu, excelente no dizer de Francelino, para a cura dos males
’ 45

do corpo e de outros males’’.
Enquanto que no geral o atendimento se integrava as rotinas domésti-
cas nas residéncias de curandeiros e pitonisas, estes poderiam se dispor
a atender a domicilio, originando modalidades que se confundiam nas
ruas da cidade com as outras formas de venda ambulante, tio comuns
nos registros iconogrificos e nos depoimentos sobre a movimentagio
social dos decénios iniciais do século XX. Tanto o nacional Bento de
Paula Souza, em 1910, como o imigrante Amaro Issa, em 1933, pode-
riam ser vistos ‘‘andando pelas ruas com uma valise, contendo medi-
camentos € objetos da magia’’.% Para o primeiro, diretor do Grémio
Ocultista de S3o Paulo, com sede a rua General Osério, n® 30, a
portuguesa Maria Isabel Siqueira de Figueiredo, 42 anos, casada, do-
méstica, portuguesa, abria sua residéncia para que este procedesse ao
tratamento de sua filha; em testemunho esta afirmava que ao chegar:

¢‘0 denunciado Bento abrio uma pequena mala de mio [...] e de dentro
retirou um rosario grande, tres facas de ponta, um pedago de giz e
outros objetos [...] que o rosario elle collocou no pescogo da examina-
da, fasendo com o giz cruzes de tamanhos varios no assoalho e sobre
uma meza e sobre essas cruzes elle atirava as facas, que ficavam de
ponta, cravadas nas taboas do soalho e da mesa ... enquanto dizia umas
cousas que a depoente ndo entendia por serem ditas em ‘lingua de
Congo’, conforme elle préprio declarava”.47

J4 por sua vez, Amaro de Almeida Issa, de nacionalidade siria, numa
versdo relativamente diferenciada, reeditava a figura emblematica do
mascate vendedor de quinquilharias, tecidos e armarinhos das localida-
des e das fazendas do interior de Sdo Paulo,”® acrescentando um ele-
mento a mais a4 sua ja tio variada oferta; pelas ruas da cidade, era
conhecido por alguns testemunhos como vendedor ambulante de meias
e roupas e por outros, como curandeiro-ambulante, andando com a
aparelhagem de magia as mios:

““que hd doze annos mais ou menos’’ testemunhava Gabriel Abud,
alfaiate da mesma nacionalidade ‘‘conhece o individuo Amaro Issa; que
assim sendo, pdde affirmar com convicgdo que esse individuo exerce o
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50.
APISP, Accacio Raduan, 2¢ Oficio
Criminal, Caixa 490, 1939.

curandeirismo, praticando também a feitigaria; que o depoente sempre
viu Amaro nas ruas desta Capital, carregando uma pequena valise,
contendo os medicamentos que eram destinados a pessoas enfermas [...]
que ha tempos, Amaro tinha como companheiro um individuo coxo, o

qual anda agora desapparecido, sendo certo que esse individuo também

dedicava-se ao curandeirismo”’.*

Nio obstante octogendrio, Accacio Raduan, casado, filho de Hamer
Raduan, de profissio “‘applicagdo e venda de medicamentos”’, conforme
deixa claro em sua qualificagdo, natural do Monte Libano, néo poupava
esforgos para percorrer todos os dias as moradias de sua clientela, zeloso,
acompanhando os rumos do tratamento que ministrava, entre outros
pacientes, em Miguel Tuzzolo, morador na alameda Bardo de Limeira
(Barra Funda); Luis Gonzaga Nazareth, bedel da Faculdade de Direito;
Anna Gaeta Franceschi, na rua Major Diogo (Bexiga); Emma Zimmer-
man, moradora 3 rua Conceigio Pereira. Sua idade configurava o princi-
pal argumento utilizado pelo advogado para relaxar sua condenagao:
“‘quando a razio bruxoleia ao lusco fusco de seus oitenta e um anos,
andava elle a proclamar a amigos a descoberta que da mistura de duas ou
tres substincias inécuas, lhe surgira sob a forma de uma pomada, de tal
energia curativa, que elle sonhava com o registro de sua formula victorio-
sa’’. Descoberta capaz de curar ‘‘equizema humido e Secco, Feridas
Bravas, parasitas de queda de cabellos, ephinges e todas as moléstias da
Pelle. Cura garantida conforme pode-se provar por muitos attestados de

pessoas distinctas e de bom cardter’”. %

Outros personagens sociais enredados nas malhas da justica traziam a
transuméncia incorporada como modo de vida; viajantes-mercadores-
aventureiros que percorriam diversos pafses, passando de cidade em
cidade, propalando suas descobertas, sem se fixarem. Francisco Ger-
gely, de naturalidade hingara, foi denunciado quando se encontrava em
uma das muitas pensdes da cidade, declarando, em agosto de 1921, as
autoridades policiais:

“‘que hd dezoito annos o declarante descobrio um preparado maravilho-
so que produz novas [ilegivel], vitalidade ao corpo e fortalecimento dos
nervos, e achou seu dever para o bem da humanidade divulgar a sua
descoberta e para esse fim percorreu diversos paizes do mundo; que em
fins de fevereiro do corrente ano o declarante penetrou no Brasil pelo
Estado do Rio Grande do Sul, e de Santa Maria da Bocca do Monte, em
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Criminal, Caixa 91, 1922.
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Maria Inez Borges Pinto, Cotidiano e
sobrevivéncia, esp. cap. 3, ‘‘Peque-
nas ocupagdes auténomas e trabalho
informal”’, pp. 109-182.

dois de marco, escreveu uma carta ao Exmo. Senhor Presidente da
Reptiblica do Brasil, offerecendo seu preparado, sendo aconselhado
pelo mesmo a enviar uma amostra do preparado ao Departamento
Nacional da Satde Piblica’”.5!

Consistia seu preparado, segundo anincio de um jornal de Santa Maria,
Rio Grande do Sul, o supositério Rektoka, que entre outras doengas,
‘“‘cura gota, reumatismo, sifilis, moléstias secretas, paralisya, cancro,
moléstias cardfacas, tuberculose, velhice e debilidade™.

Na perspectiva da histdria social de Sdo Paulo desta época, 0 processo
de urbanizagio criava mdltiplas formas de sobrevivéncia que, embora
meios ndo convencionais, adequavam-se plenamente a um contexto em
que as atividades da economia informal se impunham como indispen-
séveis. Provocadas, de um lado, pelo adensamento populacional e pela
expansio das demandas do mercado consumidor, e de outro, pela
incapacidade dos setores econdmicos formais em garantir emprego a
uma massa de migrantes que se avolumava, repetiam-se também na
escolha. desse meio de sobreviver muitas das motivagdes que levavam
amplos contingentes de sub-empregados a se envolverem em modali-
dades da economia informal.5?

E neste cendrio social caracteristico da vida da cidade da época que
perfilam os réus envolvidos nos processos criminais. Grande parte
deles era constituida por individuos provenientes dos setores populares
e remediados da sociedade que procuravam garantir a sobrevivéncia,
buscando formas de ascensdo social: imigrantes recém-chegados a ci-
dade; filhos de imigrantes considerados ‘‘dvidos por enriquecimento
facil’’; homens negros que deixavam de lado seus oficios manuais para
se dedicarem inteiramente a ‘‘exploragio de um centro espirita’” e dos
dons de cura ‘‘h4 pouco tempo revelados’” ou exercidos ja hd algumas
décadas nos arredores da cidade; vidvas encarregadas de prover o
sustento do lar, versadas na leitura de cartas ou das linhas das maos;
ex-militares desmobilizados ou expulsos das suas corporagdes que in-
vestiam algum tempo no estudo dos fatos ocultos e sobrenaturais;
homens e mulheres que traziam das longas itinerincias e da infixidez
préprias & dindmica daquele tempo, tradigdes culturais, férmulas magi-
cas e milagrosas, crengas e fetiches que compartilhavam com uma
sociedade predisposta a aceitar o que lhes era oferecido.
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55.

Cf. Donald Pierson, ‘‘Habitagbes de
Sio Paulo: estudo comparativo’’, obra
citada, pp. 206-207.

A nio ser nos casos de reincidéncia quando procuravam negar enfati-
camente a repetigio do delito, em seus depoimentos, a maioria dos
acusados ndo dissimulava as atividades que desenvolvia, nem mesmo
demonstrava pruridos em correlacioné-las a procedimentos necessérios
para a sobrevivéncia. Donas-de-casa que ndo se intimidavam em afir-
mar a urgéncia em complementar os parcos rendimentos de suas casas:
‘A requerente”, dizia o advogado em nome de Maria Aurora, curan-
deira, ‘€ esposa de um humilde operirio que trabalha como barqueiro
na extragio de areia no rio Tieté e mie de numerosa prole’’.5* Outras
vezes eram os maridos que receitavam ervas medicamentosas a vizi-
nhanga para ajudar no orgamento do lar: ‘°‘A minha senhora trabalha e
supporta a dispesa da familia e moramos em lugares mais afastados,
pagando 50 mil réis para um commodo e uma cozinha...”’, escrevia
Antonio Genovese, morador na rua Fidalga, em sua petigio de 1938,3
numa época em que os pregos dos aluguéis no Bexiga e na Modca
variavam numa média de 100 a 130 mil réis, conforme levantamento
feito por Pierson, trés anos apds.>

Muito mais do que relatos sobre as priticas que desenvolviam, os
depoimentos dos réus recontam trajetérias de vidas, sublinhando nestas
as dimensdes materiais. Relatos nos quais sdo enfatizados trajetos de
mudangas de cidades e de paises, a mobilidade fisica que permanece
na cidade, a intermiténcia de ocupagdes, a alternincia de fases de
emprego e de subemprego - oscilagdes causadas pelas vicissitudes do
sobreviver € pela busca de ganhos adicionais. Configura-se como meio
de vida ndo s6 para pobres vidvas encarregadas do sustento de nume-
rosa prole, mas também para homens com profissdo definida e que
consideraram mais condizentes os proveitos que poderiam retirar das
novas atividades. Ji espalhados pela cidade, o relativo sucesso de
centros espiritas, de institutos de estudos sobre os fendmenos metapsi-
quicos - geralmente instalados em palacetes de alto aluguel e com
progressivos niimeros de sdcios -, de casas de satde que abrigavam
aqueles que eram desamparados pelos precdrios servigos de sadde da
cidade, contribufa para descortinar suas inimeras possibilidades. Proli-
feravam, assim, homens e mulheres dedicados as artes da adivinhacio
ou de cura, tal como Jorge Pereira de Mello, conhecido como indio
curandeiro que, em 1931, recolhia em uma casa no bairro de Utinga,
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58.
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nal, Caixa 49, 1939.

entre Sio Bernardo e Sdo Caetano, os doentes enviados pelos médicos
da cidade:

“‘que ndo obstante ter a profissio de pedreiro, exerce, nas horas vagas
que tem, a arte de curar; que de preferéncia, trata de doentes atacados

de mal de Hansen, isto €, morphéa, tendo curado muitos doentes em
»» 56

Utinga, [onde] tem uma casa para recolher as pessoas doentes”’.
Mais enfitico quanto a predilegdo ao seu entdo modo de vida e ciente
dos dons de que era portador, colocava-se, em 1939, Francelino Igné-
cio da Silva, homem negro, explicando ‘‘que ha quatro annos abando-
nou em definitivo o exercicio de sua profissdo de sapateiro, de onde ja
ndo retirava o necessirio para o seu sustento, dedicando-se inteiramen-
te 2 exploragdo de um centro espirita [...] que deu a este centro a
denominagio de Centro Espirita de Nossa Senhora da Aparecida e do
qual & presidente, secretdrio e tesoureiro”’, e reafirmando em outro

trecho de seu depoimento,

““‘que a partir de entio passou a se dedicar a attender as pessoas que em
grande nimero o procuram para consultas [...] que de preferéncia o
declarante se especializava no tratamento de mordidas de cobras, de
males da cabega, de ‘feridas bravas’, sendo que apparecia também a sua
procura alguns individuos portadores de moléstias infecciosas, tal como

a morphéa””.%

Atividades que poderiam também ser escolhidas, apés um periodo de
dedicagio e de estudo, por homens de condigio aparentemente reme-

diada mas que foram atingidos pelas vicissitudes da vida e se viram
obrigados a buscar nova profissio:

“‘respondeu que desenvolvia a sua atividade no comércio, mas devido
a uma forte congestio pulmonar que sofreu [...] ficou impossibilitado
de trabalhar; que afim de ndo ficar em inatividade, passou a estudar
quiromancia e achando-a apta para desenvolver um meio de vida que
lhe acarretasse a subsisténcia, aprofundou-se nos estudos e passou a dar

consultas, mediante médica contribuigio espontinea””.>

Entre as décadas iniciais do século XX, testemunhos ilustram alguns
dos percursos tomados por setores negros da sociedade, exemplificados

na mobilidade de homens que se mantinham entre idas e vindas ao Rio
de Janeiro, Sio Paulo e Santos, trocando de oficios e de experiéncias,
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60.
APISP, Amaro Cardoso, 4° Oficio,
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adequando as vivéncias adquiridas em locais considerados como cen-
tros difusores das novas mesclas magico-religiosas, as praticas que
desenvolviam na cidade.

“‘que conhece o denunciado Paula Souza desde pequeno e sabe que elle
exercia a profissdo de typographo, que ultimamente encontrou-se com
esse denunciado nesta capital, e delle ouvio que tendo perdido os seus
haveres no Rio de Janeiro, estava aqui tratando de sua vida e procuran-
do collocagio ... que sempre o conheceo labutando honestamente para
viver; que aqui em Sio Paulo exerceu sucessivamente o logar de geren-
te de uma typographia e gerente de um jornal [...] que indo para o Rio
de Janeiro, estudou no Convento de Sio Bento, donde sahio para se
alistar voluntdrio patriotigo sobre as ordens do marechal Floriano, tendo
feito parte do celebre combate da Armagio [...] que sabe que o denun-

ciado Bento de Paula Souza, hd muitos annos que se dedica ao estudo

do espiritismo e que faz culto a esta religido™.>

Também relatando vivéncias ocupacionais diferenciadas e contatos ante-
riores com as movimentadas cidades portudrias, Amaro Cardoso, diretor
da Sociedade Democritica Maria Caridade, com sede no Cambuci, afir-
mava que anteriormente havia trabalhado como ‘‘mecinico naval, pres-
tando servigos por seis anos na Marinha de Guerra, tendo sido um dos
trabalhadores do Forte Itaipd, em Santos [...] que actualmente trabalha
como agricultor em Osasco e que retine pessoas de sua associagio a rua
Mesquita’’.%% Vale ressaltar que seu centro, reconhecido reduto de ho-
mens e mulheres negros, contando, em 1931, com cerca de 60 associados,
aparece como um dos mais ilustrativos das misturas que vinham ocorren-
do entre os ritos afro-brasileiros e as préticas do espiritismo.

Independentemente das condi¢Ges de vida, grande parte dos curandei-
ros e das pitonisas fazia uso dos meios de propaganda, portava seus
cartdes de visita, providenciava folhetos de divulgagio e anunciava na
imprensa paulistana, ofertando seus servigos. Nestes, por vezes, con-
trastavam situagdes precdrias de sobrevivéncia com os termos dos
proclamos, sugerindo indiretamente as distincias entre o que era noti-
ciado nos jornais e a realidade de vida. Simulando uma outra naciona-
lidade no sentido de impressionar ainda mais a clientela, Pedro dos
Santos Boemer utilizava-se de um codinome com acento anglicanizado
e prometia, em 1918, receitas magnéticas para aqueles que o procuras-
sem: ‘‘Para serdes feliz o que deveis fazer e tentar? Ide a rua Canindé,
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123, ou escrevei a Pedro Casnot, com sello para resposta”.5! As carto-
mantes destacavam sua origem estrangeira, a tradicdo da magia cigana,
a ligagio com o ocultismo oriental; de um cortico da rua Bresser,
propagava Idalina Tairovitch, natural da Sérvia, pertencente & raga
cigana, seus conhecimentos magicos utilizados no sustento do lar e de
seus oito filhos, complementando os parcos rendimentos do marido,
vendedor ambulante de bugigangas:

‘“‘Chiromancia - Graphologia - Interessa a qualquer pessoa. Acha-se
nesta bela Capital Mme Naime a célebre scientista, professora de chi-
romancia, com sua familia, que se acha residindo a Rua Bresser n®
1550. Compromete-se a fazer qualquer trabalho sobre qualquer fim.
Tem viajado por diversos paises da Europa, visitando as Capitaes e
percorrendo virios Estados do Brasil””.%?

Ao lado destes, curandeiros negros como Benedicto Antonio da Silva,
vulgo Dito Garfudo, de Sdo Bernardo, limitavam-se a proclamos mais
simples, ofertando: ¢‘Curas gratuitas pelos meios sympathicos, homeo-
péticos e copias allopéticas’’.®* Simplicidade que emana também do
registro fotogréifico que, como prova processual, foi anexado ao auto,
flagrando a imagem de um comodo de madeira ocupado por uma mesa
pequena, uma cadeira e a figura de um homem negro, com magos de
ervas nas mios.

Mas eram sobretudo as ruas, mais do que os caros espagos nos jornais, o
principal veiculo de seus proclamos. Nos ritmos da cidade da época, onde
sobrava tempo para conversas e para a espera dos bondes, Jorge José,
quiromante, poderia ser conhecido ou ser apresentado de virias manei-
ras: “‘ouviu referencias quando esperava o bonde, que um individuo lia a
sorte’’, dizia Carolina Ribeiro de Oliveira, brasileira, de prendas domés-
ticas; ‘‘soube que o réo faz arranjos de vidas e deita a sorte”’, afirmava
Antonio Afonso Simarra, italiano, construtor; ‘‘teve conhecimento de
que um homem fazia curas e poderia minorar a doenga do depoente”,
declinava Antonio Maria das Dores, portugués, serralheiro. Assim um
mesmo individuo que se autoproclamava ‘‘George - occultista syrio -
casos comerciais e particulares - sigilo absoluto’” poderia atrair expecta-
tivas diferenciadas sob uma oferta também nio definida; habilitando-se
na leitura das cartas e das linhas das méos, nio hesitava, quando necessa-
rio, em receitar férmulas mdgicas compostas de unha raspada, cabelos de
vagina e sangue de menstruagio.®
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As imagens de Sdo Paulo feitas pela lente sensivel de Vicenzo Pastore,
atenta s cenas do trabalho do dia-a-dia e ao movimento das ruas,
permitem materializar um pouco mais as dimensdes de tempo e de
espaco as quais se refere a documentagio: uma cidade em plena ativi-
dade, mas que guardava seus ritmos e misturas préprias; amplas vér-
zeas e horizontes ainda ndo ocupados, rios ainda trafegdveis, flagrantes
de pessoas paradas ou sentadas, algumas lendo, outras trabalhando e
muitas simplesmente observando, concretizando temporalidades ainda
eldsticas no contexto dos anos de 1910.%° No registro dos diferentes
tipos sociais das ruas, o olhar do fotégrafo sensibiliza-se mais ainda,
ao colocar lado-a-lado homens, mulheres e criangas, uns trajados com
vestes e sapatos proprios a momentos diletantes, € outros, improvisan-
do o diletantismo no curso de seus afazeres: negros e negras, caipiras
e imigrantes, vendedores e vendedoras ambulantes, alguns de pé no
chio, carregando e ofertando diferentes produtos, sem se esquecerem
de seus patuds protetores, sem se esquivarem de longas conversas;
possivelmente nestas, todas as informagoes corriam soltas.

Em Sio Paulo dos primeiros decénios do século XX, onde se multipli-
cam préticas divinatérias, terapias curativas e rituais de exorcismo,
confundidos como meios de sobrevivéncia, algumas diregdes se fazem
sentir devendo ser consideradas quando se busca a feigdo historica
dessas dimensdes. Inicialmente, uma tendéncia a institucionalizagao,
no geral sob a capa de centros espiritas ou de institutos espiritualistas,
movimento complexo em cuja dinimica interpunham-se as pressoes
das autoridades da cidade, mas que também adequava-se as transfor-
magdes que os proprios agentes intujam ao direcionamento de suas
atividades, e que transparece em seus esforgos em organizar os atendi-
mentos - disponibilizagio de locais, montagem de cartazes para infor-
mar os hordrios previstos das sessGes e das consultas particulares,
previsio de pregos -, bem como na preparagio de folhetos e na even-
tual sistematizagio de suas teorias e procedimentos.

¢“[...] que hd sete annos vem se dedicando ao occultismo, practicando
e estudando a matéria; que é uma sciencia elevada, nao se tratando de
magia, feiticaria outra qualquer modalidade muito em voga nesta capi-
tal, para explorar os incautos; que assim sO trata de enfermos atacados
de “psychicas’, por meio de passes com aparelhos magnéticos”’,
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Nas cenas de ruas de Pastore, os indf-
cios de que ainda sobrava tempo para
as conversas. Fotos de Vicenzo Pasto-
re, Sdo Paulo, década de 1910. Acervo
do Instituto Moreira Salles, Sdo Paulo.
(Extr. de: Sdo Paulo de Vicenzo Pasto-
re. Catdlogo da Exposig¢io de Fotogra-
fias, Sdo Paulo: Instituto Moreira Sal-
les, 1997).
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declinava Miguel Ruiz da Silva Bassuraga, de cor parda, brasileiro
natural de Santa Isabel, atendendo seus pacientes, em 1933, tanto em
seu gabinete quanto a domicilio e que havia preparado um escalona-
mento especial para os precos que cobraria: 12 consulta: 20$000 s, as
demais, 10$000 rs; consulta a domicilio: 50$000 rs; cartio com direito
a 6 consultas: 508000 rs; cartdo de 6 passes em gabinete: 258000 rs;
cartdo de 6 passes em sala: 108000 rs. Dando-se crédito as informagdes
trazidas por uma de suas vizinhas, recebia em média entre 200 e 300
pessoas por dia, representantes de diversas classes sociais, umas che-
gando a pé e outras descendo de automdveis. 5

Mas € preciso salientar que tal direcionamento ndo envolvia da mesma
forma e com intensidade similar a totalidade de figuras sociais que se
dedicava as priticas mdgico-religiosas e, sobretudo, nio se sobrepunha
a prevaléncia personificada em diretores espirituais, termo recolhido
por Liana Trindade na imprensa da época,®” nio rompia plenamente
com experiéncias pregressas e nio impedia que fossem catalogadas,
pelos agentes policiais, como a¢des de feiticeiros e macumbeiros, de-
nominagdes sem divida carregadas por filtragens mas que de alguma
forma evidenciavam algumas de suas propriedades sociais. De fato, a
documentagio contempla uma multiplicidade de situagBes, pontos dife-
renciados de um continuo amplo, envolvendo vivéncias, crengas e
préticas que vdo daquelas em que se envolvia o mais articulado curan-
deiro, em seu instituto espiritualista, & benzedeira dos arredores da
cidade, de Cotia, ligada a rituais do catolicismo popular que, *‘guiada
por Deus, benze pessoas atacadas de bicheiras, creangas com quebranto
etc.’” tal como Guilhermina Moreira que, em 1933, em troca de seus
dons recebia donativos na forma de porgdes de mandioca.

Coadunado ao movimento acima assinalado, verifica-se a nitida inten-
¢do de compatibilizar praticas difusas a fei¢io mercantil da cidade e as
urgéncias de sua populagio - ou ao menos as demandas de uma clien-
tela que se pretendia a mais ampla possivel. Crengas, ritos e praticas
reinterpretados e ajustados ao contexto social da cidade, considerados
por isso mesmo, para alguns, como modalidades ilegais de exploragio
da credulidade piblica, divorciados dos anseios e de valores do ““povo
incauto’’, e, por outros, como formas degeneradas e deturpadas de ritos
antigos. De imediato, tal como foi apresentada na documentagio, de-
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corria de estruturas internas aos grupos populares e ia ao encontro de
demandas emergenciais de largos estratos da populaciio, permitindo, a
partir dessas, um vislumbre de seu imbricamento nas formas organiza-
cionais e de anseios das classes populares no contexto da cidade da época.

Pois que € preciso ter em conta aquilo que € reafirmado pelos depoen-
tes, seja relacionando tais atividades a meios de sobrevivéncia, seja
correlacionando-as 3s suas trajetérias sociais: a confianga em seus
poderes de curar, de identificar a natureza dos males que afligiam seus
consulentes ou clientes, credibilidade esta compartilhada por aqueles
que os demandavam. Tais poderes, revelados numa circunstincia espe-
cial, transmitidos através de linhagens femininas, trazidos de experién-
cias longinquas, outorgados por Deus, tinham como base a crenga
socialmente compartilhada.

¢“[...] que ha cerca de trez annos sentindo em si um poder sobre-natural
qual seja o de curar os enfermos, o declarante comegou a fornecer
consultas aos doentes [...] que verificando que os doentes submettidos
ao tratamento indicado pelo declarante saravam, o declarante conven-
ceu-se que tinha o dom de curar qualquer enfermo, passando entio dar
consultas e a fornecer determinadas receitas de remédios preparados
nio somente de homeopathia, como também de alopathia, ministrando
habitualmente elixir de maméo, pétulas de meldo de S. Caetano, ano-

phone e xaropes’”.%°
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Magia, sociabilidades e demandas ordinarias

Em que pesem os constantes deslocamentos a que estavam afeitos os
habitantes dos distritos populares de Sdo Paulo, a unidade basica da
sociabilidade dos primdrdios do século eram os grupos de vizinhanga,
apertados na alta densidade das moradias e dos quarteirdes populares
ou mais espalhados nos bairros distantes da cidade, mas marcados pela
confluéncia entre imigrantes, filhos de imigrantes e nacionais pobres e
que se viam freqlientemente aumentados pela chegada de novos con-
tingentes, em busca de pares de mesma nacionalidade, raga ou grupo
social. Donald Pierson, recolhendo informes do censo de 1940, tragou
um quadro expressivo das condi¢des de vida e de moradia de bairros
adensados como o Bexiga, a Modca e o Canindé, contrapostas as dos
redutos onde se espraiava a elite paulista, quantificando de maneira
extremamente clara as profundas distingbes que separavam os pdlos
opostos da sociedade da cidade. Nos primeiros, pdde anotar a alta
densidade populacional e a concentragio .de unidades familiares na
ocupagio de prédios, no reduzido percentual de cdmodos, na prevalén-
cia de cozinhas, patios e aparelhos sanitdrios de uso coletivo.”®

Por sua vez, a historiografia social sobre Sao Paulo desta época, a partir
de relatos de memorialistas ou de entrevistas feitas com remanescentes,
estendeu a compreensdo do universo popular 2 intensidade das relagoes
que ai se impunham, mediatizadas por tensdes e conflitos cotidianos mas
também por trocas, lagos de solidariedade e de ajuda mitua.”* Muito mais
do que no territdrio fabril, onde imperava estrita disciplina prépria aos
primérdios da industrializagio, as dimensdes do trabalho informal das
ruas e o entorno das moradias coletivas constituiam os pontos, explodi-
dos, em torno dos quais girava o mundo da sociabilidade popular, em
espagos nos quais ‘‘a palavra circula o tempo todo”’,”? nas conversas nos
pétios e locais de uso coletivo, nas ruas apinhadas, nas calgadas tomadas
pelas cadeiras ao final do dia, e onde comentava-se sobre tudo o que
ocorria - falta de trabalho e busca de novos empregos, mazelas domésti-
cas, desarmonias conjugais, o cuidado com as criangas e suas doengas;
comentirios e diz-que-diz usual mas substanciados em trocas de informa-
¢Oes, conselhos e solugdes. Simbolicamente, segundo depoimento reco-
lhido por Paoli, era sobretudo através dessas dimensdes que os trabalha-
dores transfiguravam-se: ‘‘conversando, a gente nio era mais o parafuso
da fabrica’’,” dizia-lhe um de seus entrevistados.
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As atividades da magia amoldavam-se aos ritmos e aos espacos da
sociabilidade dos trabalhadores urbanos: alimentavam-se dessas con-
versas rotineiras, imiscufam-se nos fatos da vida particular, diziam
respeito as mazelas quotidianas que lhes afligiam, configuravam solu-
¢Oes apaziguadoras, em algumas circunstincias necessdrias, € apare-
ciam mediatizadas pelas relagdes de vizinhanga. Chegavam a envolver
por vezes testemunhos provenientes de uma rua onde poderiam estar
localizados os diferentes personagens de uma mesma trama: os que
procuravam ajuda contra males irresolutos, os que forneciam as infor-
magdes e os responsiveis pela encaminhamento da solugdo; em 1910,
na rua General Osério, Santa Ifigénia, Angelina Lopes, italiana, ‘‘tendo
o brago luxado hd trés anos”’, foi aconselhada por Rosaria Margarida
da Conceigio, sua inquilina, preta, a procurar o curandeiro, vizinho do
ndmero 30: ‘‘que na occasifo passava pela frente da casa da depoente
um preto e Rosaria chamando-o o mesmo preto apresentou a depoente,
disendo: ‘doutor, esta senhora é minha senhoria e quer tratar-se consigo’””.74
Mobilizando lagos de amizade e de vizinhanga, era entre mulheres que
se buscavam os curandeiros, juntas se dirigiam as pitonisas, como
quando, em 1939, a quiromante Idalina Tairovich era procurada por
Angela Estesola, italiana de Bari, com o intuito de tentar se livrar de
‘‘umas varizes que a incomodavam ha cerca de 16 anos’’, fazendo-se
acompanhar por uma vizinha que ia ‘‘muito contra a sua vontade, mais

para fazer companhia a Angelina’.”

Levadas a apelar para homens e mulheres adestrados nas artes de curar,
se as questdes envolvidas eram de natureza mais grave: - “‘que a decla-
rante soffre de uma doenga nervosa e ja deseperangada do recurso médico
[...] foi informada por uma pessoa que José Branddo residente na Varzea
Campanella da Av. Celso Garcia sabia fazer boas curas’’ -, ou ainda se os
ritos propostos aconteceriam tarde da noite, em lugares ermos: ‘‘e ficou
depois combinado que iam fazer uma sec¢do num mattagal existente para
os lados da Penha’’, Isabel Ferreira, 27 anos, natural da I1ha da Madeira,
poderia contar ndo s com a presenga de seu marido, pintor, acompanha-
do de um seu empregado, como também de suas vizinhas. Com isso, a
estranha sessdo espirita pode ser assistida por Olga dlgnazia, 23 anos,
argentina e por Ilda dos Santos, brasileira, natural de Sdo Salvador, viuva
de 31 anos, que em juizo descreveram os rituais:
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“‘que uma vez no local alli ficaram desde as dezenove horas até as vinte
e quatro horas [...] que alli José Branddo iniciou o seu ‘trabalho’ e com
um punhal na mio fazia gestos e cavocava no chio com essa arma [...]
que no local José Branddo comegou a fazer umas visagens exquisitas

com um punhal na mio e fazia longas correrias pelo meio do mato e

depois voltava ao vento’”.”

Maria Aurora, curandeira, branca, 34 anos, casada, filha de Manoel
Maria e Maria Marques, natural de Sdo José do Rio Pardo, pouco se
diferenciava daquelas a quem atendia, simples dona-de-casa assistindo a
numerosa vizinhanga do bairro do Belenzinho, geralmente mulheres de
nacionalidade estrangeira: Maria de Lourdes da Cruz, portuguesa, casa-
da, natural da Provincia de Trds-os-Montes; Maria Perini, italiana, casa-
da, natural de Veneza; Sarah Elydio, portuguesa, casada, 32, natural de
Lamego.”” Valendo-se de receitas domésticas as quais acrescentava in-
formagbes retiradas dos manuais de medicina da época, propagava a
todos que encontrava, nos bondes e na vizinhanga, que ‘‘a sua doenga ella
Maria Aurora poderia curar, pois que conhecia muita qualidade de hervas
medicinaes e tinha muita prética nas curas com referencia a hervanaria’’.
Com relagfo ao tratamento ministrado em d? Santa e em seu filho, relembrava

“‘que foi chamada por uma vizinha para tratar do umbigo de seu filho
recém-nascido que estava com o umbigo sangrando; que assim fez
umas lavagens no pequeno bem como lhe preparou um chd de accordo
com o receitudrio do livro do dr. Silva Aratjo em que se tracta do
emprego das ervas medicinaes .... viu que d® Santa precisava era de
umas lavagens e de tomar uns chds de franjulla, fez umas lavagens no
titero de d? Santa de picdo, barbatimio e carrapichinho™.

Mulheres 4geis em improvisar maneiras de suplementar os orgamentos
domésticos, que se insinuavam por todos os cantos dos bairros, obrigadas
a buscar saldrios de trocados, as donas-de-casa faziam das ruas e da
propria cidade a um tempo o niicleo de seus poderes € o espago de
sobrevivéncia, através de servigos esporddicos, da lavagem de roupa, da
venda de quitutes e também das receitas de chés e meizinhas.” Conhece-
doras dos dramas domésticos de cada um dos moradores préximos, das
entradas e das saidas nas casas ao lado, observadoras de qualquer movi-
mentagio incomum, eram as preferidas a testemunhar nos inquéritos
policiais. Comentdrios maledicentes, por vezes exagerados, acerca da
vizinhanga: ‘‘Bassuraga ¢ um homem atrasado e por isso a depoente
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ficava admirada de vé-lo procurado por tanta gente, as vezes duzentas
ou trezentas por dia, muitas das quais desciam de automdvel”’, infor-
macdes que a testemunha dava acerca do ocultista, ambos moradores
na Maestro Cardim, Bela Vista, e que complementava no sentido de
contribuir para sua captura: ‘‘tem um typo de caboclo escuro, baixo,
bem gordo, e usa bigodes apertados’”.” Mas, em contrapartida, esta-
riam elas também sujeitas a seus desafetos, e caso estivessem envolvi-
das com meios vistos como escusos, estes nao hesitariam em recorrer
4 mediagfo das autoridades da cidade, denunciando-as.

Assim, o intenso relacionamento possibilitado pela vizinhanga aglomera-
da, da mesma forma que garantia a Maria Aurora, acima citada, alguns
réis a mais, poderia vir na forma de vinditas pessoais: segundo a depoen-
te, a dendncia que instaurara o processo era fruto de calinias feitas por
pessoas que nio gostavam dela, ‘‘allegando ser umas inverdades e isso
por entendimento da cabega de pessoas mexeriqueiras’’, tentando ainda,
ao final, sensibilizar as autoridades, ao afirmar que esperava ‘‘confiante
em Deus que ndo fique apurado nada contra si, pois apesar de ser uma
mulher quasi que analfabeta ndo deve o que lhe é imputado’”.

Incapazes de se conterem 4 moradia, espagos exiguos onde simplesmente
se come e se dorme, dependendo da fama do curandeiro ou da urgéncia
em apaziguar os incomodos que sofriam, as distincias a serem percorri-
das ndo eram empecilhos para chegarem a bairros distantes. As noticias
de curandeiros afamados em Sio Paulo poderiam igualmente atrair a
atencio de moradoras de outras cidades: logo nos primeiros anos do
século, em 1904, Benedicta Maria de Jesus, de 60 anos, parda, moradora
em Santos, ndo titubeava em se deslocar para Sio Paulo, nos trens
matutinos da Inglesa, exclusivamente para ser atendida pelo espanhol
Raphael Estevam, informando-o ndo s6 sobre o andamento de seu trata-
mento, mas também para pedir suaajuda em outras questdes, de foro familiar:

‘que hoje pelo trem de Santos que chega a esta Capital as oito horas,
ella declarante veio daquella cidade afim de consultar o hespanhol de
nome Raphael Estevam [...] o qual de alguns mezes a esta parte estd lhe
ministrando remedios afim de cural-a de umas palpitacdes [...] que a
declarante hoje foi & casa de Raphael nio sé para contar o andamento
da moléstia que soffre como também para pedir-lhe que arranjasse um
meio qualquer afim de moderar o genio de sua filha Maria Sobral da

Silva que anda muito mal creada para ella declarante””.8
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Segundo explicitou a testemunha, o espanhol atendia seus pacientes a
frente de uma ‘‘imagem do Senhor Bom Jesus da Canna-Verde, diante
do qual e invocando 4 mesma, ministra seus medicamentos’’, e aos pés
da qual deveriam ser deixadas as contribui¢des monetarias.

Traduzindo a composi¢do multiétnica da sociedade da época e o entre-
lagamento de experiéncias singulares, ancoradas em vivéncias e percur-
sos diferenciados, poucas vezes as atividades ou os ritos méigico-reli-
giosos disseram respeito somente a um grupo étnico. Aparecem assim
configurados em alguns casos de exercicio clandestino da medicina,
relativos a individuos que atendiam suas comunidades de origem: ge-
ralmente, imigrantes sem titulos reconhecidos no Brasil, ou mesmo
priticos da medicina: enfermeiros, massagistas, parteiras, especialistas
em aparelhos auditivos ou em doengas de olhos. As investigagGes
criminais indiciaram o enfermeiro homeopata Carlos Stosicka que, em
1936, dizia-se, ‘‘atua sobretudo junto a comunidade germinica e aos
romenos’’;#! ja por sua vez Schokichi Itow mantinha, desde 1915, uma
autorizagiio especial do Servico Sanitdrio para poder exercer sua pro-
fissdo ndo confirmada - entre o grupo de recém-chegados japoneses, o
que aparentemente tornar-se-ia dispensdvel em 1935, quando as auto-
ridades se voltam contra ele.8 Alids, no cdmputo dos réus indiciados
no artigo 156, referente especificamente a esse delito, a maioria era de
nacionalidade estrangeira, muitos deles apresentando-se como homeo-
patas, naturalistas, ‘“psiquistas’” e ‘‘psycho-analistas’’, e alguns nacio-
nais formados nos institutos da cidade, ndo reconhecidos.

Menos do que adstritos a determinadas nacionalidades, os jornais rela-
tam algumas das preferéncias de grupos de trabalhadores ou de setores
de classes que elegiam suas pitonisas, entre elas Fortunata Barbatte,
especializada no atendimento ‘‘as mocgoilas da fibrica Penteado’”, Ma-
ria Cauwinsky, ‘‘cartomante das cozinheiras’’, Mme Thebas, ‘‘a prote-
gida do escol da sociedade paulistana’’.8® Nota-se também entre os
relatos policiais, a mengfo a trabalhadores urbanos de oficios similares:
juntas, Leonor de Almeida, 34 anos, preta, copeira e Brasilia da Silva,
cozinheira, preta, 55 anos, aguardavam ser atendidas por José Benedic-
to Whitaker, acusado como sendo feiticeiro;®* em outros locais, ho-
mens e mulheres negros se confundiam com grupos de prostitutas:
“‘entre as diversas pessoas que alli se encontravam observei que diversas
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meretrizes das zonas dos protestantes 14 estavam para tirar consulta”,
afirmava o inspetor policial em seu relatério de 1939 sobre a freqiién-
cia do centro espirita de Pae Francelino, em Santana.

No texto dos processos, a auséncia de referéncias sobre fricgbes étnicas
mais agudas entre imigrantes e nacionais, numa vizinhanga tio préxima
tal como era encontrada nos corticos ou nos quarteirdes adensados,
sugere que tais conflitos tendiam a ser diluidos no contexto da sobre-
vivéncia do dia-a-dia, ou que seguiam férmulas de apaziguamento na
definigio de fronteiras de territérios, delineando trechos de ruas, zonas
dos bairros como sendo prdprios a determinadas nacionalidades, ou
grupos.’6 Pelo contrério, as cisdes étnicas, que os estudiosos pontuam
nas disputas e divisdes do mercado de trabalho, no exclusivismo cultu-
ral dos grupos de portugueses, espanhdis e italianos eles proprios ja
cindidos pelos localismos que traziam dos paises de origem e que,
segundo as anilises feitas, repercutiam como um dos fatores da ausén-
cia de coesdo no movimento operdrio emergente,®” tenderiam a se
reverter quando se tratavam de questdes relacionadas as praticas magi-
cas, aos procedimentos de cura e aos ritos de exorcismo. Sintomatica-
mente, nestes aparecia toda a forga de ritos que poderiam ser chamados
de nacionais, destacando-se a intensa atragio que feiticeiros e curandei-
ros negros exerciam sobretudo junto aos imigrantes; na visdo destes,
seus ritos apensos as esferas do inusitado e do inesperado, eram, por
isso mesmo, capazes de efeitos formiddveis.5

A documentacio fornece elementos que revelam a presenga de imi-
grantes em centros freqiientados por uma maioria de homens e mulhe-
res negros: ‘‘que péde affirmar que a casa de Amaro € frequentada
sémente por homens e mulheres de cor preta, os quaes alli faziam com
Amaro scenas que surprehendiam a depoente, isto €, praticavam o
baixo espiritismo, realisando dansas e outros actos préprios do baixo
espiritismo’’, afirmava a descendente de italianos, Marietta Belardi, 23
anos, costureira, que vinha freqiientando a casa de Amaro hd cerca de
um ano, desde que soube ‘‘que esse individuo tinha o dom de consertar
vidas atrapalhadas, e achando-se desempregada e luctando com diffi-
culdades ...””.89 Ou quando ainda, mulheres imigrantes se viam obriga-
das a apelar a recursos extremos: em 1910, depois de percorrer varios

especialistas, seria sobre um curandeiro negro que a portuguesa Maria
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Isabel depositaria a confianga na cura da doenca de sua filha; nos
rituais ja descritos, impressionavam-na os artefatos de que se utilizava
o curandeiro - facas, riscos, pontos, sacrificios de animais e que seriam
reforgados pelo poder de palavras, proferidas em linguagem desconhe-
cida “‘enquanto dizia umas cousas que a depoente ndo entendia por
serem ditas em ‘lingua de Congo’, conforme elle préprio declarava™.
Afirmava ainda a depoente que ‘‘ndo pode classificar as préticas a que
ja se referio, mesmo porque a depoente nunca vio iguais”’, explicitando
sua estranheza, num misto de admiragiio e repulsa, na qual depositava
as esperangas que j4 haviam sido buscadas entre quase todos os curan-
deiros de Sdo Paulo e de Santos.*®

Em recente trabalho, Zuleika Alvim demonstrou como as fricgdes étnicas
entre imigrantes e nacionais tendiam a se diluir ante os imperativos da
sobrevivéncia, especialmente nos primeiros tempos em que os recém-
chegados, depois de todas as intempéries dos longos transcursos, teriam
que enfrentar aquelas decorrentes de um meio desconhecido e a eles
indspito. Embora referindo-se ao contexto agririo, a partir de relatos
recolhidos entre imigrantes que evocaram os primeiros tempos de quase
que total pendiria, conta-nos que eram sobretudo negros € caboclos que
ensinavam aos colonos como assar o milho e a abdbora, como colher e
cortar os palmitos das matas, bem como informando-lhes sobre as técni-
cas ‘‘nacionais’’ da derrubada das matas e das queimadas. Também
vinham de caipiras e de caboclos as instrugdes de como construir chogas
e ranchinhos: quais as madeiras que deveriam ser usadas, como fazer as
amarragOes. Nestes momentos emergenciais, a imagem que 0s recém-
chegados traziam dos negros, preconceituosa e vistos como seres inferio-
res, tenderia a ser minimamente refeita - ‘‘um negro afinal nao era
ruim’’ - “‘e comegou no dia seguinte a ensinar como deviam fazer e assim
fizeram o primeiro ranchinho’”.%!

Acompanhar as priticas da magia na sociedade da época permite deli-
near demandas ordindrias feitas a homens mdgicos, capazes principal-
mente de curar, mas também de favorecer assuntos amorosos, de ajudar
indecisos, de transmitir formulas de conseguir sucesso ou mesmo de
adquirir magnetismo pessoal, ajudar a obter trabalho, ou entdo de
consertar o mau génio de maridos e de filhas, e outras tantas expecta-
tivas que se faziam corriqueiras entre a populagdo citadina, de fato, tio
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variadas quanto aquelas que pudessem estar contidas na capacidade a
eles atribuida de endireitar vidas atrapalhadas. Anseios, afli¢cOes e ex-
pectativas que emergiam de um contexto urbano novo, onde as mazelas
do desenraizamento se enraizavam outras trazidas por precirias condi-
cbes de vida e pela intermiténcia de trabalho, mas que, em contrapar-
tida, colocavam 2 disposigio miiltiplas alternativas - meio social adver-
so, exigente €, no entanto, sob outros aspectos extremamente generoso.
Com os riscos de se cair numa afirmacio groseiramente reducionista,
era quase como se o papel essencial da magia fosse o de preencher os
vazios deixados pela incapacidade da cidade em abrigar e recolher
aqueles que ela propria atraja com suas promessas.

No largo horizonte de aspiragdes e conflitos, deixado entrever pelos
testemunhos recolhidos entre a documentagio judicidria, parecia que
para qualquer infortinio haveria sempre uma determinada simpatia,
qualquer desesperanga poderia ser sanada com um jogo dos baralhos,
uma leitura das mios, com um ch4, uma mezinha, um passe magnético,
um transe hipnético e, logicamente, pessoas especializadas neste tipo
de atendimento.

Uma vez que curandeiros, pitonisas e feiticeiros representavam, na
crenga daqueles que os procuravam, os mediadores com o sobrenatural,
a eles se dirigiam anseios profundos e questoes emergenciais, sendo
capazes de intervir com seus poderes, ou através nos patuds e talismas
que preparavam, nos rumos da vida e no destino de seus consulentes.
Mas, em relagbes ambiguas e ambivalentes, com a mesma intensidade
com que estes acreditavam na possibilidade em fazer dissipar os males
ou em produzir paixdes, a eles poderiam também ser imputados os
desarranjos que se seguiam s suas intervengoes.

Desorganizagio de estruturas bdsicas da sobrevivéncia, tdo aflitiva co-
mo aquela em que se via envolta a unidade familiar de um *‘operério
agricola’” que teve sua vida desmantelada pela morte da mulher: “‘que
desde entdo nio dava conta de cuidar de seus filhos e da lavoura®, e
que via como dnica alternativa ‘‘casando-se e arrumando nova compa-
nheira’’. Para tal, Jodo Rosa, morador num bairro de Cotia, apelava,
em 1938, para o afamado feiticeiro Paulico que lhe havia explicado
““que devido a maus espiritos que perseguiam o declarante,
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nio deixavam elle declarante progredir e ndo ter sossego”.2 Apés
intensa participagio nas sessdes presididas pelo médium-feiticeiro, Jodo
Rosa voltava-se contra ele, denunciando-o como aquele que quase o
havia feito “‘perder a razio’’ e, uma vez refeito, com sua nova compa-
nheira, recompunha-se rapidamente com as antigas crengas, prometen-
do uma romaria até Bom Jesus de Pirapora pela graca recebida.

Outras vezes, tais inversdes eludem as tensdes que permeavam arranjos
familiares instiveis ou trazem a tona vislumbres de conflitos que per-
passavam unides inter-étnicas. No relacionamento entre Waldomira
Rosa, parda, de 32 anos, com Gabriel Manache, 39 anos, grego, natural
de Kobros, Grécia, o ciime era elemento evidente e disto se apercebia
o curandeiro-mascate, Amaro Issa, exacerbando-o; segundo o depoi-
mento-de Waldomira Rosa, o sirio induzia-a a acreditar que

‘‘a doenca da declarante era consequéncia de coisas mal feitas prepara-
das por duas turcas que gostavam de seu marido Gabriel ... que quando
appareceu pela ultima vez a presenga da declarante, entregou a esta um
punhado de cabelo loiro, affirmando-lhe que o mesmo era da mulher
que vivia amasiada com seu marido, mulher esta que tinha pensio paga
por elle; que em seguida, Amaro aconselhou a que a declarante torrasse
aquella por¢io de cabello e em seguida o puzesse no café que deveria
ser servido a seu marido, porque assim elle abandonaria a dita mulher;
que a declarante, ndo acreditando no que lhe dizia Amaro, resolveu
queimar, como queimou, o cabello trazido; que depois desse facto, vem
notando que o genio de seu marido passou por grande modificacio, pois
o mesmo que era homem dedicado para com o lar, andava agora muito
mudado, quasi se descuidando delle; que em vista disso, a declarante,
muito embora nio acreditasse, como disse nas palavras de Amaro, deu
agora para dar crédito as mesmas, parecendo-lhe que o dito individuo

é effectivamente dotado de forga capaz de atrapalhar um lar’”.%

“‘Individuos com forga capaz de atrapalhar um lar’’, feiticos e contra-
feiticos juntavam-se outras vezes para desarranjar lares constituidos e
viabilizar novas uniGes. Em 1927, foi localizada junto aos pertencentes
de Benedicto Antonio da Silva, curandeiro de Maui, uma carta de
Manoel Ferreira a ele enderecada:

“‘Guarujd, 28-12-1926 - Senhor Benedicto

Eu lhe peco o favor de fazer com que o Innocencio deixe a mulher e
os filhos, por eu e ella nos amamos, e ja temos tido relagbes, e como
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eu nio tenho coragem de enfrentar elle, e tirar ella da companhia delle. O
senhor me desculpe a minha franqueza para com sigo, por que o senhor

deve saber o que € o amor, e depois que elle maltrata ella e os filhos; o
s 94

senhor quero mandar a resposta pelo portador, que € de confianga’’.
Recurso externo buscado como solugdo alternativa para arranjos con-
vencionais, o simples apelo a cartomantes e a curandeiros poderia fazer
eclodir tensdes latentes ainda ndo manifestas; sensibilidades que se
arrepiavam frente ao contato com o novo, com a solugdo que fugia aos
preceitos usuais, fazendo descortinar possibilidades que rompiam as
indecisGes em se quebrar padrdes sociais que destinavam as mulheres
os espacos da submissio e da inferioridade, da responsabilidade na
preservagio dos lares.

“‘que ha quatro annos que é casado com Adelina Gusmio Possas, que
sempre viveu em perfeita harmonia com sua esposa, pois, sendo homem
acostumado ao trabalho, nunca deixou faltar ao seu lar o necessario
conforto; que, no entanto essa felicidade em seu lar foi desfeita, desde
quando entrou na casa do declarante, ha cinco meses, a cartomante
Maria de Tal, conhecida como Maria I1hGa; que esta mulher que appa-
receu na casa do declarante afim de ‘benzer’ o seu filhinho Oswaldo,
atacado por vermes intestinaes, acabou por praticar cartomancia sobre
a esposa do declarante, desencaminhando-a ao ponto de fazer com que
esta abandonasse o declarante, no dia sete do corrente mez, indo Ade-

lina morar na companhia do soldado José de Carvalho, da Forga Pibli-

ca, individuo este assiduo freqiientador da casa de Maria Ilhda>*.%

Em outras ocasides, eram as pitonisas aquelas que propiciavam que
fossem anulados os efeitos das associagdes feitas entre loucura e compor-
tamentos vistos como desviantes, presentes ndo s6 entre os homens da
ciéncia como também difundidas na sociedade em seus valores tradicio-
nalistas. Tal como no caso de Amélia Antonelli, com 17 anos, considera-
da, em 1926, histérica e com sintomas de alucinages pelo marido e pelos
médicos que a assistiam, sendo que no entanto afirmava serem tdo
simplesmente os maus tratos que recebia do marido a causa de suas
atribulagdes. Assim através de rezas e de velas, jogos de baralho e
receitas magicas poder-se-iam constituir lagos de solidariedade entre
mulheres mais velhas e mais experientes, entre Cecilia Samaranni Bastos,
42 anos, divorciada, natural de Milano, cartomante e sonimbula e jovens
esposas vindas do interior. Como testemunha, relatava Amélia Antonelli:
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scasou-se com Nicola Pedro Longo, chaffeur, que devido aos maus
tractos que recebia de seu marido, chegou a ficar quasi louca; que nesta
cidade multiplicaram-se os maus tractos [..] que os vinte mil réis
recebidos de seu marido ella declarante comprou oito magos de velas e
queimou-as todas em oito dias diante de uma imagem do Sagrado

Coragio de Jesus [...] que actualmente se sente bda de saide e s6 deve

isso a dona Cecilia, abaixo de Deus””.*®

A pesquisa desenvolvida por Florestan Fernandes, entre os anos de
1941 e 1944, nos bairros pobres da cidade, ndo s6 demonstra a conti-
nuidade de figuras sociais e de suas préticas, como também a perma-
néncia de um processo cultural de reajustamento e de transformagoes
historicamente delineadas. Encontrando benzedeiras espalhadas pelos
bairros da Bela Vista e do Cambuci, entre outros, com suas simpatias,
gestos e evocagdes, curandeiros com seu saber empirico retirado das
férmulas da medicina popular, afirmava que continuavam a agir de
maneira soliddria, garantindo momentos de seguranga numa sociedade
que continuava sendo instavel.9” Vdrias décadas depois, entre morado-
res de favelas paulistanas, Maria Thereza Camargo realizou um inven-
tario das garrafadas que ainda eram produzidas por seu habitantes,
muitos deles de origem nordestina;*® até hoje em dia, os herbanirios
continuam a ser figuras presentes, sobretudo no centro da cidade, com
seus montes de ervas e de raizes, largamente utilizadas.

Na época em que vimos abordando, numa sociedade cadenciada por
movimentos ambivalentes nos quais as exigéncias e promessas de pro-
gresso eram acompanhadas pela inseguranga, vindas de diversas partes,
muitas das concepgdes que os migrantes traziam combinavam-se, rea-
justavam-se e tomavam novos sentidos. Nogoes como as de feitigo e
contra-feitico, de mau-olhado, a concepgio da doenga como ““mau
botado’’,%° entre outras, transformavam-se numa linguagem comum
que sobrepujava dialetos e experiéncias diferenciados e mediante a
qual enfrentavam a caréncia de assisténcia plblica bem como a des-
crenga nos diagndsticos médicos, especialmente face aos mais conclu-
sivos. Foram comuns os depoimentos de testemunhas que afirmavam que:

“‘j4 tendo gasto muito dinheiro com médicos, cangado e mesmo desa-
nimado resolveu atender a um pedido de sua senhora que consistia em
leval-a a uma casa de uma senhora que atende pelo nome de Maria

160



100.
APISP, Maria Aurora, 2° Oficio Cri-
minal, Caixa 482, 1939.

101.
APISP, Francelino Ignécio da Silva,
4° Oficio Criminal, Caixa 709, 1939.

Aurora [...] que mais tarde, Maria Aurora se promptificou a curar um
filho seu de nome Raphael de uma fistula que tinha na perna, allegando
ser bruxaria, coisa de feiticeiro, facto este que tambem foi acquiecido

pelo declarante dada as circunstincias de haver recorrido aos médicos

e nio terem os mesmos acertado a doenga”.1®

Concepgdes estas condizentes com o que era oferecido por curandeiros,
fossem eles espiritas, fossem simplesmente feiticeiros:

‘‘que entre os vdrios casos de cura pode citar o de Manoel de Tal,
residente no bairro de Villa Prudente, e que se apresentava no seu
centro, com o corpo desacorsoado, sofrendo constantes dores de cabega

e muita fraqueza, doenga que o declarante viu desde logo tratar-se de

um mal contrahido’’,101

De outra parte, nas experiéncias sociais mediatizadas por relagbes am-
bivalentes entre adversidades e promessas, onde o olhar do imigrante
desenraizado e o do homem negro esgargado dos lagos escravistas s6
poderiam se concentrar no presente, quando muito num futuro mediato,
a diversidade de formas e o contelido mesmo da magia devem ser
igualmente referidos as exigéncias que eram impostas pela economia
de mercado e pelo mundo da concorréncia. Nesse sentido, a crenga no
mau olhado, nos enfeitigamentos e em seus antidotos, eram concepgdes
que se ajustavam nio somente porque eram mais consoladoras, mais
condizentes ao universo mental da época, mas também porque eram
mais vidveis as novas imposi¢des e sobretudo 2 instabilidade.

Tendo em vista a competigio muitas vezes desleal imposta por uma
economia pouco sedimentada, as vicissitudes da vida, averbadas na
percepgio que faziam das causas dos infortinios, eram, quase sempre,
projetadas no outro. Dos conflitos amorosos - casos ndo resolvidos,
desarranjos de lares - aos insucessos profissionais ou financeiros, as
suas vidas atrapalhadas eram vaticinadas a inveja alheia, ao mau-
othado, a feitigos feitos por adversérios ou rivais. A luta pela sobrevi-
véncia, questdo que se colocou em dltima instdncia atrds das praticas
migicas, implicava também em vencer o outro, projetando-se indivi-
dualmente através, quem sabe, das formulas de sucesso que eram
oferecidas pelos homens das priticas méigico-religiosas.
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Assim, captando movimentos sutis nem sempre contemplados, outros
testemunhos denotam uma cadeia ininterrupta de demandas na qual a
solugio de uma questdo se entrelagava imediatamente outra, num en-
cadeamento que revela as tensdes de quotidianos vividos em tempos
instdveis, caracteristica da sociedade brasileira. Entre as cartas recolhi-
das no Centro Espirita Fé, Esperanca ¢ Caridade do Pai Jovino, na
Penha, por Edmur Whitaker, esse encadeamento € consagrado num
delicioso relato:

“Dna Fulana, tudo correo como o pai mi falou, estou muito satisfeita
logo achei custura, tanta que ja entrou enveja da minha vizinha, e pra
vingansa ela estd intrigando o meo marido no cervigo e eu com a
mulher do gerente poes, a senhora bem sabi si eu estou aqui, e si achei
costura agradeco ao pai e a senhora, por isso ai vai 10$000 para a
senhora pedir au pai para fazer esta mulher mudar de perto de min, mais

depressa pugivel e cortar os intrigantes da casa do gerente”’.102
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Pitonisas, curandeiros e feiticeiros:
sentidos sociais e dimensoes historicas

Em testemunhos que chegam através da informalidade de vivéncias
concretas ou a0 menos tio concretas quanto o permitido por fragmen-
tos de um registro oficial a interpretagio das ac¢des de pitonisas, curan-
deiros e feiticeiros a luz da dindmica de vivéncias multivariadas permi-
te reconciliar tais aspectos a vida social da cidade, sobrepondo-se a
infinidade de preconceitos e de estereotipias que constrangiam a pré-
pria visibilidade do tema. De outra parte, as mesmas representagoes
adquirem novas dimensodes, uma vez que fazem destacar sentidos refe-
ridos a imagens impressas em tempos mais distantes e que, por alguma
razdo, teimavam em permanecer.!% Acdes e representagdes que, no
entanto, ndo devem fazer esvanecer ainda mais visdes de mundo, con-
cepgles e valores que combinavam-se as novas imposigoes e as persis-
téncias encontradas no mundo da cidade da época, no dinamismo de
suas miltiplas temporalidades.

No universo social demarcado por concepgdes morais estreitas, que
aprisionavam as mulheres em papéis sociais pré-determinados e rigidos
e impregnado pela idéia de culpa e de pecado vinda da tradigio judai-
co-cristd, as pitonisas exerciam uma agao social positiva. O afluxo aos
consultérios das videntes de pessoas das mais variadas camadas sociais
e a proje¢io que muitas delas conquistaram no mundo urbano revelam
mecanismos liberadores das amarras do tradicionalismo religioso. ‘A
feiticeira s6 poderd ser substituida por outra feiticeira, porque os desa-
bafos que a sociedade levava confiantemente dquella e levard 4 que lhe
vier tomar o lugar em nada se parecem com o assumpto das sagradas
confissdes de igreja’’,1% observava um articulista no elogio finebre
dedicado 4 Mme Zizinha - Herminia de Lacerda Nascimento Cimara -
célebre pitonisa do Rio de Janeiro, pertencente & conhecida familia da
sociedade carioca, mas, conforme lembra o mesmo, portadora de um
defeito fisico desde a infincia que, segundo ele, procurou compensar
através de estudos ocultistas.

Papéis femininos que fugiam aqueles preceituados em valores tradicio-
nalistas, antagonizados estes Gltimos as exigéncias do sobreviver, re-
produziam-se em associagdes sutilmente desvalorativas. Inlimeras vezes
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as quiromantes e as cartomantes se fizeram conhecer pelos atributos
fisicos ou sociais de que eram portadoras; na imprensa de 1913, apare-
ciam mencionadas como a Olho de Vidro - a cartomante de naciona-
lidade alemd, Regina Kirkgssner, moradora na rua Macei6, n® 6; Emi-
lia, a Papuda - Emilia Maria de Barros, dona de uma oficina de costura,
a rua da Consolagdo, 35; Etelvina, a Feiosa - Etelvina Pereira, portu-
guesa, moradora na Visconde de Parnahyba, 322; Prevelita, a Bananei-
ra - Mazza Prevellita, italiana, viuva, moradora na Luz, estabelecida
com uma quitanda.!% Ou ainda, incorporando a seus nomes epitetismos
masculinos, associa¢io claramente configurada quando Jodo do Rio
referia-se 4 curandeira Maria Homem, ‘‘conhecida em toda a Prainha
e na Cidade Nova’?,106

No entanto, o seu agir social ndo se limitava a uma simples compen-
sacio das discriminagdes que sofriam. Nos consultérios das cartoman-
tes e das quiromantes, as cartas e as linhas da méo colocavam-se como
mediagOes que revelavam o intimo das almas de pecadores, pretextos
de confissdes alternativas onde homens e mulheres podiam relatar suas
pequenas e grandes faltas, seus casos amorosos e seus defeitos, livres
de qualquer pré-julgamento. Na dinimica do mundo urbano dos inicios
do século XX, quiromantes e cartomantes movimentavam-se numa
outra esfera do viver citadino, na qual nem sempre os hédbitos das
classes populares condiziam com comportamentos disciplinados e on-
de, ao contrdrio das expectativas das liderancas do movimento anat-
quista, se faziam presentes os jogos de azar, as loterias, as amarelinhas
e as vermelhinhas, a prostituigio, os freges, as feiras livres e os mafuds,
folgangas domingueiras tio bem descritas por Lima Barreto.!” Em
alguns aspectos, movimentagio similar ao que ocorria em Londres dos
primérdios da industrializagdo, onde Gareth Jones viu mais do que
sindicatos, ajuda mitua ou esforgo cooperativista, uma atmosfera so-
ciocultural na qual o foco das atengdes e do lazer das classes populares
eram o prazer e os divertimentos bem humorados, roupas dominguei-
ras, hospitalidade e esportes, preferencialmente os mais truculentos.!%

Entre as que se dedicavam a arte de curar, benzedeiras e curandeiras
estabeleciam linhas de continuidade com as priticas da medicina ma-
gica e do catolicismo popular da histéria colonial e imperial brasileira,
reeditadas nas condigdes da época.!® Na cultura popular e na sociedade

165



110.

Florestan Fernandes, ‘“Aspectos md-
gicos do folclore paulistano™, obra
citada, pp. 344 - 346.

111.

APISP, Rosalina Sinero Carrion Ma-
yor, 2° Oficio Criminal, Caixa 160,
1927 (1).

eram as benzedeiras conhecidas pela eficicia de seus procedimentos e
simpatias para determinados males: ninguém melhor para a cura de
dores de cabega ocasionadas por quebrantos ou mau olhado e, sobretu-
do, para as bicheiras e doengas infantis. Em seus rituais, sob uma
aparente simplicidade e domesticidade, escondiam uma arte conduzida
por férmulas especiais, evocagdes e exorcismos advindos de um saber
transmitido por geragdes, através das linhagens femininas.'9 Por moti-
vos similares, reconhecia-se também o poder das infusdes preparadas
pelas curandeiras e, por isso, mesmo eram por vezes descritas a ima-
gem das bruxas medievais, com seus grandes caldeirdes: ‘‘que Rosali-
na tem um grande caldeirdo, onde prepara um caldo com ossos diver-
sos, que o caldo é vendido aos mesmos doentes”’, descreviam as
testemunhas sobre os preparados da espanhola Rosinha Maior, a conhe-
cida curandeira de Itaquera, que, em 1927, além deste, administrava a
seus pacientes outros métodos de cura:

‘‘que outros doentes ella declarante tem curado com rezas e salivas,
pois tem o poder de curar com sua propria saliva a doentes acommetti-
dos de moléstias de somenos gravidade’’ 111

Apareciam em outras circunstincias envoltas nas lides domésticas,
ocupadas nos pormenores do interior de suas familias € nas dimensGes
dos afazeres caracteristicos dos entornos rurais da cidade, em suas
rogas e junto a suas criagdes, assustadas com os crimes que lhes eram
imputados. Benzedeiras que traziam incorporadas outras temporalida-
des, pouco ajustadas aos ritmos de uma cidade que crescia de maneira
desmesurada, por vezes na recusa as contribui¢bes monetdrias, por
outras em seus hdbitos ou na maneira de se vestirem. E assim perma-
neceram: ‘‘mulheres 4 antiga”, tal como era descrita Sia Aninha de
Juazeiro do Norte, em 1951, por Eduardo Campos:

““Seu traje compunha-se de saia e casaco, pano preto atado em volta da
cabeca, saia geralmente comprida e frouxa. Mulher antiga, usava ainda
cabecio, guardando no corddo da saia, ao derredor do corpo, os apetre-
chos da reza: vermelhinhos de arruda, rosirios, santo lenho, etc. Em
pagamento pelos servigos prestados exigia uma criagio, geralmente
uma galinha, cabra ou litros de géneros alimenticios. Ao redor do
pescogo usava longo rosdrio de contas de capim-santo.”” Além disso,
dizia o estudioso, tinha um prazer sddico de atormentar as criangas
“‘com todas as espécies de trejeitos imagindveis, o que servia para
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deformar seu engelhado rosto, conquistando assim a fama de bruxa e

de feiticeira misteriosa que desfrutou até os instantes finais de sua

existéncia’’. 112

Discretamente, € sem que isso implicasse no distanciamento de suas
largas clientelas, nos anos de 1930 encontrar-se-iam também nos arre-
dores de Sido Paulo, curandeiros como Benedicto Fabiano, natural de
Pindamonhangaba, de cor preta, de 59 anos, conhecido como o santo
da Penha, onde procurava se resguardar, sem no entanto conseguir, das
sucessivas investidas policiais: exercendo suas atividades desde 1899,
segundo afirmava, ji havia sido sucessivamente identificado em 1917,
1918, 1928 e finalmente em 1934, quando é indiciado judicialmente.!!*
Utilizava-se como processo de cura, ora¢des e benzimentos, em rituais
que podem ser tdo somente intuidos a partir das descrigdes policiais:
“‘que em trajes estranhos fazia signaes cabalistiscos em redor de umas
cruzes feitas a carvdo no chao’’. Nas noticias dos jornais da época,
dizia-se também que receitava ervas, xaropes e garrafadas aos crédulos,
“pois Deus lhe havia dado o raro poder de realizar o impossivel’”.114

Campo de conhecimento valorizado nas épocas pretéritas, enaltecido
por romancistas da Sio Paulo colonial,!’® havia passado o tempo em
que as pesquisas da farmacopéia natural eram exclusividade dos jesui-
tas, prodigios de inteligéncia e cercados por uma durea de magnificén-
cia que ndo se encontraria mais na descri¢do dos tipos populares. No
entanto, estes continuavam a desfrutar de credibilidade; da Sdo Paulo
dos finais do século XIX. Afonso de Freitas evocou uma afamada
curandeira que atendia, no Largo da Forca, Liberdade, vasta clientela,
gozando de grande estima entre a populagdo da cidade. Por volta de
1890, vidva, como tantas outras, seus preparados eram largamente
conhecidos e utilizados:

‘‘Havia dois remédios - o do Cangirdo e o do Bule Grande - que eram,
a julgar-se pela freqiiéncia de sua aplicagio, verdadeiros ‘porretes’,
genuinas panacéias, remédios para quase todos os males. O do ‘Cangi-
1io’ era o cozimento de japecanga, carobinha, sabugueiro, e cipé suma;
o do Bule Grande, uma infusio de sene, mand, rosa legitima ou cem
folhas e cipd suma. Para a cura da ‘impigem’, D. Anna aconselhava a
aplicagio de pélvora com limdo, trés vezes ao dia; no caso de ‘feridas
bravas’ rebeldes a cicatrizagio, mandava aplicar ceroto simples com
cosimento de erva de Santa Maria [...] Sobre o cobrelo advertia dos
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perigos de morte caso este conseguisse juntar a cabega com a calda e
preconizava uma simpatia: Agua da Fonte e folha do monte: ¢ - Que é
isso, Pedro? - Cobrelo, senhor. - Com que se cura? - Com dgua da fonte
e folha do monte” >’ 116

Num contexto historico em que a ciéncia médica, os produtos alopati-
cos e a assisténcia publica custaram a se afirmar, uma parte da atragio
que curandeiros e curandeiras desfrutavam provinha da crenga nas
propriedades terapéuticas das ervas e raizes. Receitas de chés, de ba-
nhos de ervas, de infusGes ¢ de pomadas, das garrafadas e das meizi-
nhas, apresentaram-se espalhadas em seus depoimentos como indicati-
vos do melhor meio de cura de um vasto repertério de doengas, rara-
mente em sua integra, no geral desmembradas nas listas de objetos
apreendidos e remetidos para os laboratérios policiais. Uma simples
comparagio entre o material arrolado e os inventdrios feitos na época,
demonstra uma plena adequagfio a produtos vendidos nos ervandrios
locais ou nas farmdécias naturalistas; anexada como prova incriminato-

ria, para um doente do estdmago, havia oito anos, Ant6nio Catharino,

de cor morena, 36 anos, marceneiro, natural de Minas Gerais, curan-
deiro em Sio Bernardo, receitava:

“‘toma um vidro de oleo andangu, toma uma colherinha das de cha num
calice de d4gua morna de 11 a.11 dias e vai tomando um vidro di quina
do matto (composta) usa-si uma colherinha das di chd num calige di
dgua ante das refei¢bes 5 minutos i a noite ante di deitar. Vai tomando
um chd por di buta preta e casca de peroba e di salga Parilha cosinha
bem e toma uma chicara das di café.”’17

Por certo, ao se deslocarem para a cidade e usufruindo das comodida-
des do viver citadino, haviam perdido alguns dos procedimentos espe-
ciais que presidiam, na zona rural, a preparagio das garrafadas - a
atengio na coleta de raizes que apontavam para determinada diregéo;
os atributos diferenciados de flores, caules e folhas; disposigdes sobre
o acondicionamento, as porgdes, os tempos de descanso.!® Mas, de
maneira compensatéria, contavam com a sabedoria que emanava dos
ervandrios, dispunham mais facilmente do acesso aos conselhos e en-
sinamentos vindos dos manuais da medicina doméstica, bem como dos
livretinhos que eram distribuidos pelas farmécias naturalistas, muitas
vezes por caixeiros-viajantes que se incumbiam, além da comercializagio,
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da transmissdo de novas férmulas. Em 1929, para ministrar suas recei-
tas, Benedito Antdnio da Silva, dito Garfudo, fazia seu pedido de
novos estoques, expressava seu reconhecimento e pedia novos folhetos.

““Pilar, 28 julho 1926
Il.mo. Dr. Henio Drummond

Pesso a V. Sa. de mandar 2 lattas de pilulas de meldo de S. Caetano,
junto segue 12$000, pode mandar pelo correio de Ribeirdo Pires.

Tenho que escrever uma carta particular para a V. Sa. agradecendo-lhe
sobre as suas férmulas que tenho feito curas importantes com ellas.
Estou com meus livrinhos j4 bem estragados fosse possivel me mandar
mais um. [assinado] Benedicto Antonio da Silva.”’11?

Sob certos aspectos, nos primérdios do século XX, curandeiros € erva-
nirios poderiam ser vistos como portadores de um saber ristico e
simpldrio, do qual caberia somente fazer o inventdrio de algo que se
perdia. Ao contririo, os estudiosos da medicina popular ¢ mdigica
fizeram destacar amplos rituais e associagdes complexas, procedimen-
tos imbricados a religiosidade e a prépria maneira de se conceber as
correspondéncias do mundo. A plena eficdcia da qualidade terapéutica
de ervas e raizes dependeria de certas constelagdes: o alecrim possui
virtudes quando € tirado do andor de Nosso Senhor dos Passos, na
sexta-feira do ‘‘Encontro’’, ou do Santo Sepulcro; a arruda dd sorte,
espanta o mau olhado e inveja, mas também pode ser usada para
estimular a menstruago, contra dores intestinais, contra dores reuma-
ticas, para desinflamar os olhos; o cipd-cruz, conhecido para o trata-
mento do reumatismo simples, articular ou muscular € uma planta que
goza de alta reputagio; além de poderoso antidoto a mordedura de
cobras é também, na razdo inversa, usado contra mau-olhado, contra a
““fascinagfio’’. Dos primérdios do século XX, conta-nos Carlos Teschaeur:

“‘Os indios de MissGes (na reptiblica argentina) chamavam-na também
cip6 de feiticeiro. Tinham por cousa assentada que o uso do insipd era
remédio efficaz e preservativo contra 0 mau olhado e todo o feitico. A
vista fixa, diz Granada, serena e aparentemente meiga, porem insidiosa
e perfidia da Jararaca que fascina e embaraca o v6o das aves e arrasta
os animaes a suas cruéis e devoradoras fauces, valia tanto para os indios
como o encanto e 0 quebranto dos feiticeiros e bruxas - o isipé-cumugi -
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desvirtua o veneno da jararaca; por conseguinte servird também, con-

cluem, para remédio contra a fascinagio”’.12

Por outro lado, perfazia um tipo de conhecimento que ganhava cada
vez mais adeptos uma vez que vinha sendo valorizado pelos novos
ramos da medicina homeopitica, das terapéuticas naturais que receita-
vam banhos, alimentacio e chds, realizando amplas aproximacoes a
farmacopéia popular. Velhos conhecimentos combinavam-se as inova-
¢Oes, curandeiros perfilavam-se ao lado de institutos que ofereciam
““tratamentos para psychoses comuns e espiritdides, fobias, tics nervo-
sos, desdnimo, gagueira, vicios e embriaguez’’, através de métodos
igualmente numerosos: ‘‘sugestdo, magnetismo, hypnotismo, clarivi-
déncia sonambilica, receitas de banhos com guiné, arruda, alecrim,
saco-saco, dentes de alho etc’’.}?! Assim, nos marcos da cidade da
época, passado e presente, saber mdgico e ciéncia gravitavam por vezes
em circulos concéntricos e simultineos, em torno de procedimentos e
crengas similares.

% %k

Saberes populares discriminados, papéis informais sutilmente descon-
siderados, constituem referéncias que podem ser retiradas de uma do-
cumentag¢do normativa cujo intento maior era o de colocar entraves e
disciplinar uma sociedade que crescia anarquicamente, em meio a de-
sordem e a confluéncia de experiéncias sociais multifacetadas as quais
se procuraria homogeneizar sob a 6tica do que se considerava a verda-
de da época - o valor do racionalismo, a certeza da ciéncia, os padrGes
estabilizados, os papéis sociais normativos. Ao desejo de ordem, dizia
Sérgio Buarque de Holanda, nada melhor do que a retomada de tradiges, 2
mesmo que, no caso, pouco adequadas ou estranhas a um universo
social e historicamente configurado. Em certo sentido, as investigag0es
policiais e os processos judicidrios nada mais fazem do que testemunho
de uma agdo que procurou na cidade de Sdo Paulo, entre os anos de
1900 a 1940, ordenar um mundo desconjuntado pelas mudangas que
vinham ocorrendo. No entanto, nas inferéncias da mesma documenta-
¢io reside a medida de sua relatividade, pois que aponta para o dina-
mismo da sociedade e das priticas que vimos contemplando.
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No conjunto de processos avalizados, independente da categoria dos
homens madgicos, do nivel de constelagdes e das mesclas a que se
referiam, ou da institucionalizagdo de suas agremiagoes, o dado que se
destaca é sem divida a intensa presenga de réus pertencentes aos
setores negros e mulatos da sociedade. De fato, no acirramento da
repressio aos cultos e ritos mégicos, que atingiu seu ponto maximo nos
anos de 1930, o elo comum que se estabelecia entre um Bento de
Paula, Amaro Cardoso, Benedicto Ant6nio, Bibiano Eugénio de Cas-
tro, Paulo de Lima Sobrinho, Benedicto Fabiano e tanto outros, era sem
didvida o viés discriminatdrio que incidia sobre o homem negro, parti-
cularmente nesta cidade. Sin0nimo de baixo espiritismo, eram estes
aprioristicamente chamados de feiticeiros e macumbeiros; seus rituais,
rapidamente associados a festivais de depravagdes e de lascividade; as
descri¢bes de moradias e dos locais de atendimento, intencionadas a
enfatizar o primitivismo dos objetos rituais e seus odores.

‘O feiticeiro habitava o ultimo commodo desse grande cortico.

O seu cubiculo estava repleto de raizes, hervas em profusio, pellos de
viboras, cornos de boi, de carneiros e de cabras, couros de lagarto, de
giboia, um turbilhdo de ossos humanos, um craneo solto, dois maxilares
desdentados, guizos de cascavel, trangas louras, negras e castanhas,
dentes espar¢os, um S. Onofre, de bragos cruzados, mettido num boido
de banha, carteiras de alfinetes, agulhas, um yatagam recurvado, uma
infinidade de bentinhos e de medalhas™.1?3

Em contrapartida, com a mesma intensidade com que eram discrimina-
dos exerciam forte atragio junto a sociedade da época. Para setores da
populagio que buscavam estratégias de cura, de feitico e de contra-
feitico eram eles por vezes o Gltimo recurso, talvez o mais poderoso
entre as férmulas de magia existentes. A imagem mitica do homem
negro na posse de poderes ocultos seduzia também os imigrantes re-
cém-chegados, que vislumbravam, por detrds da estranheza que seus
rituais encerravam, ilimitadas possibilidades.

Entre os imensos contingentes que ocuparam a cidade desta época, dos
que traziam em sua bagagem cultural amuletos, rituais de protegio e
também de maleficios, ele foi o mais temido. Seus talismis exerceram
um efeito considerdvel. Permanecem intocados até hoje, apds mais de
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meio século, em envelopes lacrados e anexados aos processos crimi-
nais; as autoridades judicidrias nio ousaram examinar a prova que
constava dos autos, limitando-se a ler as descri¢des feitas pelos escri-
vies policiais: ‘‘composto de um pedago de gesso com inscrigdes, uma
figa, um cavalo marinho, dois guizos de cobra, objetos que se acham
misturados com um pé cinza’’.1?* Os pesquisadores também souberam
respeitar os lacres que os protegem dos possiveis efeitos. No interior
dos patuds poderiam ser encontradas rezas ou oragdes protetoras que
revelavam a violéncia que manter-se-ia acoplada a vida dos homens
negros citadinos - tdo protetoras quanto as exatamente iguais encontra-
das por Xidieh entre habitantes do interior paulista, destinadas a fechar
o corpo dos ladrGes diante das perseguicdes policiais:

‘O meu corpo nio serd preso nem ferido nem meu sangue derramado
andarei tdo livre como andou Jesus Christo nos meses no ventre da
Virgem Maria/ Meus inimigos terdo olhos nio me verdo terio Bocca
nio me falardo terio pés nio me Alcangardo terdo maos nio me offen-
derdo/ Quem troxer esta oragio no pesco¢o ndo morrerd offendido pelo
inimigo. Dia 3-5-932°°.1%5

Na cultura popular, a prevaléncia dos negros diante das coisas do
sobrenatural aparece inscrita as disputas raciais. Da tradi¢io oral reco-
lhida por Manuel Querino entre os negros baianos, as desigualdades
sdo explicadas a partir de caracteristicas de cada uma das ragas: na
distribui¢do de honrarias feitas pelo Pai Eterno, a esperteza € a avidez
dos brancos fizeram com que estes ficassem com o maior quinhdo,
enquanto que os negros, ao comemorarem com dangas e cénticos a
noticia da distribui¢do, acabam por chegar atrasados.'?® Numa versio
paulista, recolhida por Xidieh na cidade de Sdo Paulo, o branco, o
caboclo e o negro sio corporificados na figura dos Trés Reis Magos;
conta-nos a lenda que Deus, para compensar as trai¢cdes e as artimanhas
feitas pelos dois ‘‘brancos’’ contra o negro Baltazar, foi com este o
mais prodigioso: ‘Eu corbo Baltazar por dentro, que dos trés, ele que
é preto, sempre serd o mago mais forte’.?” No levantamento feito por
Maynard de Aradjo sobre a medicina popular do Vale do Paraiba, o
homem negro ¢ visto por exceléncia como homem mdgico.1?®

A habilidade em manipular nio sé as coisas do sobrenatural mas os
segredos de ervas, raizes e objetos mdgicos provinha sobretudo da
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experiéncia da escravidio, associada as suas formas de resisténcia
sinuosa - ‘‘dahi foi que vieram os grandes feiticeiros da cidade, pos-
suidores do segredo de muitas hervas para curar a lepra, o rheumatis-
mo, a asthma e as erysipelas”.1?? Respeitados como individuos porta-
dores desses atributos, as causas do prestigio devem ser, em parte,
consideradas sob a perspectiva de um passado de exploragio que, para
0 bem ou para o mal, havia exacerbado a utilizagio de artificios
variados na luta contra a dominagio escravista. Provavelmente, guar-
dava-se na memoria, dos tempos nio muito longinquos, as historias dos
enfeiticamentos dos negros escravos contra seus algozes. Num artigo
sobre a feitigaria negra, Arthur Ramos remarcou os complexos proces-
sos cognitivos entranhados nos envenenamentos causados por escravos,
demonstrando que por detrds de cada uma das pogdes disponiveis
encontrava-se a escolha de agonias diferenciadas. Entre as ervas utili-
zadas existia uma predilegdo pelo pipi ou titi, chamada também de
herva da Guiné ou de amansa senhor, pois caracterizava-se por uma
agdo insidiosa e lenta, causando estados de letargia que precediam a
morte. Atuagdes relacionadas as contingéncias da escraviddo, diziam
respeito a dimensGes da vida do homem negro que eram mantidas em
segredo, e as quais ndo se atingia. Em 1909, diria Jodo Baptista Lacer-
da, entdo diretor do Museu Nacional do Rio de Janeiro:

‘‘Por mais que inquirisse, nunca me souberam dizer com precisio de que
plantas tiravam os escravos o veneno que propinavam aos senhores:

apontavam-me a raiz do pipi, da esponjeira, o estraménio, a hervamoira,

ataioba ou tajd selvagem plantas narcotizantes, irritantes e paralysantes””.1%0

Feiticeiros - propinadores de veneno - que algumas vezes interpunham-se
a conflitos domésticos ocorridos em poderosas familias paulistas; em
1894, num ruidoso processo de divéreio, d® Rita de Moraes Monteiro de
Barros era acusada de atentar contra a vida de seu marido, utilizando-se
de fiéis aliados domésticos, dois de seus ex-escravos versados nas artes
da feiticaria.!3! Assim, interseccionado as esferas do desconhecido, aca-
lentado pelas contingéncias e parandias do passado, pontuado por uma ou
outra ocorréncia do presente, configurava-se o campo fértil para repre-
sentagbes que se avolumavam em imagens depreciativas, exodticas e
extremamente ameagadoras. Nesses termos, ndo € de se estranhar a
hipétese formulada pelo autor de ‘O espiritismo € os intelectuais’” que
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considerava, instigantemente, o fato de que a plena aceitagio do mag-
netismo e das préticas do mesmerismo pelas elites brasileiras deveria
ser avaliada como alternativa moderna e afrancesada, antidoto civiliza-
do s mandingas preparadas pelos feiticeiros negros.

Na ambivaléncia das imagens sociais, as préaticas da magia facultavam
aos homens negros espagos de reconhecimento num universo social
que acima de tudo os discriminava. Em Sio Paulo, embora os sinais do
passado escravista tenham sido pulverizados pela penetragio vertigino-
sa de imigrantes, e apesar de muitas das tradi¢des terem se diluido na
convivéncia entre negros e estrangeiros, compartilhando os mesmos
corticos e os mesmos bairros, manteve-se aparentemente integra a forga
simbdlica de sua magia. No entanto, o exercicio das atividades magico-
religiosas entre os decénios de 1900 a 1940 ultrapassa a questdo de
uma cultura de resisténcia no sentido étnico restrito, ganhando foros de
adequagio ao contexto do que vinha sendo oferecido pela cidade.

Na perspectiva dos grupos negros, em sua proporcionalidade reduzida
no cdmputo da populagio citadina, se a principio significou a retomada
de crengas e rituais relacionados a seus padrGes culturais - podendo
manifestd-los de maneira mais livre, rompendo com as amarras impos-
tas pelas irmandades do catolicismo - rapidamente ressignificaram-se
como modalidade de cura e de exorcismo aceita pela sociedade e a ela
dirigida. Trazendo disponivel uma extrema plasticidade cultural, a ab-
sorgio de outras linguagens e outros conteddos se fez ora como manei-
ra de sistematizar e dar um corpo as suas crengas difusas, ora como
meio de abrandar ritos por vezes assustadores. Nesse sentido, néo seria
demais lembrar que os corddes carnavalescos da Barra Funda, do
Bexiga e do Lavapés, nascidos na informalidade das parentelas de
homens negros, desde a década de 1910 desfilavam por entre as prin-
cipais avenidas da cidade, mas faziam questdo de incluir em seu trajeto
uma parada em frente da Delegacia Central para fazer as saudagdes
devidas aos simbolos do poder constituido. Ritos e festas que pontuam
a predisposigio dos grupos negros em se ajustarem & atmosfera da cidade.

A histéria da Igreja Evangélica Militante, de Bibiano Eugénio de Cas-
tro, estabelecida no Brés, pode ser vista de forma emblemdtica.!?
Nascida no Rio de Janeiro, por volta de 1870, formada por um pastor
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evangélico abolicionista, configurou-se ji em sua origem como agre-
miagdo de homens negros. Em Sio Paulo, estabeleceu-se no inicio do
século chefiada pelo pastor Bibiano, que aqui enriqueceu o cerimonial
religioso, criando congregagdes de homens, hierarquias angélicas para
as mulheres, coros infantis, cargos de vitvas e didconos, atraindo a
atencdo das camadas de negros e mulatos. Mas, o pastor teve que se
contrapor a inimeras campanhas movidas contra sua igreja: em 1908
apelava para seus direitos constitucionais ao enfrentar as sugestdes
feitas pela ‘‘Liga Anti-Militante’’, formada no bairro, de ser ele o
Novo Conselheiro, e seus seguidores, o povo santo de Canudos em Sao
Paulo.3* As campanhas difamatérias seguiram-se acusagdes de estu-
pro, de bigamia e de extorsdes que acarretaram, em 1910, sua conde-
nagdo e prisdo. Com a morte do pastor, o séquito da Igreja Militante
se dispersou entre localidades afastadas do centro da cidade. Em 1947,
Oswaldo Xidieh iria reencontrar a igreja reunida em torno de um
familia negra em Po4, com suas prédicas contra a miséria, os miliona-
rios e os acambarcadores - patrdes, comerciantes, padeiros e agouguei-
ros - ¢ em cerimOnias acalentadas por cénticos similares aos spirituals
norte-americanos mas, no dizer do autor, ‘‘amaciados pelo dengue das
modinhas brasileiras’’.

Episédio que se manteve submerso como uma simples ocorréncia na
cronica dos grandes crimes da cidade,!* a trajetéria da Igreja Evangélica
Militante de Sdo Paulo, numa espécie de mégica de confluéncias, repre-
sentava a reedigio de memorias do que se procurava esquecer. Numa
cidade que crescia em ritmos alucinantes, sob a lideranga de um pastor
negro e o apelo de uma religiosidade de certa forma explosiva, materiali-
zavam-se, a um s tempo, os temores dos ajuntamentos populares e
negros onde os ruidos das rebelides escravas € os da Guerra de Canudos,
dos finais do século, ainda se faziam ouvir. Em tais circunstincias nio era
possivel permitir formas societdrias que, nos EUA, constituiram o princi-
pal foco de reeorganizagdo dos libertos apds o fim da escravidio.

Enquanto que aos imigrantes e aos setores brancos da sociedade foram
outorgados espagos para a constitui¢do de igrejas reformadas, iniciativas
similares que significassem congregacdes de homens negros eram rapi-
damente desmobilizadas. Revelava-se a mesma intengfo discriminatdria
que recaiu, em 1910, sobre o Grémio Ocultista de Sdo Paulo, de Bento de
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Paula Souza; sobre a Sociedade Democréitica Maria Caridade, de Ama-
ro Cardoso, em 1931; sobre o Centro Espirita Nossa Senhora da Apa-
recida, de Francelino Igndcio da Silva, em 1939, entre outros tantos.

No entanto, a sociedade movia-se nos seus ritmos, intencdes e estraté-
gias peculiares. Diante dos imensos contingentes que se dirigiam a
cidade e na sensagiio de desordem que institufam, as autoridades tenta-
ram regulamentar as préticas que se espalhavam pelos quatro cantos de
Sao Paulo: As medidas policialescas somou-se a obrigatoriedade de se
formarem associagdes, registradas nas delegacias e nos cartérios. Na
estatistica levantada por Alcintara Machado, em menos de um ano, de
outubro de 1929 a junho de 1930, haviam sido legalizados junto as
autoridades policiais do Estado cerca de 20 centros espiritas, cresci-
mento que se manteve na mesma razio no periodo subseqiiente, de
julho de 1930 a setembro de 31.136 Analisando os estatutos anexados
aos pedidos de regulamentagio, Alcintara Machado viu, além do semi-
analfabetismo de seus dirigentes, a confusdo de propésitos, a mistura
de doutrinas, concluindo serem provenientes de uma outra mentalidade:

““Ndo é possivel pegar a feicio de nossa gente, conhecer a moral e a
reles formagio espiritual dela, pondo de parte os centros onde se ensina
e se pratica a doutrina que, sobretudo nas cidades, exerce sobre o povo
a ascendéncia do baixo catolicismo supersticioso € macumbeiro de
tempos atrds’’.

Em que pese toda a carga de preconceito, Alcintara Machado sugeria
indicios de um processo que nada mais fazia do que sedimentar formas
que vinham sendo improvisadas e mescladas hi muito tempo. Em
1926, Lisias Negrio viu consignado, nas relagbes de associagdes reli-
giosas, um dos primeiros terreiros da umbanda de Sio Paulo, cuja
denominagdo por si s6 evidenciava a mistura de procedéncias: Centro
Espirita dos Quinze Auxiliares de Nosso Senhor Jesus Cristo - Corrente
Africana.’’” Em 1964, realizando sua pesquisa junto as praticas ma-
cumbeiras de Vitdria, Duglas Monteiro Teixeira se curvava ante uma
realidade que ‘“ndo se mostra décil a uma discriminagéo rotulada, onde
nem mesmo o macumbeiro sabe definir com clareza o sistema de
crencas e ritos de que € participante”’.13® Entre priticas e normas
sociais, entre papéis informais e formais, entre a vivéncia concreta de

individuos e aquilo que era desejado pelo sistema de poder, uma longa
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distincia se fazia sentir, mas que era pontuada muitas vezes por estra-
tégias de adequagio e de criatividade que acabavam por moldar e se
materializar nas institui¢des que nasciam.

Ao tratar de aspectos religiosos e culturais da Sdo Paulo dos primérdios
do século XX, uma questio que ndo pode ser excluida do horizonte é
a do desenraizamento que se fazia presente na vida de milhares de
habitantes citadinos. As repercussdes trazidas pelo deixar para tris,
definitivamente, seus antigos rincdes, ou fazer dissipar a lembranga dos
aspectos mais dissolventes da escravidio, flexionaram sem duvida o
universo mental daqueles que se dirigiam a cidade da época. ’

Com a atengdo voltada as experi€ncias pretéritas, por mais que buscés-
semos entre as dezenas de depoimentos coligidos, versados direta ou
indiretamente sobre préticas culturais e religiosas, foi quase impossivel
localizar indicagdes. Duas tunicas referéncias apareceram timidamente.
A primeira, quando, em 1934, Augusto Raimundo de Oliveira, curan-
deiro de Vila Formosa e em seu Centro Espirita Santo Agostinho,
reclamava que:

“‘em sua residéncia foi aprehendido pela policia diversos objetos e entre
elles dois defumadores, porem estes ndo sdo para a pratica da feiticaria

e sim para defumar a sua residéncia, todas as sextas-feiras, fazendo isso
»» 139

por ser um costume antigo’’.
A segunda indireta, relativa ao marco que a aboli¢do de um regime de
intensa exploragio havia deixado de maneira indelével e insubstituivel
na trajetoria dos grupos negros: a atencdo em se pontuar o 13 de Maio.
Quase meio século apds a Aboli¢io, em 1935, entre os papéis encon-
trados no Centro Amor, Graga e Esperanga, de Pinheiros, ao qual nao
se autorizava alvard de funcionamento por conta da condi¢o cultural
de seus integrantes, como prova do semi-analfabetismo foi anexada,
entre outras, uma noticia sobre: ‘‘Uma missa pedida de Amor e Graga
para o glorioso Sdo Benedicto a realizar-se-a a 13 de maio as oito e
meia na Igreja Sdo Francisco”.140
Mesmo considerando que inquirigdes diante das autoridades judicidrias
ou policiais ndo perfaziam o melhor espago para reminiscéncias, isso
ndo havia ocorrido nem mesmo entre os depoimentos de escravos e
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forros da Sdo Paulo da metade do século XIX, que mantinham, na
imagem da Africa mitificada, o sonho do regresso. Aqui, nenhuma
correlagio direta a conhecimentos, crencas, ritos € valores antigos; ao
contririo, os novos elementos e as novas linguagem apareciam em
profusdo. No cendrio social da cidade tudo parecia novo € s6 novo. O
passado era, de fato, vivido no presente € como presente.

As estatisticas sobre a Sdo Paulo das primeiras décadas do século XX
indicam que, nos anos de 1930, interrompiam-se visivelmente os gran-
des fluxos de populagGes imigrantes atraidas a cidade, tornando-se, a
partir de entfio, prevalescente a chegada, em nimero cada vez maior,
de migrantes nacionais, espraiando-se pelas imensas periferias que se
formariam na Grande Sio Paulo. A dindmica de uma cidade em conti-
nuo estado de transformagido passaria a ser redimensionada e, como
trago definidor da mesma, levava-a a se aclimatar a idéia das diversi-
dades num mundo cosmopolita. Sobretudo, ndo provocaria mais os
intensos sobressaltos que marcaram sua histéria entre os finais do
século XIX e as primeiras décadas do XX. Ao longo do periodo, a
energia que tal movimento mobilizou fez com que habitantes e cidade
se plasmassem, deixando a impressdo de um universo sem marcos=
histéricos perceptiveis, também ela uma cidade sem passado. O mito
das sereias na épica de Ulisses traduz de alguma forma os sentidos
implicitos a este processo.

““O décimo-segundo canto da Odisséia narra a passagem diante das
sereias. O chamariz era a tentacio de perder-se no passado. Mas o herdi .
que € submetido & tentagdo chegou a maioridade no sofrimento. Na
variedade dos perigos mortais, nos quais ele se devia manter firme, a
unidade de sua prépria vida, a identidade de pessoa endureceu-se. Como
4dgua, terra e ar, separam-se para ele os reinos do tempo. Para ele, a maré
do que era refluiu da roca do presente e o futuro nublado carrega o
horizonte. O que Ulisses deixou trds de si entrou no mundo das sombras ...

O esquema tripartido deve libertar o momento presente do poder do
passado, expulsando este Gltimo para trds do limite absoluto de irresti-
tuivel e pondo-o & disposigio do agora a titulo de saber praticivel. O
afi de salvar o passado enquanto vivo, em vez de usd-lo como material
do progresso, s6 € apaziguado na arte, & qual a propria historia pertence
enquanto exposi¢io da vida passada ... Mas o canto das sereias ainda
nio foi privado da sua forga, ainda nio foi reduzido...
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Quem quiser subsistir ndo poderd dar ouvidos a tentacio do irrestituivel
e isso s6 poderd ser evitado caso nio lhe for possivel escutd-la. Disso
a sociedade sempre cuidou. Vigosos e concentrados, os trabalhadores
devem olhar para frente e deixar de lado o que estiver ao lado. Eles
devem sublimar o impulso que os pressiona ao desvio, aferrando-se ao
esforgo suplementar. Assim, eles se tornam praticos™’.

Max Horkheimer & T. Adorno, ‘‘Conceito de Iluminismo™’.
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(*) Volume emprestado gentilmente
pelo dr. Guido Fonseca.
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