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RESUMO

PAGANELLI, Magno. A historia recente do turismo religioso brasileiro e seu papel
no conflito Israel-Palestina. Tese (Doutorado). 2018, 394f. Programa de Pds-Graduacao
do Departamento de Historia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de S&o Paulo, sdo Paulo, 2018.

A historia antiga das peregrinacfes de cristdos ao que chamam Terra Santa, espaco
geografico que hoje compreende o Estado de Israel e o Estado da Palestina é milenar e
sempre ocorreu com a motivacao religiosa permeando-a em maior ou menor grau. Com
0 desenvolvimento do Turismo de massa na modernidade, tendo estabelecido roteiros e
pacotes de viagem rigidos devido as exigéncias econémicas, a pratica da peregrinacdo
ganhou novos contornos e chamou a atencao de novos agentes. O Turismo para Israel e,
indiretamente, para a Palestina chega hoje a numeros recordes de turistas vindos de todo
o mundo, gerando uma significativa receita para os primeiros de US$ 5,744 bi, com o
record de 3,6 milhdes de turistas vindos de todo o mundo e é visto pelo Estado como um
importante campo para a criagdo de apoiadores ou “embaixadores” que podem reproduzir
uma narrativa em favor dos seus interesses politicos. Do lado palestino, embora com
menor organizacao e presenca midiatica, nem por isso deixam de auferir resultados
positivos com essa atividade. A partir desse quadro e da Teoria dos Campos, de P.
Bourdieu, a pesquisa investiga a extensao do campo desse Turismo entre os evangélicos
brasileiros, considerando os campos politico e religioso em tensdo. Passamos por teorias
recentes e atualizadas sobre o Turismo no Brasil e no mundo, aplicando-as ao quadro de
referéncia. Com recorte cronolégico a partir do ano 2000, em funcéo do incremento do
turismo, com recorte metodologico para caravanas realizadas entre 2011 e 2013 e 2017,
a pesquisa foca um grupo de dez turistas que foram acompanhamos por um ano. Entre
2011 e 2013 fizemos nossa primeira viagem aos territorios de Israel e Palestina, seguida
de outra em 2012 e a terceira no ano em que iniciei a pesquisa de Mestrado, em 2013.
Partindo de fontes bibliogréficas ineditas no Brasil, reconstroi-se globalmente a historia
das peregrinacdes para a regido nos tltimos 2000 anos e, mais detalhadamente, a histéria
dessas peregrinaces e o inicio do Turismo comercial no Brasil. A pesquisa resgata, por
meio de documentos e entrevistas, a historia dos brasileiros que viajaram para Israel-
Palestina, desde 1853. Elaboramos uma apresentacdo das dinamicas das caravanas no
periodo da profissionalizacdo da atividade, apontando o papel de cada agente envolvido
na mesma. A conclusdo posiciona os achados no cenario mais amplo da Histéria e
considera a relacdo conturbada entre Turismo e politica de Israel e Brasil em anos
recentes. Em confronto com os resultados alcancados, nem todas as hipéteses levantadas
se verificam, indicando a necessidade de uma revisdo na Teoria dos Campos.

PALAVRAS-CHAVE. Israel-Palestina; conflito; peregrinacdo; turismo; evangélicos;
sionismo evangélico.



ABSTRACT

PAGANELLI, Magno. A historia recente do turismo religioso brasileiro e seu papel
no conflito Israel-Palestina. Tese (Doutorado). 2018, 405 f. Programa de Pds-Graduagao
do Departamento de Historia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de Séo Paulo, séo Paulo, 2018.

The ancient history of pilgrimages of Christians to where they call the Holy Land, today
a geographical space that comprises the State of Israel and the State of Palestine is
millenarian and has always occurred with religious motivation permeating it to a greater
or lesser degree. As the development of modernity Mass tourism has established
itineraries and travel packages rigid due to economic requirements, the pilgrimage
practice gained new contours and attracted the attention of new agents. Nowadays tourism
in Israel and, indirectly, in Palestine reaches record numbers of tourists coming from all
over the world, generating a significant revenue for the first of US $ 5.744 billion, with a
record of 3.6 million tourists from all over the world and it is seen by the state as an
important field for the creation of supporters or "ambassadors” who can reproduce a
narrative in favor of their political interests. Although with less organization and media
presence, they nevertheless fail to obtain positive results with this activity on the
Palestinian side. From this painting and the Theory of Fields, by P. Bourdieu, the research
investigates the extension of the field of this Tourism among Brazilian evangelicals,
considering the political and religious fields in tension. We have passed through recent
and up-to-date theories on Tourism in Brazil and in the world, applying them to the frame
of reference. With a chronological cut from the year 2000, due to the increase in tourism,
with a methodological cut for caravans between 2011 and 2013 and 2017, the survey
focuses on a group of ten tourists who have been accompanying us for a year. Between
2011 and 2013 we made our first trip to the territories of Israel and Palestine, followed
by another in 2012 and the third in the year in which | started the Master's research in
2013. Starting from unpublished bibliographical sources in Brazil, history is
reconstructed globally of the pilgrimages to the region in the last 2000 years and, in more
detail, the history of these pilgrimages and the beginning of commercial tourism in Brazil.
The research rescues, through documents and interviews, the history of the Brazilians
who have traveled to Israel-Palestine since 1853. We have elaborated a presentation of
the dynamics of the caravans during the period of professionalization of the activity,
pointing out the role of each agent involved in it. The conclusion positions the findings
in the broader scenario of history and considers the troubled relationship between tourism
and politics of Israel and Brazil in recent years. In contrast to the results achieved, not all
the hypotheses have been raised, it has indicated the need for a review in the Field
Theory.

KEY-WORDS. Israel-Palestine; conflict; pilgrimage; tourism; evangelicals; evangelical
zionism.
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INTRODUCAO

O primeiro objetivo do peregrino ndo era ser mais bem informado,
mas sim, nutrir a sua oracgao pessoal. — Pierre Maraval

A histéria da humanidade, e dos grupos sociais em particular, tem sido contada por
diferentes perspectivas: pelas guerras travadas, pelos movimentos que empreendem, pela
corrida por desenvolvimento tecnolégico, pelas ideias que mobilizam diferentes grupos
etc. Em cada uma das abordagens notamos que pessoas, grupos e popula¢cbes mudam,
transitam ou fazem jornadas: mudam de ideias, mudam o sentido de suas vidas e,
principalmente, mudam do lugar de nascimento ou moradia por diferentes motivos.

Um individuo ou uma familia pode mudar-se de pais em busca de melhores
condigdes de vida para depois retornar em melhores condic¢Ges; um grupo pode mudar-se
de pais pelo mesmo motivo. Nos Gltimos anos, temos visto 0 aumento do turismo, a
mobilizacdo de populac@es fugindo de guerras, mudanca de pais, mudanca de continente,
cruzando fronteiras secas, rios e mares, mas também ha pessoas solitarias empreendendo
jornadas em busca de sentido para suas vidas. Mudangas climaticas tém forcado o
deslocamento de milhdes de pessoas; segundo dados da Organizacdo das Nagdes Unidas
(ONU),t 150 milhdes até 2050 serdo refugiados do clima.

A dindmica do mercado e da economia, da politica, das religides, as catastrofes,
entre outros agentes, promovem o deslocamento humano ou a peregrinacdo e sua busca
particular. Observamos isso, por exemplo, em praticas como o Hajj mugulmano, a
obrigagdo que todo adulto seguidor da fé em Allah tem de, reunindo condigdes fisicas e
financeiras, uma vez na vida, visitar as cidades sagradas Meca e Medina; a aliyah judaica,
que € o retorno dos judeus, da diaspora (dispersé@o) para o lar judaico, Eretz Yisrael, a
Terra Prometida; as procissfes no catolicismo popular, seja em datas sagradas ou para
lugares sagrados, ou ainda para cumprir votos feitos a santos aos quais sao devotos; entre
os evangélicos, o simples desejo de conhecer a Terra Santa,? local sagrado para as trés
grandes religides monoteistas, e pisar na terra onde Jesus pisou, segundo a tradicao cristd,

e estar nos lugares onde ele esteve.

1 0 nimero usado pelo Painel Intergovernamental sobre Mudancas Climéticas (Intergovernmental Panel
on Climate Change - IPCC), da ONU, foi dado por Norman Myers, Ultimate Security: the Environmental
Basis of Political Stability. New York and London: W.V. Norton, 1993.

2 O territério é considerado sagrado para trés religides e segundo consta, foram os cristdos que a
chamaram Terra Santa.
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Individualmente, em grupos pequenos, em caravanas, No passado ou no presente,
por lazer ou por devocdo, as jornadas ou as peregrinagdes, que se constituiram um ato
estritamente da fé, mantém o perfil (e a funcdo) espiritual precipua de estimulo ao
imaginario. Hoje elas estdo mescladas ao mercado do turismo, fazem girar grandes somas,
movimentando todo um segmento de mercado e, em boa medida, a geopolitica
internacional (BOURDIEU, 2011, p. 30), particularmente, das relagcdes de Israel e da
Palestina com os paises que para I4 enviam os seus turistas-peregrinos.®

Os deslocamentos humanos para esta regido especifica, que denominaremos “Terra
Santa” ou “Israel-Palestina” (IP), sdo deslocamentos humanos ocorridos anteriormente a
prépria constituicdo do territério com a ocupagdo majoritaria em nome de um povo. A
“peregrinacao hebreia”, como deslocamento social em si, “¢ mais antiga do que a
peregrinacdo a Jerusalém” (PARTIN, 1995, p. 16). Segundo a tradicao judaica, no
passado mais remoto o calendario agricola é que determinava as datas festivas das
reunides (Pessach ou Péscoa judaica, Shavuot ou Festa das Semanas e Sukkot, a Festa das
Cabanas), tempo em que o0 povo deveria peregrinar para um encontro nacional.* Essas trés
reunides como solenidades obrigatérias ocorriam em Shilo, proxima e ao norte de
Jerusalém. Os peregrinos ganharam um local fixo especifico somente com a construcao
do primeiro Templo de Jerusaléem (PARTIN, 1995, p. 17) nos tempos da dinastia davidica
(ca. 1.000 a.C.). A esse cruzamento de interesses, Harry Partin, autor e professor de
Histdria das Religides na Duke University, chamou de “rela¢do simbiotica”, e se deu entre
os interesses do poder politico-militar palaciano de um lado e a devocao do fiel camponés
de outro (DONNER, 1997, esp. Parte | cap. 5), antevendo a problematizac&o proposta por
esta pesquisa, que versara sobre a aproximacao entre os interesses politicos e econémicos
de um lado, diante de um movimento turistico e religioso, de outro.

Apbs o exilio judeu na Babil6nia, por volta do século VI a.C., na época da reforma
que ficou conhecida como “o segundo Templo”, houve dois novos florescimentos das
peregrinacgdes entre judeus. O primeiro, culminando com a reconstrucdo do Templo c.
515 a.C., atraindo viajantes de fora da terra; o segundo, apés a reforma que Herodes fez
no Templo, atraindo peregrinos “ndo s6 da Babildnia, mas também da Siria e de um novo

centro importante da vida judaica, Alexandria, no Egito” (PARTIN, 1995, p. 17). Outros

3 0 c. 2 tratara da tipificac3o desse sujeito que viaja, bem como da atividade.

4 “Exodo 23.34 e Deuterondmio 16 intimou: ‘Trés vezes no ano todos os seus homens aparecerdo diante
do Senhor...”. Deuteronémio acrescentou: ‘...no lugar que ele vai escolher’ (16.16)”. (PARTIN, 1995, p.
16,7).
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lugares, além do Templo, também despertavam o interesse para aqueles peregrinos, como
por exemplo as tumbas dos profetas em Mamre e Siquém, locais simbolicos pela relagdo
que guarda com a historia dos patriarcas (MARAVAL, 2002, p. 64).

Deixando este passado remoto para tras, propomos uma pesquisa sobre o campo do
turismo de brasileiros cristdos para IP. Para isso, organizamos o trabalho como segue. No
primeiro capitulo, apresentaremos as consideracgdes tedricas e de método, indicaremos as
fontes e as peculiaridades de seu uso, os ambientes geografico, sécio-politico e quadro
historico-social. Ainda no capitulo 1 apontaremos a justificativa historiografica da
pesquisa, delimitaremos o tema e o corte cronoldgico, a identificacdo do objeto, o
referencial tedrico e a metodologia pretendida para as entrevistas.

No segundo capitulo faremos as consideracfes sobre a tipificacdo de peregrino e
peregrinacao, turista e turismo, conceituando cada um em perspectiva historica e a
referéncia dos tedricos do campo, fazendo uma avaliacdo do turismo como objeto de
pesquisa nas Ciéncias Sociais. Por ora, basta indicar que o peregrino, grosso modo, é o
viajante movido por interesse religioso até o século XIX, quando surge o turista e 0
turismo como atividade comercial. No mesmo capitulo 2, como desdobramento natural
de tais consideracdes, tipificaremos a viagem e como ela foi experimentada ao longo do
tempo (da peregrinagdo ao turismo de consumo) e nas recentes pesquisas que a tratam
como “evento”. Cabem neste capitulo a apresentagdo dos modernos problemas com o
turismo, como a turismofobia, e as varia¢Bes tematicas, como o turismo “militar” em
Israel. Finalmente, falaremos das pesquisas sobre o turismo no Brasil, além dos elementos
espaco como representacdo e significado e o local como ponto de circulacdo do saber.

Para os dois capitulos seguintes, 3 e 4, tracaremos um roteiro (sem trocadilhos)
dividido em trés grandes momentos, 0s quais preparardo o ambiente para falarmos,
posteriormente, sobre a historia do turismo brasileiro para Israel-Palestina, objetivo da
pesquisa. O primeiro momento serd o das peregrinagdes feitas nos primeiros séculos do
cristianismo, peregrinacdes motivadas pela fé, contra um pano de fundo do Império
Romano e de seus interesses. O segundo momento tem os contornos arabes, com perfil
politico-religioso caracteristico da cultura muculmana como vemos na conquista de
varios territorios, especialmente de Jerusalém, no século VII. Esse periodo, embora
registre o deslocamento de milhares de pessoas para a Palestina (somente no ano 1064,
mais de sete mil alemades se deslocaram para l&. BENSINGER, 1971, p. 2), foi um periodo

conturbado, que incluiu as Cruzadas (que ndo sdo de maior interesse nesta pesquisa), nos
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levard até o século XVI, ja no Capitulo 4. Este Gltimo grande periodo marcou a
contraposicdo das peregrinacdes motivadas pela fé por um novo estimulo: as viagens de
exploracdo e conquista e o arrefecimento das peregrinacdes espirituais, combatidas pelo
pensamento da reforma religiosa na Europa. Tal periodo nos levara até o século XIX,
tempo em que as exploracdes ja estavam bastante consolidadas e podemos ver uma nova
mudanca no quadro, que seré objeto de estudo em outro capitulo.

O século XIX marcou o inicio do periodo do turismo comercial ou capitalista, que
foi incrementado por alguns avancgos, tal como a criacdo do barco a vapor. O incremento
do turismo nos Estados Unidos no século XIX, por exemplo, € visto pela quantidade de
literatura tipica, os roteiros de viagem, dentre os quais a obra de Mark Twain talvez tenha
sido a mais conhecida. Para uma nocdo de como o movimento do turismo no periodo
cresceu, observamos o titulo de duas pesquisas sobre o tema em relacdo aquele século.
Uma é Mark Twain, Travel Books and Tourism — the tide of a great popular movement
(2002), de Jeffrey Alan Melton. O outro é American Palestine — Melville, Twain, and the
Holy Land mania (1999), de Hilton Obenzinger.

No Brasil, outra conjuntura proveu condi¢des para a expansdo do turismo no pais
em direcdo a Terra Santa dos cristdos ou Israel-Palestina. Essas viagens, cuja primeira
ocorreu no inicio do século XIX com um sergipano, o Padre Daltro, em 1853, seu
sobrinho, Dr. Jodo, muitos anos depois, cuja data ndo temos e, finalmente, a comitiva-
caravana de D. Pedro 11, com duzentas pessoas, em 1876, ganhou contornos capitalistas
com os pacotes e montagem de grupos no final do século XX. No inicio do presente século
XXI, que investigaremos, temos uma situagdo politica e econdémica, com viés religioso,
ja bem complexa.

O capitulo 5 esta reservado para tracar a genealogia e os contornos da ideologia
onde se apoia o edificio teologico do que estamos chamando evangélico brasileiro.
Evangélico é a tipificacdo comum de um sujeito representante de fatia consideravel da
populagdo nacional (22,2% em 2010 ou 42,3 milhdes).> Como se ver4, ele descende de
uma longa tradi¢do europeia que se funde ao longo dos anos, com raizes calvinistas do
puritanismo inglés, do pietismo alem&o e dos movimentos avivalistas norte-americanos.
Mas ndo s, recebe contornos do pentecostalismo, movimento ocorrido entre as classes

mais baixas da populagdo dos Estados Unidos, movimento reproduzido no Brasil,

5 IBGE, 2010. Disponivel em <https://goo.gl/vYcfijw> e acessado em 26.02.2018.
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encorpado ao longo do século XX e revestido, no final do mesmo século, com as
expectativas sdcio-econdmicas que refletem a conjuntura nacional emergente do periodo
(MARIANO, 2005, FRESTON, 1993). E esse evangélico o sujeito da pesquisa,
personagem que interage no campo religioso de onde pronuncia suas convicgcoes
religiosas e interage com os campos politicos nacional e internacional.

O sexto e ultimo capitulo apresenta os resultados mais relevantes da pesquisa em
si. Comecando por apresentar 0s nomes e circunstancias dos primeiros brasileiros a irem
a Palestina, ainda no século XIX (todos catolicos), entra pelo século XX rumo aos
evangeélicos, cujo primeiro deles foi o Reverendo Erasmo Braga, no longinquo ano de
1928. Em seguida, resgata por meio de entrevistas com parentes, amigos e bibliografia, a
historia das primeiras viagens e pequenos grupos, que ainda reuniam apenas pastores que,
em geral, seguiam para Congressos internacionais e, aproveitando a proximidade com a
regido, vaziam uma extensdo para conhecerem a chamada Terra Santa. Essa parte do
capitulo seguira até os anos 2000, quando chegaremos ao inicio dos grupos durante o
turismo de massa envolvendo evangélicos. O mais do capitulo tratard das dindmicas e da
profissionalizacao do servico entre agéncias, guias e pastores que atraem ou servem como
garotos-propaganda para a formagdo de grandes grupos de membros. Tambem
entrevistamos representantes legais de érgdos oficiais do Estado de Israel e da Palestina
e reunimos os dados tabulados de todas as 88 entrevistas com 68 entrevistados.
Encerrando o capitulo, procuramos situar esse recorte previsto na pesquisa no cenario
mais amplo do campo religioso evangélico, a fim de prover o vinculo entre o grupo visado
na pesquisa e a histéria mais ampla, concluindo com o papel e a breve histéria das relages
internacionais entre brasileiros, israelenses e palestinos em torno do préprio turismo.

Embora tenhamos dosado capitulo a capitulo com fragmentos da presente pesquisa,
com a finalidade de tornar a presente leitura vinculada ao tema especifico ao mesmo
tempo que estimulante, e evitar correr o risco de reunir informagdes excessivas para o
final, é para o capitulo 6 que reservamos a maior parte dos resultados da investigacao.
Nele estdo os resumos dos brasileiros que deram inicio a essa longa tradigdo de viagens
para IP, os primeiros grupos formados e suas motivacfes e avancamos até o tempo
presente, quando se configuram os quadros do turismo de consumo. Além da formacao
da histéria dos turistas brasileiros que viajaram para IP no periodo, apresentamos os dados

tabulados das entrevistas realizadas a fim de demonstrar o estado atual do campo
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pesquisado e a que ponto chegamos com nossas hipoteses e o0 atingimento dos objetivos
que foram propostos.

Justifica-se, desde ja, a op¢do por esta pesquisa como desenvolvimento natural de
nossa formacdo e experiéncia. Apds a conclusdo de uma pos-graduacdo em Novo
Testamento, a entidade promotora do programa (Faculdade Betesda) criou parceria com
uma operadora de turismo que levava grupos evangélicos e catolicos para Israel e
Palestina, via Europa ou Emirados Arabes. Como pesquisadores formados e professores
fomos convidados a representar a operadora ao acompanhar grupos na qualidade de tour
leader, facilitando a viagem e os check ins para 0s grupos e para o lider espiritual da
caravana (geralmente um pastor), e apoiando os guias locais em cada pais por onde
passavamos.

O conhecimento prévio e o transito na comunidade pesquisada, é inegavel, facilita
a nossa percepcao das nuancas das rotinas do grupo (evangélicos) e da atividade (turismo)
pesquisada. A nossa formacdo em Teologia, 0 Mestrado em Ciéncias da Religido e o
pertencimento ao grupo acrescentam a esse quadro uma dose critica, mas além disso,
ajudam a desviar de equivocos comuns que percebemos em tais e quais pesquisadores
que se aproximam desse campo religioso. Quica consigamos superar a reclamacéo de
Antbnio Gouvéa Mendoncga, um dos pioneiros na pesquisa do protestantismo, sobre as
criticas a seu transito duplo, academia e igreja, quando dizia: “No meio protestante sou
muito critico para ser considerado um bom clérigo, e na academia dizem que sou pouco
neutro em minhas pesquisas” (MENDONCA, 2008, p. 13).

Acreditamos ser possivel pesquisar € ao mesmo tempo criticar 0 campo
independentemente do pertencimento a ele e com isen¢do sobretudo quando ndo héa
vinculo econdmico com este campo, ainda havendo compromisso moral e/ou ideologico.
Do contrério, deveriamos suspeitar que pesquisadores sem plano médico nao criticariam
0 sistema de saude, ndo criticariam a seguranga publica porque dependem do
policiamento civil e militar, ndo criticariam a previdéncia porque esperam aposentar-se
um dia. O proprio compromisso moral e/ou ideoldgico impde a investigacdo e o

acompanhamento dos rumos tomados por um grupo social.
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1 QUESTOES TEORICAS E DE METODO

A viagem é em geral considerada pela histéria natural como uma das etapas
necessarias para a transformacéo da natureza em ciéncia. — Lorelai Kury

Ap6s a introducdo parcial ao tema da pesquisa e antes de avancarmos nas
informacdes apuradas na pesquisa bibliografica e nas entrevistas de campo, queremos
indicar os aspectos técnicos gerais da pesquisa proposta. Neste capitulo, procuramos
reunir as informacgdes relativas aos aspectos teéricos, metodoldgicos e operacionais a fim
de estabelecermos, desde ja, as delimitaces do tema, a perspectiva teérica e o que
estamos investigando, seja em termos do objeto pesquisado, seja em termos cronologicos,
sociais, entre outros, e as relagGes entre esses diferentes campos. Assim, sem pretender

uma ordenacdo por relevancia, vamos comecar pelas consideracgdes sobre as fontes.

1.1 Adverténcias e cuidados sobre o uso das fontes

Especialmente Util para a composicdo dos capitulos 3 e 4 da pesquisa, a literatura
de viagem tem sido explorada como uma rica fonte historiogréfica. Encontrada em
escritos de estilos variados e produzida por viajantes levados por motivagdes as mais
distintas, a literatura de viagem agrupa quadros realisticos, registros do cotidiano, estilos
hibridos ou narrativas completamente ficcionais das sociedades visitadas e das relaces
com os visitantes. Consideramos natural o grande volume de relatos e livros sobre viagens
para o Brasil (e consequentemente a pesquisa sobre tal material) pelo fato de o pais ter
sido um dos destinos preferidos dos viajantes europeus, especialmente no periodo
oitocentista e a partir de entéo.

Para Amilcar Torrdo Filho,® historiador que trabalhou com as relagdes de alteridade
na cidade Luso-brasileira conforme descritas em textos dessa natureza, a literatura de
viagem € imprescindivel para a historiografia, pois constitui-se fonte vasta, e por vezes
unica, de informacdes historicas: “Atividades cotidianas, organizagdo urbana ou vida
intima” (TORRAO FILHO, 2010, p. 58) sio frequentemente encontradas, tanto no trato

da realidade dos seculos XVIII ao XX, quanto em relacdo a sociedade brasileira e de

6 pés-doutor em Histdria na Universitat Politécnica da Catalunya e pela Universitat de Barcelona.E professor
de Historia do Brasil, Teoria da Histdria e Historia Moderna na Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo.
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outras partes e, assim, para as relacées com o Oriente Médio, que ora investigamos. Tanto
la quanto cd, os autores de literatura de viagem registraram as rotinas comerciais, 0
trénsito da economia internacional e a exploracdo colonial, como indicou Karen
Macknow Lisboa’ (2011, p. 62). O relato analisado pela autora, de “Moritz Schanz,
comerciante e viajante diletante”, refine o itinerario que se pretendia compor aos assuntos
cotidianos dos brasileiros do Rio de Janeiro, em “uma combinagao entre o relato classico
de viagem, em que o deslocamento fisico através do espaco orienta a descricao,
intercalados por momentos de reflexdo e sintese, e um estudo de cunho por assim dizer
sociologico” (LISBOA, 2011, p. 63). Desse modo, como se vera no proéximo capitulo, o
encontro de culturas e a producéo do saber e da ciéncia se dédo de maneira dinamica onde
influéncias reciprocas ocorrem num determinado centro ou espago.

Pela ampla producao, tanto ao longo de séculos, quanto pelo volume produzido e a
aceitacdo popular, os relatos de viagem estabeleceram um perfil especifico de literatura.
A partir de tedricos que pesquisou, Torrdo Filho indicou a literatura de viagem como
sendo um género literario ja consolidado, com estilo e estrutura interna propria, o que lhe
confere especificidades as quais o historiador deve captar a fim de extrair dessa literatura
0 material para compor a sua pesquisa (TORRAO FILHO, 2010, p. 37-38) e recompor a
historia.

Se questionarmos sobre a marca principal da literatura de viagem, sobre o que €
determinante na constitui¢do do seu género, temos em Karen Lisboa a seguinte definicéo:
“grosso modo, o deslocamento do autor pelo espaco fisico, por tempo determinado,
implicando um retorno ao ‘seu’ lugar de origem e a transformagdo do observado e do
vivido em narrativa” (LISBOA, 2011, p. 82, énfase no original). Mas ela faz a ressalva
de que tal definicdo ndo esgota as possibilidades. De fato, houveram autores que se
estabeleceram no destino e ali viveram o resto de suas vidas, como Stefan Zweig e sua
esposa Lotte (suicidaram-se no Rio de Janeiro em 1942) e (Santa) Paula, depois de uma
peregrinacdo que durou dois anos e apds viver ca. 20 anos em Belém, na Palestina, morreu
ali, aos 56 anos de idade, no ano 404 (v. cap. 3). Isabel Jasinski, organizadora da coletanea

“Literaturas em transito, teorias peregrinas” (2015), incluiu neste segmento da literatura

a literatura de exilio, em que pesem as discussGes a respeito da
legitimidade ou ndo do termo adotado, e as demais categorias de

7 Professora no Programa de Pés-Graduacdo em Histdria na Universidade de S3o Paulo. Tem ampla obra
sobre autores alemdes no Brasil durante o periodo oitocentista, especialmente Spix e Martius.
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experimentacdo do desterro, como as peregrinacfes, as migracoes, 0s
éxodos massivos, as diaspotas, suas derivacdes e implicacdes, levando
em consideracdo os aspectos politico, econdmico, histérico, social ou
religioso envolvidos no processo (JASINSKI, 2015, da Apresentacéo,
s/n).

Ottmar Ette, catedratico de Letras Romanicas na Universidade de Potsdam,
Alemanha, fala da literatura como “poética do movimento” (ETTE, 2015, p. 280),

argumentando que em seu ponto de vista

ndo ha acesso melhor e mais complexo a humanidade, a sociedade e a
cultura que a literatura. Pois acumulou um saber de vida, da
sobrevivéncia e da convivéncia nas mais diversas areas geoculturais ao
longo dos milénios [..] A literatura é, portanto, um saber em
movimento cuja estrutura polildgica resulta de vital importancia para o
mundo do século XXI, cujo maior desafio deveria ser sem duvida a
convivéncia global na paz e na diferenga (ETTE, 2015, p. 280-1).

Os espagos nédo surgem do olhar; a paisagem e sua descri¢do sim. Espagos surgem
do movimento, independentemente se as descri¢des sejam locais ou globais (ETTE, 2015,
p. 282), reproduzidos na literatura que tera nos leitores os seus intérpretes, intérpretes dos
“movimentos hermenéuticos da compreensao por parte do publico leitor” (ETTE, 2015,
p. 287). “A analise do movimento a partir dos movimentos (na) da literatura exemplifica
perfeitamente em que medida fundamental se formam espagos somente mediante
movimentos, mediante motions e emotions” (ETTE, 2015, p. 287, énfases no original).

Tomando o gancho de Karen Lisboa quando fala da “transformacdo do observado
e do vivido em narrativa” (LISBOA, 2011, p. 82), essa tem sido a principal caracteristica
de “Tirando os sapatos — o caminho de Abrado, um caminho para o outro”, do rabino
liberal brasileiro e autor best-seller, Nilton Bonder. Bonder foi convidado Departamento
de Mediacao de Conflitos da Universidade de Harvard. La ha uma iniciativa chamada de
Abraham Path Initiative, ou “Projeto O Caminho de Abrado”, que procura reunir lideres
das trés grandes religides monoteistas para um turismo de aproximagao e conhecimento,
"um turismo de ordem espiritual, transformadora” (BONDER, 2008, p. 17). Em linhas
gerais, 0 projeto visa aproximar tais lideres por um periodo de algumas semanas, a fim
de fazé-los encontrar pontos em comum (o patriarca Abrado seria o primeiro ponto de
contato), e entdo abrirem janelas de negociacao e pacificacao entre si.

Bonder, entéo, resgatando a tradicao literaria de relatos de viajantes, produziu essa

obra juntando dados histdricos e estatisticos das cidades por onde passou com 0 grupo,
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incrementando com textos de ordem religiosa, especialmente da tradicdo judaica (uma
vez que é rabino). As cidades estdo na rota onde as tradigdes supdem que aquele patriarca
fez a sua peregrinacdo ha cerca de 4 mil anos num roteiro previsto com cerca de mil
quildmetros, e incluem os pontos de partida em Ancara e Sanliurfa (Turquia), Nosocia
(Chipre), seguidos de Alepo e Damasco (Siria), Ama (Jordania), a Cisjordania (Palestina),
Jerusalém (Israel). O grupo foi formado por 23 pessoas, entre académicos de Harvard,
um editor francés catdlico, um paquistanés islamico vencedor do Nobel pela Paz,
especialistas em trilhas, uma geografa, entre outros (BONDER, 2008, p. 31-32).

A literatura de viagem apresenta-se, portanto, como género hibrido (TORRAO
FILHO, 2010, p. 50), posto que comporta influéncias, interferéncias e certo artesanato,
i.e., a abertura a criatividade pessoal do autor, que permite renovar-se, fazer de outro
modo, dadas as circunstancias e as variaveis do tempo ou do espaco, ou da voz que a
produz: o local de onde parte a sua composic¢ao. Entretanto, mesmo sendo uma literatura
aberta a tal artesanato, nem sempre o autor consegue escapar ao que Torrdo chamou
“memoria de biblioteca”, que ¢ refazer “o caminho de outros livros, nos passos dos
viajantes e em sua escritura” (TORRAO FILHO, 2010, p. 53), de modo que aquele que
viaja repete, total ou parcialmente, um itinerario anterior, como fizeram os viajantes para
a Espanha nos séculos XVIII e XIX, marcados que foram pela leitura de Quixote, de
Cervantes (TORRAO FILHO, 2010, p. 53). O mesmo estaria acontecendo hoje, e com
maior intensidade, uma vez estabelecidos os roteiros turisticos e os pacotes de viagem
rigidos devido as questdes econbmicas que os determinam e sem as quais ndo haveria
turismo de massa.

Outro aspecto a ser observado ao garimpar a literatura de viagem é a atencdo a
qualidade da informacdo que ela traz. A literatura de viagem ndo constitui, per se,
documento com total isencdo: ndo ¢ uma fotografia, “e nem uma fotografia ¢&,
necessariamente, objetiva”, como observa Peter Demant (2017). Nao raro, os viajantes
foram considerados mentirosos ou falsificadores, langando mao do artificio retérico da
persuasio por terem estado onde outros ndo estiveram (TORRAO FILHO, 2010, p. 45-
6). I1sso quando ndao compuseram seus relatos no conforto do lar, depois de decorrido
algum tempo da viagem. Adams® chamou a esses de “viajantes de lareira” ou “viajantes
de gabinete” (apud TORRAO FILHO, 2010, p. 47). Além do gabinete, esta pesquisa

8 Percy G. Adams. Travelers and travel liars 1660-1800. New ed. Nova York: Dover, 1980, p. 18.
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identificou dois outros autores, ndo propriamente “viajantes”, mas produtores de quatro
obras peculiares.

Duas delas foram produzidas na prisdo, que € o caso de John Bunyan (1628-1688).
Bunyan foi um escritor e pregador inglés ligado a igreja oficial da Inglaterra, condenado
por pregar para um grupo independente sem ter uma licenca oficial da Igreja. No carcere,
ele imaginou uma alegoria que pudesse servir de orientacdo e inspiracdo a seus leitores.
Alguns atribuem o destinatario da obra como sendo sua filha, a quem, segundo a crenca,
ele via diariamente passar quando olhava pelas grades da janela de sua cela. A orientagédo
que Bunyan pretendia dar era sobre a jornada da vida de um cristdo enfrentando os
problemas que este mundo pudesse interpor ao seu progresso espiritual. Entdo, ele
escreveu uma obra, The Pilgrim’s Progress (“O Progresso do Peregrino”), cuja primeira
parte foi lancada originalmente em 1678 e a segunda em 1684. Tem sido dito ser uma das
obras mais traduzidas depois da Biblia, por ser usada por missionarios quando querem
introduzir as ideias evangélicas entre um povo a ser evangelizado.®

O outro autor que escreveu sobre uma viagem sem que tivesse transitado além de
seu proprio quarto, foi Xavier de Maistre em Voyage autour de ma chambre (“Viagem a
volta do meu quarto”) e Expédition nocturne autour de ma chambre (“Expedicao noturna
a volta do meu quarto”) (DE MAISTRE, 2015, p. 7), publicados originalmente em
Lausanne, em 1795 e 1825, respectivamente, por seu irméo Joseph. Xavier, de familia
aristocratica com uma carreira militar, estava em prisdo domiciliar por ter-se metido em
um duelo. Ele, entéo, desafiou a imaginagdo em uma viagem para dentro do proprio “eu”,
este vasto oceano que prové lugares para mais viagens que o préprio Marco Polo jamais

faria. Ele comecgou dando as coordenadas do local:

O meu quarto situa-se a quarenta e cinco graus de latitude, segundo as
medic¢des do padre Beccaria; esta orientado no sentido nascente-poente;
forma um paralelogramo com trinta e seis passos de perimetro rasando
a parede muito de perto. A minha viagem, no entanto, terd& maior
extensdo, visto que irei atravessa-lo amitde de um lado ao outro, ou
entdo na diagonal, sem seguir regra ou método. — Farei mesmo

9 Esse aspecto da utilizacdo de O Peregrino por missionarios foi confirmado por Mendonc¢a em sua tese,
tendo observado porg¢des do livro de John Bunyan incorporada a hinddia protestante do final do século
XIX (MENDONCA, 2018, p. 285 passim). No Brasil, a obra teve algumas edig¢des, incluindo uma edigdo
com 250 ilustragGes (1995), uma edicdo de luxo da primeira parte (2012) e uma edi¢do de luxo da
segunda parte (1999), que foi publicada originalmente em 1684. Disponivel em
<http://www.mundocristao.com.br/autor/98/John-Bunyan> e acessada em 29.01.2018. Em 2005, a
editora Fiel langou uma edigdo com notas de estudo e ilustragdes. H4d também uma edig¢do pela CPAD.
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ziguezagues e todas as linhas possiveis em geometria se houver
necessidade. N&o gosto das pessoas que sdo muito donas dos seus
passos e das suas ideias e dizem: “Hoje vou fazer trés visitas, escrever
guatro cartas, acabar este trabalho que comecei.” — A minha alma esta
generosamente aberta a toda a espécie de ideias, de gostos e de
sentimentos; recebe com grande avidez tudo quanto se lhe apresente!
(DE MAISTRE, 2015, p. 21)

Ha um inventario do ambiente — uma cama, uma mesa, cadeiras, uma poltrona, um
espelho, quadros e estampas, uma secretaria com material de escrita, lareira, ou seja, “um
levantamento topologico do pais visitado” (DE MAISTRE, 2015, p. 7). Xavier aproveitou
para escrever a defesa de sua acusacdo durante a viagem inexistente no plano fisico, no
entanto, que se revelou impressionante viagem de quarenta e dois dias pelo quarto ou pela
consciéncia, ao seu préprio interior, como queira, uma reflexdo profunda que
posteriormente deu ocasido ao segundo volume, que como o préprio titulo indica,
navegou pelos aspectos mais escuros e sombrios de si numa “expedicdo noturna”. De
texto leve, satirico, provocando a corte francesa, certamente, De Maistre orgulhou-se de
ter feito uma viagem “independente da fortuna” (DE MAISTRE, 2015, p. 15) e por poder
apresentar ao mundo, especialmente aos entediados, “aqueles que habitam quartos” (DE
MAISTRE, 2015, p. 15), solitarios e desafortunados “a nova maneira de viajar” (DE
MAISTRE, 2015, p. 16).

Houve quem partiu do dado concreto e trabalhou com a imaginagédo de cenérios,
dando com isso no campo da ficcdo: Francois-René de Chateaubriand, Alphonse
Lamartine ou [talo Calvino, que recriou a partir de Marco Polo, sem falar de Julio Verne
e Edgar Allan Poe, com as viagens cientificas influenciando a fic¢do ou “género de
viagem cientifica” (TORRAO FILHO, 2010, p. 47). A esse respeito, Karen Lisboa pontua
a diversidade da forma como se apresenta tal literatura: “como diario de campo, cartas,
relato, relatério cientifico, itinerario, relato de peregrinacdo; além de suas formas
ficcionais, em prosa ou poesia ou mesmo as utopias e viagens imaginarias, por vezes
apresentadas como reais” (LISBOA, 2011, p. 39).

Sobre a composicao dessa literatura, Torrdo Filho indica um tripé que suporta ou
sobre 0 qual sdo compostas as narrativas de viagem. O tripé constitui-se da descricdo, o
conjunto de observacdes recebidas pelo autor, tal como absorveu do mundo e da natureza
vividos ou experimentados, observagdes as quais servem de “suporte ¢ evidéncia
concreta” (TORRAO FILHO, 2010, p. 43) a ser investigada pela interpretagdo. Por vezes,

a descricéo é feita para reafirmar/consolidar uma crenca/supersticdo, como determinados
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relatos do capitulo 3 deixam entrever; a essa situagdo chamou viajantes “viciados pelo
preconceito” (Gilberto Freyre apud TORRAO FILHO, 2010, p. 60). Nalguns casos,
relatos posteriores ajudam elucidar pontos relativamente obscuros ou pouco explorados
em narrativas anteriores. Quando construidos no decorrer do trajeto, constata-se casos em
que sdo bastante verossimeis as indicacOes feitas por seus autores, ainda que nao sejam
oniscientes; a critica € sempre possivel e necessaria.

Depois da descricdo, Torrdo Filho indica a fase da interpretacdo, que é a traducao
das observacoes feitas pelos viajantes a partir dos pressupostos e hipoteses contidos nas
“teorias previamente estabelecidas que orientam a viagem” (TORRAO FILHO, 2010, p.
43). Essa orientacdo da viagem pode ser motivada por desejos de aventura, comercial,
econdmico, razdes religiosas ou mesmo fuga do estado original, como se vera no caso de
Paula no século IV (v. c. 3) e Henry Van Dyke (v. c. 4), no inicio do século XX. A
traducdo ndo reconstitui o mundo respeitando a sua diversidade, “mas procura codifica-
la tornando-a inteligivel, transformando o outro num préximo” (TORRAO FILHO, 2010,
p. 57; énfase no original). No caso do transito entre europeus que foram a Palestina nos
primeiros séculos das peregrinacdes para a regido, chegou-se a reproduzir a arquitetura
para o velho continente, a Europa, num acentuado esfor¢o de aproximacao dos lugares e
das memdrias, usando a terminologia de Pierre Nora,®® ou como diz Torrdo Filho,
“transformando o outro num préximo”, bem proximo.

Por fim, sera necessaria a transformacdo da viagem, que deixa de ser mero
deslocamento para constituir etapa da apreensdo do mundo com fins de desenvolvimento
e progresso (TORRAO FILHO, 2010, p. 43), leia-se colonizagio e ciéncia. Esse
apontamento vale, especialmente, para o periodo e autores pesquisados por Torrdo Filho.
No caso da presente pesquisa, a transformacéo ou traducao procura ancorar a fé que vem
de longe, de um ponto geografico distante, que lhe d4 um sentido mais profundo.
Conforme Lisias Nogueira Negrdo, que pesquisou o campo religioso afro e a multipla
pertenca religiosa na cidade de S&o Paulo, da a entender que as viagens (no caso dele,

para a Africa), reforcam os vinculos nativos originais, legitima a forca dos sacerdotes

10 “Se habitassemos ainda nossa meméria, ndo teriamos necessidade de Ihe consagrar lugares. N3o haveria
lugares porque ndo haveria memdria transportada pela histéria.” Pierre Nora, diretor de estudos na Ecole
de Hautes Etudes en Sciences Sociales, relaciona a memdria a experiéncia vivida e a tradigdo transmitida
das sociedades mais arcaicas, que sempre preservam e reconstroem o passado, ao passo que a historia,
propria das sociedades contemporaneas, é o que se faz do passado, condenando-se ao esquecimento. In:
Les lieux de mémoire. | La Republique, Paris, Gallimard, 1984, p. XVIII- XLII [trad. Yara Aun Khoury, Depto.
Historia, PUC-SP]. Editions Gallimard, 1984.
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(paulistas) do candomblé (NEGRAO, 2009, p. 27). Para os peregrinos do passado e
turistas cristdos ora pesquisados, andar pelos lugares onde a tradi¢do diz que profetas,
apostolos e Jesus andaram conferem, a eles um status diferenciado, uma legitimacédo por
contato, aumentando o estofo narrativo.

Também sdo Gteis as observacdes feitas por Luciana de Lima Martins (2001), em
O Rio de Janeiro dos Viajantes, sobre o olhar do viajante ou “modos de ver” (MARTINS,
2001, p. 9). Esses olhares acontecem a partir das referéncias do local de origem, pelo que
a tradugdo ou interpretacao podem levar a erros. “Considerar ‘inglé€s’ como ‘britanico’ ¢
erro” (MARTINS, 2001, p. 9). A pesquisadora considerou o modo como os viajantes
representavam o Rio de Janeiro a partir do que ela chamou “fragmentos de meméria”,
nao uma “linha reta” (MARTINS, 2001, p. 11) ordenada e concatenada, em que o sentido
é atribuido as representacfes a partir das sensacdes experimentadas, posteriormente
considerados “produ¢do do saber” (MARTINS, 2001, p. 11; v. no proximo cap. discussao
a esse respeito). A isso também se chama “carater heterotopico dos lugares onde a agdo
romanesca transcorre, ou seja, énfase naquilo que diferencia (ou melhor, discrimina)
certos lugares, naquilo que torna nio trivial a sua condi¢do” (BRANDAO, 2015, p. 18;
énfase no original), considerando heterotopia como lugares e espagos que funcionam em
condigdes ndo-hegemdnicas.

Martins trabalhou com a iconografia produzida pelos viajantes britanicos entre
1800 ¢ 1850, quais sejam “sketch-books, gravuras, quadros, cartas nauticas, fragmentos
que, se olhados com a devida atencdo, contam historias ndo tdo coerentes como as
consagradas, ndo tdo acabadas” (MARTINS, 2001, p. 12). O seu trabalho intervém no
aspecto cognitivo do processo de producdo daquelas imagens que narraram uma histéria
do povo e do local, e preenche a “distancia entre intengdo e gesto, entre 0 pincel e a tela,
as inumeras negociacoes e mediaces feitas pelos viajantes britanicos no encontro com a
paisagem carioca [que] talvez tenham se perdido para sempre” (MARTINS, 2001, p. 12).
Apenas para demonstrar 0 que Martins estd ilustrando, um exemplo dado pela

pesquisadora:

Portanto, qual é a natureza desse olhar? Se o sitio do Rio de Janeiro
constitui-se de montanha e mar, e a cidade, de pedra, tijolo e cal, 0 que
transforma essa cena em paisagem é o observador, que emoldura a
vista, que seleciona, ilumina ou sombreia os elementos que a compdem,
conferindo-lhe sentido (MARTINS, 2001, p. 16; énfase no original).
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Esse observador que veio para o Rio de Janeiro produziu tais obras como se
produzisse arte (ndo estamos falando de textos, mas de telas e desenhos), e como tal as
vendeu, como ainda hoje ¢ feito “nos leildes das grandes casas como Christie’s e
Sotheby’s” (MARTINS, 2001, p. 10).

No sentido de compreender a “distancia entre inten¢do e gesto”, Martins fala de
uma ‘“geografia imaginativa em formacdo” em vez de “uma geografia estitica do
passado” (MARTINS, 2001, p. 12). Em outras palavras, pode-se repetir (e repetimos de
fato) hoje os mesmos processos de atribuicdo de sentido e significado no encontro com
aquilo que ndo conhecemos tdo bem ou quando a alteridade (para citar Torrdo) ndo €
considerada.'* Portanto, aquela paisagem do Rio de Janeiro, pretensamente natural, € na
verdade uma paisagem de natureza cultural, entendendo cultura “como os processos
cotidianos de atribuir sentido a situagdo humana” (MARTINS, 2001, p. 17), ndo estanque
no passado, mas que pode ser requentada hoje, tornando dbvia a ambivaléncia da prépria
representacdo, que no caso desta pesquisa se da pela literatura e sobre duas sociedades
especificas: a israelense e a palestina.

Provavelmente a historiégrafa mais longeva a pesquisar literatura de viagens no
Brasil, Miriam Lifchitz Moreira Leite (1926-2013) partiu do

pressuposto de que o viajante, em sua qualidade de estrangeiro, como
ndo fazia parte do grupo cultural visitado, tinha condicGes de perceber
aspectos, incoeréncias e as contradicbes da vida cotidiana que o
habitante, ao da-la como natural e permanente, encontrava-se incapaz
de perceber (MOREIRA LEITE, 1997, p. 9-10).

Moreira Leite difere, sem negar, da abordagem de Martins. Mesmo sem pertencer
a uma elite estrangeira, o visitante percebe o habitante a partir do olhar do civilizado sobre
“o povo atrasado” (MOREIRA LEITE, 1997, p. 10). Segundo a autora, até 1970 as fontes
escritas eram tomadas como validas sem qualquer andlise critica (MOREIRA LEITE,
1997, p. 9) e em sua pesquisa ja foram aplicados critérios analiticos sistematizando “duas
séries de dados: 1) sobre as mulheres que habitavam o Rio de Janeiro, ao longo do século
XIX e 2) sobre os autores da literatura de viagem” (MOREIRA LEITE, 1997, p. 10-11).

Moreira Leite investigou as diferentes fontes dessa literatura a partir da “analise
intertextual, para a qual foi elaborado um indice tematico, construido a partir das
diferentes leituras de cada exemplar” (MOREIRA LEITE, 1997, p. 13) das obras

11 No cap. 2, sobre turismo e turista, poderemos aprofundar mais essa discuss3o e demonstra-la melhor.
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apresentadas em formatos diversos: “literatura para adultos e para criangas, como
romance de aventuras, como literatura fantastica ou romance epistolar [...] reportagens
jornalisticas e guias turisticos [...] produtos de encomenda do governo brasileiro, a fim de
atrair a imigracdo europeia” (MOREIRA LEITE, 1997, p. 11). A partir disso, os textos
sobre a mulher foram agrupados “de acordo com sua aproximacdo a trés institui¢cdes
sociais em que ela [a mulher da época] circulava — familia, raga e classe e religido”
(MOREIRA LEITE, 1997, p. 14). A sua pesquisa foi realizada sobre esses eixos.

Moreira Leite considerou suas fontes como primarias, uma vez que Sao
“depoimentos a respeito de situagdes testemunhadas [que] preocupam-se em descrever
minuciosamente algumas [dessas] situagdes” (MOREIRA LEITE, 1997, p. 15). Cientes
da possibilidade de equivocos do olhar estrangeiro, alguns viajantes se deram o trabalho
de cotejar “suas observagdes com informacdes de diversas outras fontes” (MOREIRA
LEITE, 1997, p. 15). Também apareceram na analise de Moreira Leite dados biograficos
dos autores e & medida que o século X1X avancava, e com ele o incremento das rotas de
barco a vapor, a presenca feminina entre 0s viajantes escritores aumentou
proporcionalmente, o que fez surgir “uma dupla documentacdo sobre a condicéo
feminina” (MOREIRA LEITE, 1997, p. 16) naquele periodo.

Moreira Leite chamou a atencdo para dois aspectos a se observar e criticar na analise
de literatura de viagem. Primeiro, o teor “educativo e pragmatico” (MOREIRA LEITE,
1997, p. 21) que a producdo dos viajantes cumpriu, ora instruindo os leitores de seus
paises de origem, ora atendendo (e instruindo) ao Governo brasileiro. Mas também serviu

para criar estereo6tipos que a historiografia reproduziu, como

a reclusdo da mulher, a consideragdo da mulher de ‘condi¢do’ como
apenas a branca abastada, a brandura do trabalho escravo no Brasil, a
escraviddo como institui¢do civilizadora, a hospitalidade e a indoléncia
do brasileiro, a imoralidade dos negros que depravava as criangas a seu
cargo (MOREIRA LEITE, 1997, p. 22).
Segundo, chama a atencdo para que dé o devido tratamento a esses textos como
“representacdo”, que chama de “problema permanente para o historiador, cuja solugao
tem que passar por seus objetivos e seu rigor tedrico e metodoldgico” (MOREIRA

LEITE, 1997, p. 23). Ela destacou a critica que llka Boaventura Leite fez em sua tese, de
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1986, sobre 0 uso dos relatos de viagem®? para a obtencdo de dados sem aplicar-lhes o
rigor devido, mas que ela mesma foi vitima, segundo Moreira Leite, da mesma armadilha
(MOREIRA LEITE, 1997, p. 23).2* A solucéao para o problema que repetidamente retorna
ao historiador, insiste Moreira Leite, esta em concentrar-se nos objetivos da sua pesquisa
e no rigor tedrico e metodoldgico. As perspectivas que a intertextualidade entre relatos
de viagens e os estudos interdisciplinares abrem a solugdo desses problemas pareceu
animadora a Moreira Leite, mas ela frisou que com frequéncia pontuaria esses mesmos
problemas, e a despeito de parecer repetitivo ao leitor, seria fundamental para demonstrar
0 avanco pretendido sem incorrer nos erros anteriores que ora apontava (MOREIRA
LEITE, 1997, p. 23-4). Na presente pesquisa, pudemos identificar os problemas
apontados pela pesquisadora nos livros de viagem pesquisados e evitamos tomar 0s
relatos como dados primarios incontestes, ainda que o material do século XIX por ela
pesquisado tivesse ou pretendesse alguma nuanca de cientificidade, bem diferente do
nosso. O resultado aparece na construgdo dos capitulos 3 e 4, onde apresentamos a histéria
das peregrinacOes internacionais para Israel-Palestina (ou “Terra Santa”) desde o século
IV e, posteriormente, no capitulo final sobre os turistas de hoje.

Do mesmo modo, Stella Maris Scatena Franco* (2011) também declarou sua
tentativa de “compreender quais foram as preocupac¢des metodoldgicas que nortearam o
uso dessas fontes [livros de viagens] e perceber os objetivos de alguns autores ao utiliza-
las” bem como os “temas” e “pontos de vista explorados” (FRANCO, 2011, p. 62).
Franco identificou a “apropriagdo dos textos [... deixados por viajantes...] de diversas
formas™ nas obras de Capistrano de Abreu e Sérgio Buarque de Holanda, além de Gilberto
Freyre, que posteriormente serviram de base para citagfes sucessivas e paradigmaticas na
historiografia hoje considerada “classica” (FRANCO, 2011, p. 63,68).

Ao escrever sobre 0s seus Capitulos de histdria colonial (1907), Jodo
Capistrano de Abreu afirmou que a ideia de realizar a obra nasceu
justamente quando findara a leitura, dentre outros autores importantes,
da viagem de Agassiz. Acabou fazendo uso efetivo dos textos dos

12 A obra de Ilka Boaventura Leite, sua tese em antropologia, analisou como os viajantes estrangeiros do
século XIX descreveram o negro escravo liberto em Minas Gerais.

13 “Em 1996 apareceu uma tese sobre os viajantes entre 1808 e 1885 e a imagem que transmitiam do
negro, em sua passagem por Minas Gerais. A parte em que analisa as viagens (16 viajantes e sua obra)
é do maior interesse. Contudo, embora critique os trabalhos anteriores por terem utilizado as obras dos
viajantes para a obtencdo de dados, sem dar-lhes a condicdo devida de representagdo, termina por
incorrer exatamente na mesma falha, com referéncia a imagem da escravidao, das condi¢cGes de vida,
producdo e lazer do negro em Minas Gerais”.

14 Doutora em Histdria pela Universidade de S3o Paulo, onde é professora no Programa de Pés-Graduacio.
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viajantes na confec¢do de sua obra, sendo o ultimo capitulo, dedicado
ao século XIX, construido quase que inteiramente a partir de citacdes
de excertos de relatos de europeus que visitaram o pais naquele periodo.
(FRANCO, 2011, p. 64)

Esse uso das narrativas sem um critério analitico e critico, mencionado por Moreira
Leite, que indicou que a partir da década de 1970 teve inicio uma aplicagdo metodoldgica
mais rigida para averiguar, que Franco também destaca, e questiona até que ponto se
fundiram as praticas sociais e as representagdes feitas sobre as mesmas (FRANCO, 2011,
p. 63). Em inimeros casos, o referencial do autor do relato foi a propria origem, por vezes
civilizada e desenvolvida, o que deu ensejo a uma descricdo do Brasil e suas regides
“pelas auséncias, pela falta de civilizacao e progresso” (FRANCO, 2011, p. 67).

A andlise de Franco primeiramente ampliou o olhar sobre esses “classicos” da
historiografia brasileira nas obras mencionadas, demonstrando aqui e ali onde e como a
apropriacdo se deu e indicando outros pesquisadores que se ocuparam dos relatos de
viagem como fonte documental com baixo ou nenhum rigor critico ou sistemético. Na
sequéncia, ela analisou os critérios e métodos da historiografia p6s-1970, como Moreira
Leite, considerada por Franco como quem fez o esforco inicial para criar parametros
objetivos no estudo dessas fontes, que em anos recentes tém sido estudadas como objetos
de pesquisa (ndo tanto como fonte de pesquisas. FRANCO, 2011, p. 72)

Atualmente, fazem parte do universo de preocupacdes dos
historiadores, estabelecendo-se como pontos de partida no trabalho com
o0s relatos, questdes tais como: a discussdo sobre as intencionalidades
evidenciadas nas entrelinhas do discurso dos viajantes, o lugar de
enunciacdo — nacional, social e ideol6gico — do porta-voz daquele
discurso ou o0s interesses particulares que mobilizaram suas
representacdes (FRANCO, 2011, p. 71).

Assim, Franco seguiu analisando trabalhos mencionados aqui, entre outros,
evidenciando como o objetivo de cada pesquisador também pode orientar o enfoque
extraido dos documentos. Esse enfoque, como dito, varia entre as praticas e as
representacOes delas feitas, isto &, o cotidiano e a sua narrativa. Franco conclui ndo haver
ocorrido uma ruptura entre o que se pode extrair das analises dos cotidianos encontrados

nos relatos e o que a analise discursiva pode acrescentar ou desconstruir:

De qualquer maneira, a énfase muito marcada na andlise discursiva ndo
obscureceu uma perspectiva de trabalho também preocupada com as
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circunstancias materiais das viagens, suas condigdes estruturais e 0s
aspectos do cotidianos (FRANCO, 2011, p. 86).

O ganho no uso de relatos de viagem como fonte documental se deu na
implementacdo de um rigor tedrico e metodoldgico, antes inexistente ou meramente
subjetivo, confiado ao autor do relato de viagem, hoje exigido do pesquisador, pelo qual

ele declara seus objetivos e indica a partir de quais critérios ira trabalhar.

1.2 O uso de relatos de viagens nesta pesquisa

Os capitulos 3 e 4 servirdo como pano de fundo onde sera possivel demonstrar a
longa historia do movimento de peregrinacdo ou turismo (ver discussao sobre a tipologia
no c. 2) para a regido IP. Aqueles capitulos apresentam a pesquisa realizada na literatura
de viagem (roteiros e itinerarios, tais como foram chamados inicialmente), que s&o como
relatos de bordo das pessoas, homens e mulheres, que empreenderam uma jornada até a
chamada Terra Santa dos cristdos. Tais pessoas, como 0s capitulos demonstram, sairam
de seus paises de origem e habitacdo, a maioria na Europa (mas ndo exclusivamente) e
empreenderam suas viagens por terra, por mar ou ambos.

Um bom numero desses peregrinos fez registros escritos de suas experiéncias.
Quando ndo, narraram suas experiéncias a assistentes ou alunos que, por sua vez, fizeram
0s registros. Exemplo disso esta entre Admnam e Arculfo (séc. VII; v. c¢. 3). Outro
exemplo é o Itinerarium Hierosolymitanum, que relata uma viagem entre os anos de 333
e 334. O texto chegou a nossos dias em quatro manuscritos, copiados entre os séculos
VIl e X. A primeira versdo impressa data do século XVI e a Gltima versdo ¢é do século
XIX (SARTIN, 2014).

Ha copias e porgdes de manuscritos (Ms) em arabe, persa, francés e grego, além de
alguns em hebraico, que foram reunidos no seculo XIX num grande esfor¢o de traducéo.
O material recebeu tratamento por especialistas a época, que fizeram introducdes,
anotagdes marginais e incluiram mapas, esbocos artisticos, croquis etc. As obras
compdem a colecdo The Library of the Palestine Pilgrims’ Text Society, que recebeu

apoio do London Committee of the Palestine Exploration Fund. Portanto, paraos c. 3 e 4
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foram consultadas obras primarias para a composi¢do de uma historiografia parcial®® das
peregrinagdes do periodo indicado na pesquisa.

Certamente nao caberia dentro da proposta desses capitulos registrar tudo o que a
prépria colecdo comporta, nem ao menos avancar muito além disso, dado o grande
namero de historias que precisariam ser reunidas. Por exemplo, apenas no outono de 1064
houve o empreendimento no qual cerca de 7 mil alemdes foram a Terra Santa
(BENSINGER, 1971, p. 2); isso sem contar o periodo das Cruzadas. Mas o registro aqui
apresentado da nocdo da maneira como houve interesse, desenvolvimento local e
mobilizacdo estrangeira, além de informacdo para o estudo da histéria dos costumes, das
relagOes sociais e das comunidades envolvidas nessa tradigéo das peregrinagdes.

Além dessas obras, foram consultadas pesquisas académicas (livros e papers),
quando precisamos esclarecer determinados pontos aparentemente obscuros que foram
explorados e preenchidos por esses pesquisadores. Os trabalhos consultados foram
produzidos no campo da histdria (na maioria), da arqueologia e da literatura. Essas fontes
secundarias sdo publicacdes cientificas feitas em diversas Universidades, como
demonstrado a seguir.

Como dito na Introducdo, realizei trés viagens a regido IP e conheci in loco a
maioria dos locais mencionados: cidades, rio Jorddo, mares (Tiberiades e
Morto/Salgado), acidentes geograficos, montes e colinas e, especialmente, a arquitetura
dos locais sagrados, igrejas, capelas, timulos, Mesquita de Prata, o Domo da Rocha, o
muro Ocidental ou das Lamentagdes, ruas (e.g., via Dolorosa, o Cardo) etc. O
conhecimento que adquiri do local e das populagdes, palestina e israelense, contribui com
o entendimento de parte da proposta da pesquisa, que é investigar como 0s Governos de
ambos o0s povos podem ser servidos pelo turismo de brasileiros para a regido,

considerando a perspectiva politica da questdo aqui investigada.

15 por “parcial”, entenda-se que o objetivo n3o foi relacionar toda a literatura produzida (o que seria
desnecessdrio e pouco produtivo), mas a selecdo de autores e trechos que levaram a composicdo de
uma histdria, avangando por periodos, mudancas sociais, econémicas e politicas, e acrescentaram as
particularidades e as peculiaridades de cada época e regido sobre as quais escreveram.
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1.3 Ambiente geogréfico e cenério socio-politico

Desde 15 de maio de 1948, com o anuncio da fundacdo do Estado de Israel feito
por Ben Gurion, intensificou-se uma ja acirrada disputa regional e internacional por
legitimacdo de direitos e fixacdo de dois povos na terra. Ambos se esfor¢caram mais do
que nunca pela construcdo de narrativas para estabelecer e consolidar o direito a terra e
legitimar a prépria histdria, o que tem por objetivo retroativo confirmar o seu direito de
permanéncia. Nessa trajetdria de 70 anos (completados em 2018) assistimos a guerras e
a dezenas, sendo centenas de conflitos esporadicos, ataques pessoais, terrorismo e
levantes populares, além de a¢des dos Governos.'

A realizacdo de mais uma pesquisa tendo Israel-Palestina no cenario se da para
melhor compreender parte dos desdobramentos do conflito e construir uma narrativa
historiografica das relacfes existentes entre uma fatia do campo religioso brasileiro e o
campo das relagdes e interesses politicos decorrentes do conflito IP ou, em outras
palavras, a necessidade de israelenses e palestinos aproximarem apoiadores externos para
as suas proprias necessidades politicas de legitimacdo nacional e internacional. 1sso foi
francamente admitido pelo Ministro do Turismo Yariv Levin: “O meio milhdo de turistas
que vieram a Israel neste ano [de 2017] sdo meio milhdo de embaixadores a mais para
Israel em todo o mundo e nossos representantes leais nas redes sociais, e isso também é
um contributo decisivo para a imagem de Israel” (MINISTERIO, 2018).

A pergunta que move a pesquisa é: Como se da a relacéo de interesses mutuos entre
0 turismo cristdo brasileiro e a diplomacia da Terra Santa? Essa pergunta pode ser
formulada de outro modo, na perspectiva que este trabalho adota. Turistas cristéos
brasileiros interessam-se pelo que se passa na Terra Santa em funcéo da heranca religiosa
que o judaismo legou ao cristianismo. O interesse por conhecer os lugares onde Jesus
passou, segundo a tradicdo, move, inicialmente, o turismo na regido. Israelenses e
palestinos tém nos turistas cristdos uma fonte de recursos. A receita com o turismo em
Israel” em 2017 foi de US$ 5,744 bi, com o record de 3,6 milhdes de turistas

16 A discussdo sobre essas tensdes, aspectos do terrorismo (“de baixo” ou pobre e “do alto” ou de Estado)
foram discutidos na minha dissertagdo e publicado em PAGANELLI, Magno. O Cordo, a violéncia e a
Interpretagdo do Hamas. Curitiba: Editora Prismas, 2017. Mais detalhes da histéria de ambos os povos
na regido também foram contemplados na publicagao.

170 turismo estd entre os principais elementos que compdem o PIB de Israel, mas as informacdes sdo
desencontradas. No site do Ministério do Turismo diz que gira em torno de 154 bilhGes de ddlares (512
lugar no mundo), acessado em 26.09.2015 e disponivel em
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(MINISTERIO, 2018). Além do capital econdmico em jogo, ha um capital politico que
ambos 0s governos disputam e trabalham duro para arrecadar em seu préprio beneficio.

O Embaixador da Palestina, sr. Ibrahim Mohamed Khalil Alzeben, disse em
entrevista a mim (21.02.2018) admitir que o turismo ¢ “nervo vital” na economia
palestina, mas mais do que criar infraestrutura, eles estdo interessados em criar “uma
atmosfera” para receber bem os turistas e poder mostrar outros aspectos da vida local,
religioso, politico e cultural, ja que considera que “o turismo ¢ nossa historia”. Também
disse que é pelo turismo que podem mostrar o lado do sofrimento do povo.

Ja o0 Governo de Israel faz investimentos a fim de influenciar parcelas da opinido
publica internacional e esse investimento passa, e.g., no caso de Israel, pelo trabalho do
seu Ministério do Turismo, que abriu um escritério no Brasil em 2011, para aproximar e
estimular as comunidades cristds no pais a visitarem Israel. Com alguma frequéncia, tém
sido feitas reunides com liderancas cristds a fim de capacitar e equipar formadores de
opinido entre seus quadros, para que esses liderem novas caravanas de fiéis a Terra Santa.

Tive a oportunidade de participar de uma dessas reunides com lideres cristdos,®
formadores de opinido entre a comunidade evangélica, em Séo Paulo, em 2014, em plena
Guerra dos 50 Dias de Israel contra 0 Hamas, de Gaza. A reunido convocada por aquele
escritorio do Turismo prometia a presenca do Ministro do Turismo de lIsrael, dr. Uzi
Landau (o que nédo aconteceu), mas o discurso do seu representante procurou tranquilizar
os lideres presentes, insistindo que Israel era um lugar seguro, mesmo depois de semanas
de guerra. Os lideres religiosos presentes ndo deveriam desanimar os fiéis que tinham
viagem marcada. Entendi que a ocorréncia da Guerra contra 0 Hamas serviu para uma
aproximagdo com o grupo cristdo, que deveria se estender para além da preocupagao com
a seguranca necessaria: estreitar lacos e firmar uma alianga. Naquele mesmo ano de 2014,
0 primeiro ministro de Israel, Benjamin Netanyahu, comecou a gravar e publicar

anualmente mensagens de Boas Festas por ocasido do Natal aos cristdos do mundo todo.*®

<http://www.goisrael.com.br/Tourism_Bra/Discover%20Israel/Paginas/State%200f%20Israel.aspx>.
No e-mail que recebi do préprio Ministério, trés anos depois, fala em $ 20 bi de shekels, o que
convertido em ddlares da US% 5,744 bi.

18 Ocorrida nas dependéncias da sede da Igreja Batista Alem3, no bairro da Liberdade, na capital paulista.
A escolha do local se deu por uma questdo de localizagdo, segundo um dos organizadores, e pelo fato
de lideres da igreja local se mostrarem interessados na formac¢do de grupos de turistas para irem a
Israel.

1% Em 2014: < https://www.youtube.com/watch?v=xh80vhMG6MM>; em 2015:
<https://www.youtube.com/watch?v=zYvX5dTP2jQ>; em 2016:
<https://www.youtube.com/watch?v=70lQXIZbxg0>. N3o consta registro de video em 2013 e antes.
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Diante disso, a nossa hipotese ancora-se em indicios a serem apresentados, de que
o0 turismo de brasileiros cristdos para Israel e para a Palestina (como também de outras
partes do globo) é sobremodo importante para ambos os paises frente a opinido publica
internacional, em face do conflito e suas demandas colaterais. H4 um grande capital
politico em jogo, que pode ser auferido nessa relacédo bilateral em que huma mao esta o

interesse turistico-religioso e na outra as vantagens politico-econdmicas.

CONVITE

O Ministério de Turismo de Israel tem a honra de convidd-lo para um encontro

especial em Sio Paulo com o ministro de turismo de Israel, Dy. UZI LANDAU.

A Terra de Israel e as Raizes da Nossa Fé:
O Significado da Tradigdo Judaica na Cultura Ocidental. Foto: Mar da Galileiq
Reflexio: Pr. LUIZ SAYAO.

Data: 12 de agosto de 2014
8h00: Café no Hotel Mercure (em frente a Igreja)
9h30: Encontro na IGREJA BATISTA ALEMA DE SAO PAULO.

Endereco: Rua Maestro Cardim, 408 - Sao Paulo - SP =
. E=R¥EL
L

and of Creation

Figura 1. Convite para a Reuniao entre Ministério do Turismo de Israel e liderangas evanggelicas na Igreja
Batista Alema em Séo Paulo.

Devemos esperar que os palestinos ndo fiquem passivos a situacdo, porque ha
possibilidade de ganhos politicos e econdmicos. Palestinos tém locais sagrados em seus
territorios, locais que apelam a judeus, muculmanos e cristdos. Levar um turista cristao
para a Cisjordania pode sensibiliza-lo, como afirmou o Embaixador, e isso conta. A
Autoridade Palestina se fez representar no Brasil por um escritorio aberto em Brasilia, em
1993, com status de Embaixada. O trabalho do escritorio nao é tdo especifico quanto o
escritorio israelense, mas tal condicdo ndo estd excluida. Em 2004 o Brasil abriu em
Ramallah, na Cisjordania, o seu Escritorio de Representacdo. Apds o reconhecimento
brasileiro do Estado da Palestina, em dezembro de 2010, a Delegacéo Palestina no Brasil

passou a denominar-se Embaixada da Palestina.?

20 0 Brasil estabeleceu relagdes com a Palestina ainda em 1975, autorizando a entdo Organizacdo para a
Libertacdo da Palestina (OLP) designar um representante em Brasilia. Disponivel em
<http://www.itamaraty.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=5629:estado-da-
palestina&catid=155&lang=pt-BR&Itemid=478> e acessado em 13.10.2017.
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No lado palestino, vale apontar o trabalho do Ecumenical Accompaniment
Programme in Palestine and Israel (EAPPI, https://www.eappi.org/en), um programa
implantado pelo Concilio Mundial de Igrejas (CMI), que responde ao apelo de lideres
cristdos em Jerusalém, levando formadores de opinido de todo o mundo a Cisjordania
para que conhecam a situacao da populacéo local. Desde 2002, mais de 1.500 voluntarios,
durante um periodo de trés meses, percorrem assentamentos e locais afetados pelo
conflito, acompanhados de voluntarios do programa. O objetivo é que as pessoas que
visitam territorios palestinos pelo programa retornem a seus paises de origem e se tornem
agentes em favor da causa palestina, engajando-se em a¢6es de mobilizacdo (como o
BDS?!) ou influenciando a opinido publica e a formagao de um senso critico mais apurado
sobre o conflito.

Diante disto, a pesquisa apresentard informacdes oficiais de ambos os Governos,
por suas representacdes no Brasil, e procurou, por meio de entrevistas, situar eixos que
elucidem a nossa hipétese e nos levem a elaboragdo de uma narrativa historiografica sobre
os esforcos realizados e a convergéncia de suas acdes politicas visando atrair turistas
brasileiros. Dado o periodo da pesquisa, previsto para cerca de quatro anos, 0
comportamento pré e pos viagens da comunidade religiosa® trara a tona o0s objetivos
propostos, uma vez que é possivel avaliar o comportamento e/ou percepgdes que 0s
turistas tém a respeito do conflito e que resultados a propaganda e ac¢Oes da diplomacia
de cada pais produzem num determinado espaco de tempo.

O sentido orientador da pesquisa, portanto, € compreender o interesse e 0
incremento, em anos recentes, do turismo de brasileiros para Israel, a terra biblica dita
“da Promessa”, por um lado, e o servico, implicagdes sociais e “capital de poder”, no
dizer de Bourdieu (2001), que esse movimento turistico tem para israelenses e palestinos,
qual seja: a convergéncia do interesse cultural e religioso cristdo com as demandas das
agendas politicas de israelenses e palestinos. Desse modo, a pesquisa inicia no campo
religioso, passa pelo turismo, pela politica externa e avanca para investigar as relacdes de
poder entre Israel e Palestina no campo politico.

Sendo o Brasil a nacdo com extensa populacao cristd, herdeira da tradi¢éo judaica,

carece investigar como o referido turismo e o apoio dos cristdos brasileiros podem servir

21 BDS, Boicote Desinvestimento e Sanc¢bes, movimento internacional de apoio aos palestinos, contra
empresas que tenham qualquer ligagdo econémica com os assentamentos israelenses.
22 Na parte sobre a Metodologia s3o explicadas as dindmicas das viagens.
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de ferramenta na afirmacéo de Israel como legitimo herdeiro da terra — e como isso pode
ser usado para amainar animos dos vizinhos arabes contrarios a manutencédo de Israel na
regido como um Estado para uma maioria judaica®® (MORRIS, 2014; SHLAIM, 2004) —
ou como instrumento de afirmacédo para os palestinos como o povo oprimido e cerceado
em seus direitos e interesses e que necessita de apoiadores e porta-vozes na comunidade
internacional que falem em seu beneficio (SAID, 2012).2

No sentido contrario, investigamos como a aproximacdo dos brasileiros, via
turismo, contribui com a formacdo da sua prépria opinido e/ou engajamento sobre o
conflito e como isso influi no discurso religioso e na posicdo politica dos mesmos, apds

a viagem (ou as viagens, haja vista que alguns retornam nos anos seguintes).

1.4 O quadro historico-social

A relevancia e pertinéncia da pesquisa para a Histdria Social se nota na
demonstracdo das causas do aquecimento e especificidade de tal turismo a partir de
condigdes conjunturais determinadas historicamente (como a evolucdo do setor, as
facilidades no financiamento, o aumento da populacdo evangélica no pais), num
movimento ou mecanica que Certeau (1982, p. 57) chamou de “o fazer e o dizer” — 0
fazer da praxis da sociedade com o dizer do procedimento historiografico. O turismo
religioso para a Terra Santa é majoritariamente de cristdos (54%, 21,7% judeus e outras
religides ou ndo afiliados. MINISTERIO, 2018) e se observa como fendmeno recente?
porque recebeu a influéncia de eventos histéricos desde o século XIX.

A relagéo e aproximacao entre cristdos e judeus ndo aconteceu como combustdo
espontanea na virada para o seculo XXI. Ela decorreu de fatos sociais historicamente
conhecidos e aparentemente sem conexao com a questdao. Um deles foi a Guerra Civil

(1861—1865) norte-americana, que provocou uma fissura no edificio teoldgico cristéo,

23 Veja, e.g., a Lei de Nacionalidade, proposta que procura definir o cardter do Estado por meio de
legislacdo de estilo constitucional que ndo garante os direitos humanos de todos os cidaddos do pais,
entre eles o direito a igualdade, o direito a lingua, a cultura e aos direitos das minorias. O projeto de lei
proposto consagra a segregacao racial na habitacdo e mina os direitos de um quinto dos cidaddos do
pais a sua lingua, cultura e identidade. Disponivel em <https://foreignpolicy.com/2018/07/16/israels-
knesset-is-debating-democracy-itself/> e acessado em 16.07.2018.

24 “Uma das caracteristicas de um diminuto povo n3o europeu é n3o ser prédigo em documentos, histdrias,
autobiografias, cronicas e afins. Isso se aplica aos palestinos e justifica a falta de um texto abalizado e
maior sobre a histdria palestina” (SAID, 2012, p. L1).

25 Recente se considerarmos como turismo, ndo como peregrinacdo. Veja discussdo no cap. 2.
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como veremos no c. 5. Havia um consenso entre uma parcela da comunidade crista: que
as condigdes dadas social e economicamente, além do expansionismo dos Estados
Unidos, colonizando povos e levando adiante a fé protestante, reuniam os elementos
favoraveis e previstos dentro de um quadro de referéncia teologico. Mas o resultado ndo
foi o esperado, pois a Guerra fez surgir um cenario imprevisto. Um dos resultados dessa
imprevisao foi a reconsideracdo do papel dos judeus no dogma protestante: a reunido de
judeus e a restauracéo de Israel seria indicativo da aproximacéao do fim da era da Igreja e
a volta de Cristo. A reunido dos judeus na Palestina e o surgimento do Estado de Israel
em 1948 apenas sedimentou as suspeitas desses tedlogos, majoritariamente norte-
americanos. Como no Brasil se consome a teologia dos Estados Unidos, reproduziu-se
aqui a mesma expectativa de 1a.

Temos, entdo, dois fatos no mesmo espaco: a ocorréncia da Guerra Civil e a
frustracdo das conviccOes teoldgicas que os cristdos nutriam. Apds pontuar o que € fato
histérico, tomando emprestado de Marx? a met&fora do que constitui o viver, i. é., a
somatoria de “beber, comer, morar, vestir-se ¢ ainda algumas outras coisas” (CERTEAU,
1982, p. 24), Certeau distinguiu entre “fato religioso” e “fato de doutrina”, este decorrente
de uma “teologia [tomada] como uma ideologia religiosa que funciona num conjunto mais
vasto e supostamente explicativo” (CERTEAU, 1982, p. 31), que seria (ou onde se
situaria) o primeiro. O proprio Certeau mencionou a Reforma Protestante e suas multiplas
causas: espirituais, sociais, econémicas, religiosas e muitas outras. Podemos toma-la
como ponto de partida provisério.

Desde a Reforma no século 16, os protestantes reconsideraram as doutrinas
herdadas, comecando pelas mais prementes diante do embate com a tradicdo catdlico
romana. A ala protestante da igreja deixou para mais tarde as revisdes doutrinarias sobre
temas menos cruciais para a sua causa (a Reforma), como a escatologia. “Ja no século
XVII, a crenga comeca a se dissociar da pratica — fendbmeno que ndo cessou de se acentuar
desde entdo. Para se contarem e para marcar rupturas, os reformistas desconfiavam das
doutrinas e insistiam nos atos sociais” (CERTEAU, 1982, p. 37). No inicio do movimento
(século XVI) as trés principais tradigdes protestantes, luterana, calvinista e anglicana,
puderam, em alguma medida, encontrar apoio politico. Em outras palavras, essa suposta

aceitacdo ou admissdo que o0s poderes terrenos (as monarquias) demonstraram a causa

26 K. Marx e F. Engels, L'ldéologie allemande, éd. Sociales, 1968, p. 57, e K. Marx, Die Friihschriften, ed. S.
Landshut, Stuttgart, A. Kroner, 1853, p. 354. Apud Certeau, 1982.
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protestante favoreceu a vinculacdo de uma reflexdo teoldgica mais aberta a leitura dos
fatos cotidianos, em oposicdo ao modelo anterior que privilegiava a tradigdo. Catolicos
pareciam olhar para dentro enquanto protestantes olhavam para fora da igreja.

Os reformistas mantiveram a opc¢éo escatologica do amilenismo? (LOPES, 2013,
p. 4), i.., de interpretacdo dos eventos nos quais acreditavam encontrar ocasido no fim
dos tempos. Havia clima favoravel aos protestantes, como reformas sociais e politicas
posteriores, certamente como resultado das propostas feitas por Lutero, Calvino e outros,
em cujos escritos foi dada énfase a separacdo dos poderes politico e religioso na Europa.
O individuo foi valorizado, reflexo e confluéncia entre a Reforma e o lluminismo.

Na esteira desse movimento, nos Estados Unidos, as esperancgas que 0s cristdos
depositavam na abordagem teoldgica p6s-milenista da histéria tiveram sua razdo de ser
entre os séculos XVII1 e XIX. E os motivos eram 0 intenso progresso da nacao e o amplo
desenvolvimento intelectual, cultural e o expansionismo, além de um novo avivamento
espiritual ocorrido em 1858, que sacudiu a nacdo (LOPES, 2013, p. 46).2 As conviccoes
teoldgicas dos pds-milenistas vigoraram com entusiasmo, até que a abordagem pré-
milenista encontrou um espaco para minar a seguranca dos pos-milenistas. A Guerra Civil
colocou em cheque as expectativas de que a pregacdo do Evangelho seria aceita
facilmente mundo afora (LOPES, 2013, p. 46). Remeto essa situa¢do ao exemplo usado
por Certeau (1982, p. 33) para demonstrar o significado historico de uma doutrina no

conjunto do tempo. Tomando emprestado o exemplo de Lucien Goldmann, diz:

Goldmann Ié na doutrina jansenista o resultado e o signo da situacéo
econémica na qual se encontra uma categoria social: perdendo seu
poder, os magistrados se voltam para o céu da predestinacéo e do Deus

270 livro do Apocalipse fala de um periodo de mil anos (milénio), que parte dos intérpretes admite
literalmente (mil anos), parte interpreta metaforicamente (como apenas um longo periodo) enquanto
outros negam que existirda um periodo assim. Na doutrina da escatologia biblica (que investiga os
assuntos do fim dos tempos), as trés principais correntes de interpretagdo do significado desse periodo
de mil anos sdo: o pré-milenismo, o pds-milenismo e o amilenismo. Em linhas gerais os pré-milenistas
acreditam que Jesus voltara antes dos mil anos; os pds-milenisras colocam a volta de Jesus depois desse
periodo e os amilenistas (agostinianos), corrente predominante no catolicismo romano e entre os
primeiros reformadores, negam que o milénio (mil anos) deva ter uma interpretagdo literal. O
amilenismo, portanto, nega a existéncia de um milénio literal.

28 Entre 1857 e 1858 houve o chamado Grande Avivamento ou o Avivamento dos Empresérios. Ele
comegou com reunides de oragdo na Igreja North Dutch, em Nova lorque, em 1857 e se estendeu por
toda a comunidade crista. Charles Finney foi um dos principais nomes deste movimento. Os chamados
“grupos de oracdo” se espalharam por milhares de cidades e municipios, resultando na conversio de
pelo menos um milhdo de pessoas. Somente entre janeiro e abril de 1858, cem mil pessoas se tornaram
cristds nestas reunides de oracdo. Cf. J. Edwin Orr, The Event of the Century. Wheaton: International
Awakening Press, 1989, p. 52-56.
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escondido, e revelam, assim, a nova conjuntura politica que lhes fecha
o futuro; aqui a espiritualidade, sintoma daquilo, que ndo diz, remete a
analise de uma mutacdo econémica e a uma sociologia do fracasso.
(CERTEAU, 1982, p. 34)

Noutras palavras, ndo havendo explicagcOes favoraveis naterra, volta-se para o céu.?

A esse tempo ganhava espaco entre os cristdos da Europa a abordagem teolégica da
histéria humana dividida em sete longos periodos ou dispensa¢ées (MENZIES, 2012, p.
68). Ao admitir a possibilidade de conciliacdo entre fé e ciéncia, Cyrus I. Scofield (1843-
1921) elaborou a abordagem teoldgica da historia chamada Dispensacionalismo,® na qual
a histdria biblica foi dividida em sete periodos (ou dispensacdes) que, segundo ele, sdo
“revelacdes progressivas e associadas dos procedimentos de Deus para com o homem, as
vezes relacionados com toda a raca e, em outras, a um povo em particular, Israel”
(SCOFIELD, 1983, p. 3-4, énfase acrescentada). O dispensacionalismo resgatou o
interesse pelo destino dos judeus, até entdo ignorados na escatologia crista, e assim deu
ocasido ao pré-milenarismo dispensacionalista (LOPES, 2013, p. 47), que é a crenga de
que Jesus voltara a esta terra antes do milénio e antes de um periodo de tribulacéo intensa
(com guerras e convulsdes internacionais), em que a reunido dos judeus na Terra
Prometida seria um dos sinais indicativos e mais alarmantes.

Segundo Scofield, as sete dispensacdes ou periodos sdo: inocéncia, consciéncia ou
responsabilidade moral, governo humano, promessa, lei, Igreja e, por fim, o Reino
[milenial] (SCOFIELD, 1983, p. 3-4). Os dispensacionalistas creem que durante as sete
dispensacOes Deus prova o seu povo mediante a obediéncia a alguma revelacdo. Também
creem que Israel ressurgiria depois de ter sido rechacado por séculos, inclusive no dito
antissemitismo observado nos escritos de Lutero (LUTHER, 1543, mencionado por

ALTMANN, 1993).3t Esse sistema de interpretacdo dos fatos a partir da posi¢do pré-

2% 0 jansenismo é o nome dado a doutrina catdlica dos seguidores de Cornelius Otto Jansenius (1585-
1638), tedlogo holandés, também bispo de Yprés. A doutrina foi espalhada entre os franceses e os
belgas e dizia respeito a crenca de que Deus predetermina rigorosamente a todos, uns para a salvacdo
e outros para a danagdo eterna, cabendo ao homem obedecer e cumprir a essa determinacao. Vem dai
Goldmann e Certeau lerem no fatalismo e acomodacao social dos jansenitas o resultado direto de uma
crenca espiritual ou teoldgica.

30 0 dispensacionalismo surgiu com os estudos de Edward Irving (ministro da Igreja da Escécia) e foi
seguido por John Nelson Darby (1800-1882), dos irmdos de Plymouth. Posteriormente C. I. Scofield, que
popularizou o conceito por meio da sua Biblia Anotada, J. Dwight Pentecost e Dwight L. Moody, todos
foram da escola dispensacionalista (LOPES, 2013, p. 47).

31 sugiro ainda Martin Luther, Dos judeus e suas mentiras. Porto Alegre: Revisdo Editora, 1993. A partir do

texto original de 1543, foi feita esta selecdo demonstrando a decepcdo e a rejeicdo de Lutero em relagdo
aos judeus de seu tempo.
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milenista, somado a fundacdo do Estado de Israel e as subsequentes vitorias contra arabes
e palestinos, especialmente a Guerra de 1967, tem estimulado cristdos a se tornarem
apoiadores intransigentes de Israel e fomentado a criacdo de organizagdes transnacionais
com a finalidade de apoiar humanitaria e economicamente Israel e os judeus pelo mundo.

Entre essas organizagdes destacam-se o American Institute of Holy Land Studies
(também conhecido como Jerusalem University College), fundado em 1957 por George
Douglas Young,® cuja sede situada na linha entre Jerusalém leste e oeste (HUMMEL,
2015, p. 37)* era simbolicamente significativa do papel da instituicdo, e a International
Christian Embassy Jerusalem (ICEJ),** fundada em 1980, com a alegada finalidade de
representar “milhdes de cristaos, igrejas e denominagdes a nagao e ao povo de Israel”®
(sobre a ICEJ, v. SPEAKMAN, 2010). Ha no Brasil entidades similares, como a Missao
Brasileira Messianica®*® ou Amigos de Sido,* fundada ha cinquenta anos pelo pastor
Thomas L. Gilmer, Obra Missiondria Chamada da Meia-Noite, fundada em 1964,
ramificagdo da Missionswerk Mitternachtsruf, fundada por Wim Malgo, em 1955 na
Alemanha.

O Instituto de G. Douglas Young, aparentemente criado para ser uma frente crista

na Terra Santa, atuava na fomentacéo e aproximacao de apoiadores para Israel® a ponto

32 Entre outros nomes em sua geracdo e antes dele, Young destacou-se por seu ativismo pragmatico. Ele
reclamou a necessidade ndo somente de crer no papel que Israel desempenha no plano da profecia
biblica, mas conclamou cristdos a envolverem-se no apoio fisico e material para o concreto
estabelecimento de Israel na Palestina (HUMMEL, 2015, p. 38-9).

33 0 historiador Daniel Gordon Hummel é professor na University of Wisconsin-Madison. Tem post-doc na
Harvard Kennedy School e pesquisa o papel da religido no ativismo politico e os caminhos de atores
n3o-politicos na determinacdo das relacdes internacionais. E autor de A Covenant of the Mind:
American Evangelicals, Israel, and the Construction of a Special Relationship. University of Pennsylvania
Press.

34 Home page: <https://int.icej.org/>. Outras entidades cristds de apoio a Israel e arrecadac¢io de fundos
para obras assistenciais, ampliagdo de assentamentos, acolhimento de idosos, entre outros fins, sdo:
Bridges for Peace (fundada por Douglas Young em 1976), International Christian Embassy Jerusalem,
Christian Friends of Israel, Christian Friends of Israeli Communities, Samaritan's Purse e Eagles' Wing.
Os numeros ndo sdo precisos, mas com base em informagGes esparsas, estima-se que as associagdes
cristds internacionais enviem anualmente para Israel entre US$ 175 e 200 mi, enquanto as entidades
formadas por judeus o fazem na ordem de USS 3 bi anuais. In Judy Maltz, “Evangelical Aid Was Once
Taboo in Israel. Now It's on the Rise. Why?”, Haaretz, 16 de agosto de 2016. Disponivel em
<https://www.haaretz.com/israel-news/.premium-1.736790> e acessado em 17.10.2017.

35 Disponivel em <https://int.icej.org/about-us> e acessado em 14.10.2017.

36 Home page: <http://www.mbmbr.org/>.

37 0 nome oficial é Associac¢do Internacional de Missdes aos Israelitas (AIMI).

38 Young, um PhD em Hebraico e Aprendizagem Cognoscente, compreendia ser dever dos cristdos
ajudarem Israel a estabelecer-se como Estado na Palestina, mais do que evangelizar os judeus para que
se tornassem cristdos, pois fazendo assim atenderiam conjuntamente as expectativas messianicas de
ambas as comunidades (HUMMEL, 2015, p. 46).
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de chamar a atencdo do Ministério dos Assuntos Religiosos (Ministry of Religious
Affairs). Ainda em 1972, Yonah Malachy, em palestra para um grupo de académicos
norte-americanos, disse lamentar que apds a longa historia protestante, de interesse em
Israel, ndo tenha havido cristdos aliados de seu pais e “que o Instituto Americano de
Estudos Holyland [sic], um corpo de cristdos evangélicos, deveria ser o primeiro grupo a
tentar estabelecer um verdadeiro entendimento entre judeus e cristdos” (HUMMEL, 2015,
p. 39; trad. nossa).* Essas palavras reforcam o empenho realizado no ano anterior para
reunir apoiadores de variados matizes ideologicos e religiosos dentro da comunidade
crista internacional a engajarem-se no apoio politico militante em favor de Israel.

Refiro-me ao The Jerusalem Conference on Biblical Prophecy, realizado de 15 a
18 de junho de 1971 (HUMMEL, 2015). Envolveu consules dos Estados Unidos,
membros do Ministério das RelacGes Estrangeiras e o Ministério do Turismo de Israel,
Graylor Briley, um comerciante evangélico e promotor de turismo norte americano e
cerca de mil e quinhentos tedlogos dos cinco continentes, de variadas orientacoes
teoldgicas, desde o anglicano John Stott (capeldo da Rainha Elizabeth) a Tom Skinner,
um negro norte-americano que havia sido membro de uma gang e se tornara evangelista
de rua. No espectro mais amplo, nomes como John F. Walvoord, presidente do Dallas
Theological Seminary, Charles Feinberg, presidente do Talbot Theological Seminary,
representando a tradi¢do academicamente inclinada ao dispensacionalismo, “que
reverenciou Israel, mas evitou os programas politicos em grande parte”; a Conferéncia
também reuniu tedlogos reformados conservadores, como Edmund Clowney, presidente
do Westminster Theological Seminary e Herman Ridderbos, estudioso holandés do Novo
Testamento, reformado (ambos da ala amilenista), R. J. Zwi Werblowsky, professor de
religides comparadas da Hebrew University e o conselheiro “ndo-oficial” do Ministério
das Relacdes Exteriores de Israel. Ben Gurion, ex-Primeiro Ministro de Israel, fez o
discurso na noite de abertura dos trabalhos (HUMMEL, 2015, p. 62-63,65).

3% The opinion of Yonah Malachy, an official in the Ministry of Religious Affairs, was indicative of Young's
status. Speaking in 1972 to a group of American academics, Malachy lamented the long history of liberal
protestant interest in Israel that had seemingly failed te produce Christian allies. "It is therefore
strange," he continued, “that tHe American Institute of Holyland [sic] Studies, a body of Evangelical
Christians, should be the first group to try to establish a true understanding between Jews and
Christians”. Demant (2017) corrige a informa¢do de Hummel de que Yonah Malachy ndo era
propriamente um Ministro, mas um autor, enviado aos Estados Unidos pelo Ministério de Assuntos
Religiosos israelense, para avaliar uma potencial alianca entre Israel e os cristdos fundamentalistas.
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Yaron Perry (2004a) tracou as raizes do apoio evangélico aos judeus a meados do
séc. XIX e antes disso, quando protestantes alemdes foram para a Palestina iniciar
assentamentos agricolas pensando com isso apressar a vinda do messias. Em um artigo
seu (PERRY, 2004b, p. 51), vemos como foram estreitados os lacos entre a missionaria
norte americana Clorinda Minor, que era colona assentada nas proximidades de Jafa, e o
rabino local, Judah Halevi, no inverno de 1853. Fica claro o papel da expectativa
milenarista ou no Advento do messias, tanto entre protestantes quanto judeus, no
arrendamento e ocupacéo da terra. Na lapide de Clorinda, morta em 1855, foi escrito:
“Sra. C.S. Minor da Filadélfia, EUA, missionaria industrial para os judeus. Morreu em 6

de novembro de 1855 com idade entre quarenta e seis anos. Ela fez o que podia™*

(PERRY, 2004, p. 55, nossa traducao).

Perry (2004, p. 53) conta sobre a missao adventista no verdo de 1854. Do mesmo
modo, Helmut Glenk demonstra modelo similar de assentamento agricola, na regido de
Sarona (hoje arredores da cidade de Tel Aviv). Sarona, a época nos arredores de Jafa, foi
uma coldnia desenvolvida por pequenos grupos germanicos de Wuerttemberg durante os
anos 1880, e proveu, ao menos ambrionariamente, o embrido agricola do empreendimento
sionista que se seguiria aquele periodo. Perry também trabalhou com a histéria da missdo
ou contribuigédo dos britanicos (London Society for Promoting Christianity Amongst the
Jews) em empreitadas da mesma natureza, assentamentos agricolas nas primeiras
ocupacdes da Palestina, a partir da década de 1820, portanto, anteriores aos germanicos.*!

Essas instituicdes mencionadas flertam ou sdo francamente sionistas, dando origem
ao que tem sido chamado sionismo cristdo ou sionismo evangélico (preferimos o Gltimo),
que sdo grupos cuja teologia parte de uma leitura das profecias biblicas em favor de Israel
e interpreta toda e qualquer conquista do pais, no campo militar, territorial ou econémico
como cumprimento dessas profecias. Nesse sentido, o estabelecimento do Estado de
Israel em 1948 teria sido o maior sinal dado por Deus e as guerras (1948, 1956, 1967,
1973) seriam vitdrias de Deus dadas ao seu povo.

Retornando ao pensamento vigente nos Estados Unidos no séc. XIX, a mudanca de
percurso nos rumos sociais daquele pais, em geral, e da teologia norte americana em

particular, favoreceu o interesse pela “questdo judaica” e a Igreja (especificamente os

40 “Mprs. C.S. Minor from Philadelphia U.S.A. Industrial Missionary to the Jews. Died Nov. 6 1855 aged forty-
six years. She hath done what she could.”
4L Yaron Perry, British Mission to the Jews in Nineteenth-century Palestine.
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cristdos evangélicos) passou a olhar Israel como o “relogio de Deus”, expressdo
recorrente na literatura especifica, na contagem de tempo para o fim da histéria. Como 0s
cristdos brasileiros absorvem o que a Igreja norte-americana produz (literatura, eventos,
musica etc.), isso refletiu em nosso pais, como é observado no crescente interesse pela
historia judaica, sua mistica e a ritualistica que possam ser aproveitadas na pratica
religiosa crista de determinados grupos nacionais.*

Assim, pensamos ter fixado o ponto histérico original para o desenvolvimento do
movimento observado em nossos dias, de modo que quando retormarmos a questdo do

modo como esta nos dias atuais (c. 6) ja tenhamos o pano de fundo histérico bem definido.

1.5 Aporte historiografico: justificativa

Em termos da escrita da histéria (CERTEAU, 1982) que realizamos, o periodo a
ser coberto pela pesquisa (indicarei adiante), terd seu lugar na historiografia mais ampla,
tomando como indicio (CERTEAU, 1982, p. 33, em “O tratamento da ideologia religiosa
em histdria”) a recente (e crescente) inclinacao do edificio teoldgico pela questao judaica,
como indicado no ponto anterior, engrossando o caldo ideoldgico ja formado pelo conflito
IP, que em linhas gerais é 0 nosso objeto. “[...] o objeto, s&o as condig¢des nas quais tal ou
qual sociedade deu a si mesma um sentido através de um trabalho que é também ele,
determinado” (CERTEAU, 1982, p. 53, énfase no original). Em outras palavras, a
aproximagéao [do apoio] dos cristdos nas relacdes entre Israel e Palestina, no modo como
tem se observado hoje, € um ingrediente relativamente novo, que em parte reflete um
sentimento derivado do “siléncio” da Igreja na questao do Holocausto.*

No Brasil, outros fatores se somaram para resultar no quadro ora pesquisado. No

final do século XX e inicio do século XXI, a estabilidade do délar e o aquecimento da

42 E g., é cada vez mais notavel a presenca de stands de vendas de produtos com tematica judaica (livros,
CDs, DVDs, vestudrio, dleos, instrumentos musicais como shofar, enfeites de mesa, bandeiras etc.) nos
eventos cristdos como Expo Cristd, Feira Literdria Internacional Cristd, Expo Music Cristd e em 2016 foi
anunciada (mas nao foi realizada) o langamento da Feira Expo Israel
<https://guiame.com.br/gospel/agenda-gospel/expo-israel-ira-reunir-cristaos-e-judeus-em-sao-
paulo-em-2016.html>.

43 Hummel inclui esse aspecto do Holocausto entre as razdes para o movimento sionista evangélico
(HUMMEL, 2015, p. 46). O pastor Caio Fabio, em nossa entrevista, mencionou a mesma questdo como
ingrediente para a nova mentalidade entre os evangélicos.
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economia brasileira com as facilidades de crédito incrementaram o turismo,*
concomitante o crescimento e a maior exposicdo publica das igrejas cristds e o
florescimento de grupos como os carismaticos entre 0s cat6licos e 0s neopentecostais
entre os evangelicos, aumentaram a mobilidade de brasileiros que descobriram a Terra
Santa como destino turistico, cultural, religioso e comercial desejavel. Um entrevistado,
dono de operadora de turismo que opera ha mais de trinta nos, informou que em 1995 ele
conseguiu o primeiro financiamento no ABN AMRO para facilitar a viagem para grupos
com menor poder aquisitivo. J& Caio Fabio d’Araujo Filho* disse em entrevista que ndo
é s a conjuntura econémica favoravel que move cristdos brasileiros para Israel, mas a

“esquizofrenia” e a tendéncia ao “obscurantismo” dos religiosos em geral, mas também:

[...] nas igrejas historicas. O cara é professor de Antropologia na
Universidade, e na igreja, na escola dominical, ele defende o
criacionismo em sete dias. E essa dicotomia, essa esquizofrenia, se da
mais no ambiente religioso, que de um lado é mais culto, porém,
obscurantista no dogmatismo.

A racionalidade, portanto, fica restrita ao espaco publico, enquanto na esfera
privada, quando as coisas ndo andam bem, a magica e a mistica sdo a tabua de salvacgéo.

Com rotas que passam por paises da Europa, Etidpia ou por Dubai, no Oriente
Médio, Israel se tornou um destino atrativo para turistas e peregrinos e lucrativo para as
operadoras e agéncias de turismo. O mesmo pode ser dito pelos anfitriGes palestinos.
Configura-se, com isso, 0 espaco ou o lugar da histéria (CERTEAU, 1982, p. 31), espaco
associado a um saber, que pode ser religioso ou ideologico, como diz Michel de Certeau.
“Q lugar determina o significado do significante” (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2012b).

Quando explica 0 modelo socioldgico no fazer historiogréafico, Certeau (1982, p.
35-37) indica que a crenca, como a ideologia (cada uma a seu tempo), torna-se o fato
objetivo da pesquisa nas maos do historiador. A isso ele chama de “uma organizac¢ao

historica da consciéncia cristd” (CERTEAU, 1982, p. 35) ou histéria religiosa. A

“diversidade de Estados europeus” poés cristandade exigiu um conhecimento que

44 A variac3o da receita gerada pelo turismo no Brasil entre os anos de 2000 e 2014 foi de USS 1,8 bi para
USS 6,8 bi. Fonte: Organizacdo Mundial do Turismo - OMT.

4> Caio Fabio d’Aradjo Filho é psicanalista e ex-pastor presbiteriano. Foi o mais destacado lider evangélico
entre as décadas de 1980 e 1990 no Brasil. Orador influente e persuasivo, foi diretor da Associagao
Evangélica Brasileira (AEVB) e da VINDE, que compreendia uma obra social, a Fabrica de Esperanca, que
atendia 15 mil adolescentes por més, e uma editora. Foi envolvido no escandalo do Dossié Cayman,
mas nada ficou provado contra ele. Hoje dedica-se a palestras e lidera o movimento chamado “Caminho
da Graga”.
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distinguisse os diferentes “grupos” ou “paises”, que ja ndo podiam mais ser identificados
ou conhecidos pela mesma crenga — ou ideologia, no periodo subsequente. Surge, assim,
em pesquisas recentes, “a geografia de grupos ocultos, a partir dos tracos e dos pontos de
ressurgéncia das ideias religiosas” (CERTEAU, 1982, p. 36), como caracteristico da obra
de Certeau, como destacado por Costa e Barreto: “Certeau entende o sujeito como
modelador do espaco; ele esté a todo instante ressignificando-o” (COSTA, 2009, p. 4).

Esse ressignificar € notado na dindmica que ocorre na teologia, que num momento
nada sabe sobre os judeus e Israel (como na primeira metade do século XIX), e no
momento seguinte faz deles o seu objeto de especulacéo e interesse. Mas tal dindmica nao
teria sido possivel sem aqueles fatos histéricos, como a Reforma na Europa, a Guerra
Civil na América do Norte, o turismo de massa no Brasil e a supersticdo dos grupos
evangeélicos, especialmente os neopentecostais, como veremos adiante. Ndo estamos
lidando com um fato isolado, antes, isolando um fato para entendé-lo melhor ou, no dizer
de Certeau, delimitando o espaco da histdria.

Embora Certeau registrasse certa dificuldade em lidar com uma ideologia do ponto
de vista historiografico (usando ideologia como equivalente laico a crenca), separando-a
dos personagens, do elitismo e da ideologia do historiador, ele faz a ressalva de que “as
ideias” podem ser identificadas a personagens, grupos e espagos e, portanto, mapeadas e

explicadas em fungdo de uma convergéncia ou justaposicdo (CERTEAU, 1982, p. 40).

Enquanto objeto de estudo, ela parece eliminada — ou sempre malograda
— pelos métodos atuais de pesquisa. Por outro lado, ressurgiu como o
pressuposto dos “modelos” que caracterizam um tipo de explicagdo;
estd implicita em cada sistema de interpretacdo, pelas pertinéncias que
ele retém, pelos procedimentos que lhe sdo adequados, pelas
dificuldades técnicas encontradas e pelos resultados obtidos.
(CERTEAU, 1982, p. 40, é&nfases no original)

Certeau (1982, p. 43) adverte contra o preconceito no trato com um fato religioso,
seja ele social (vivido) ou fato teoldgico (ideologia), que serve para revelar a propria
situacdo que certos autores procuram relegar. “Alguns siléncios permanecem hoje como
vestigios desse passado recente” de preconceitos. O momento em que Certeau (1982, p.
44) escreveu essas coisas era de redescobrimento do cristianismo francés e este como
objeto da pesquisa cientifica. Entendemos que o interesse da Academia pelas questdes
religiosas tem a ver com o quadro de referéncia religioso do Brasil de hoje (v. inlUmeros

trabalhos sobre o neopentecostalismo, o Isla e outros). Dada a nossa formacao em teologia
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cristd, estamos certos de poder lidar melhor com as nuancas entre o grupo observado,
procurando traduzir sua visao de mundo para a linguagem das Ciéncias Sociais, de modo
que o resultado historiografico contribua para novas analises do mesmo fenémeno.

Portanto, da producéo do discurso na perspectiva historiografica (VIDAL, 2014), a
pesquisa identifica o seu proprio espaco e indica os procedimentos de analise, como o
define Certeau (1982, p. 66), 0 que a diferencia de outras abordagens a partir das suas
hipoteses, espacos e procedimentos distintos, produzindo um discurso diverso,
procurando transformar as variadas pecas numa narrativa coesa e linear, transportando-a
da regido da cultura para a histéria (CERTEAU, 1982, p. 79). Assim, o0 proximo quadro
na constituicdo da pesquisa sera a delimitacdo do tema.

1.6 Aporte historiogréafico: delimitacdo do tema e corte cronoldgico

Possivelmente, em funcdo de sua histéria e trajetoria religiosa, bem como da
formacdo em histéria e o transito pela psicanalise (Certeau que estudou com J. Lacan),
valorizou elementos como o corpo e a voz do outro. Assim, discursar sobre o tempo que
passou, tanto ou mais que sobre 0s corpos de personagens que ja ndo vivem, é apresentar
e sepultar o “morto” (CERTEAU, 1982, p. 14). Esse “morto” esta marcado pelo que lhe
ocorreu no passado e € preciso falar dele e, com isso, sepulta-lo, para abrir espago para
0s Vivos, para dar a oportunidade ao tempo presente (CERTEAU, 1982, p. 107). Dito de
outro modo, fazer ou contar a historia, falar do passado (“morto”) ¢ uma atividade que os
“vivos” realizam a partir das suas interpretacdes e leituras do passado.

Delimitar espaco e tempo ¢ o que chama de “trabalho de diferenciacdo”, que ocorre
“(entre acontecimentos, entre periodos, entre dados ou entre séries, etc.), [e] &, em
historia, a condicdo de todo relacionamento dos elementos distintos e, portanto, de sua
compreensao” (CERTEAU, 1982, p. 47).

“O limite se encontra no cerne da ciéncia historica” (CERTEAU, 1982, p. 53;
énfase no original), porque se pretende um quadro onde o trabalho historiografico devera
fazer surgir o seu resultado. Para Certeau, o lugar que o historiador da ao limite em sua
obra de pesquisa € o que o diferencia do trabalho nas Ciéncias Exatas, para quem o
possivel é a chancela (CERTEAU, 1982, p. 53). A isso, chama acontecimento. Mas o
limite ndo € tudo; ele evoca os contelidos, aos quais chama fato. Ha uma relacéo entre o

acontecimento, mais amplo, e o fato, o detalhe. “O acontecimento ¢ aquele que recorta,
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para que haja inteligibilidade; o fato historico é aquele que preenche para que haja
enunciados de sentido. [...] Em suma, o primeiro articula, e o segundo soletra”
(CERTEAU, 1982, p. 103, énfases no original).

Se no passado houve peregrinacdes, Cruzadas ou expedicOes, hoje ha o turismo
religioso para 0 mesmo destino que tomamos como parte do espaco delimitado da
pesquisa. Se nas Cruzadas, e.g., procuravam recuperar as terras biblicas para a cristandade
peregrina, expulsando os mugulmanos e apropriando-se dos territérios para a Igreja e seus
apoiadores, 0 moderno turismo sinaliza um fenémeno anélogo, ou acontecimento, para
ater-me a tipologia de Certeau. Os turistas cristdos de hoje ndo estdo revestidos de
couracgas, lancas e escudos, na mistura de interesses religiosos e politicos como no
passado “morto”. Hoje, os simbolos judaicos, como a menoras, chofares e talits,* formam
uma nova tipologia de um sincretismo com plastica religiosa acentuada, que certamente
interessa a politica internacional de Israel e da Palestina, como tenho indicado.

Para Certeau (1982, p. 15), a historiografia precisa nomear o passado e abandona-
lo, diferenciar-se do passado criando o seu limite, porque o passado ja ndo mais pode ser,
1. €., “tornou impensavel para que uma identidade nova se tornasse pensavel”. Assim,
tomamos como acontecimentos pertencentes ao passado as primeiras peregrinagoes,
jornadas ou itinerarios (os termos sdo definidos no c. 2), para dar lugar ao novo
acontecimento que nos interessa, 0 turismo contemporaneo, ja investido de novos
elementos, proprios de seu tempo, que sao os elementos econémicos e politicos, tdo ou
mais presentes do que o elemento religioso. Esses elementos também foram
contemplados pelo historiador francés — e que deverdo ser objetos de interpretagdo —
quando afirma que o limite também deve levar em conta determinada proposicéo
interpretativa “pensavel” como decorréncia de procedimentos adequados: “Uma nova
determinag¢do do ‘pensavel’ supde, por detras de si mesma, situagdes econdmicas e
socioculturais que a tornaram possivel. Toda producdo de sentido reconhece um evento

que aconteceu e que a permitiu” (CERTEAU, 1982, p. 54; foi corrigida a gramética).

4 A menord ou candelabro é uma peca que tem sete bracos (alguns modelos trazem até nove), usados
para apoiar velas para iluminagdo; o chofar é um instrumento de sopro feito com chifre de carneiro,
que foi usado para convocagGes militares e celebracGes, e hoje é usado por alguns grupos cristdos em
suas reunides, uma apropriacao cultural, certamente; o talit € um tipo de xale que os judeus utilizam
nos momentos de oragdo e também tem sido utilizado por lideres cristdos como simbolo de cobertura
ou autoridade espiritual sobre seus fiéis.
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Assim, estabelecemos desde ja a diferenciacdo entre os acontecimentos do passado
e 0 presente nas diferentes motivagOes que levaram cristdos no passado remoto, no
passado recente e no presente, a0 mesmo lugar, a Terra Santa. Embora tenhamos sujeitos
de um grupo identificavel e um espaco delimitado, ndo temos as mesmas conjunturas
socio-politicas de outrora.

Desde o inicio do século XX, os pastores evangélicos comegaram a Se organizar e
com o tempo a empreender viagens para o Oriente Médio, o que a partir das décadas de
1990-2000 se tornaria um verdadeiro mercado, estendendo-se também aos grupos
formados por catélicos. Vale lembrar, analogamente, o forte impulso que o turismo de
catolico recebeu com a realizacdo do show “Roberto Carlos Emociona Jerusalém”, para
mais de seis mil pessoas, em 6 de setembro de 2011, que movimentou US$ 30 mi e foi
transmitido para 115 paises com audiéncia de 100 milhdes de pessoas.”” Somente para a

apresentacdo, mil e quinhentos turistas sairam do pais, além das equipes técnicas.

Ele [o acontecimento] ndo explica, permite uma inteligibilidade. E o
postulado e o ponto de partida — mas também o ponto cego — da
compreensdo. “Deve ter acontecido alguma coisa”, ai, mediante o que
é possivel construir séries de fatos, ou transitar de uma regularidade
para outra. (CERTEAU, 1982, p. 103, énfase no original)

A relevancia do acontecimento, para Certeau, €, também (e talvez principalmente),
servir de indicio, de indicativo de que ha algo ali, no acontecido, que precise ser
investigado a fim de capturarmos ou compreendermos como os fatos histéricos se deram
e quais os desdobramentos disso.

Embora a pesquisa esteja situada em um cenario de acontecimentos histéricos mais
amplo como demonstrado, a limitacdo cronoldgica imediata (0 acontecimento) que nos
interessa é o que ocorreu a partir do ano 2000, em fun¢do do incremento do turismo, com
recorte metodologico especifico para as caravanas realizadas entre 2011 e 2013. Neste
ano, fiz minha primeira viagem aos territorios de Israel e Palestina, como desdobramento
de uma especializa¢do académica no campo da Teologia, viagem que foi seguida de outra
em 2012 e a terceira no ano em que iniciei a pesquisa de Mestrado,*® em 2013. Apds

recuperar os contatos com integrantes dos trés grupos com 0s quais viajei, realizei

47 Disponivel em <encurtador.com.br/grxG6> e acessado em 26.09.2015.
48 pesquisa arrolada na Bibliografia.
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entrevistas qualitativas com uma amostra daqueles turistas,* procurando construir uma
narrativa sobre as percepgdes e impressdes que guardam sobre israelenses e palestinos e,
possivelmente, sobre o conflito. Com isso, por meio de dados priméarios coletados em
entrevistas, elaboramos uma narrativa das viagens e de todo o aparato de saberes que
brotam dessa experiéncia.

Também importa saber de que modo o brasileiro que admite as raizes de sua fé
judaico-cristd Ié e interpreta os acontecimentos ocorridos naquele espaco, entre ambos os
povos. Mas essa informacao, uma vez conseguida, ndo nos constitui uma histéria em si.
Para Certeau, um acontecimento apenas torna “pensavel uma razdo da historia”
(CERTEAU, 1982, p. 103), pelo encadeamento de “fatos” que preenchem o
acontecimento: “e gracas ao sistema que estabelece previamente, a titulo de um lugar
adquirido, uma autoridade capaz de ‘compreender’ a relagdao entre uma organizacao de
sentido (“fatos™) e o seu limite (“o acontecimento”)” (CERTEAU, 1982, p. 103). Devera
haver uma interpretagéo dos fatos — ndo somente os dados fornecidos pelos turistas, como
as situacOes sociais, econémicas e politicas de que falei ha pouco — para que saibamos
como o turista, exposto as informacdes de uma viagem (e tudo o que em torno dela
gravita), forma opinido pessoal, politica e religiosa. 1sso se da pelas lentes da religido ou
com afericdo politica? Ou ambos? Ou se usa outro critério? O posicionamento do turista
brasileiro frente ao conflito € importante (e como?) para encaminhar ou
influenciar/contribuir com uma solucédo ao conflito em si? Essas sdo perguntas que podem
ser feitas.

Atrair cristdos pelo mundo, e o brasileiro em especial, interessa a Israel e a Palestina
como espécie de reserva de mercado internacional. E (til para o reforgo positivo da
imagem politica de Estado e isso se da por intermédio do capital simbolico (BOURDIEU,
2011). Este capital simbolico esta contido na narrativa religiosa que ambos 0s paises tém
(ou fazem) de herdeiros legitimos e historicos da terra. Numa agdo recente, “0 governo
israelense iniciou uma campanha para cultivar jornalistas influentes que servem esta
comunidade [crista]”, custeando pensao completa para cerca de 140 reporteres, jornalistas

e editores, “que representam aproximadamente 70 meios de comunicagdo” cristdos em

4% 0 perfil dos trés grupos coincide com os propostos na pesquisa. A minha participacdo nas referidas
viagens foi como tour leader para os grupos, como indicado na Introducdo. As trés viagens
contemplaram passagens por Egito (duas ocasides), Jordania (duas ocasides) e Dubai (uma ocasido),
além de Holanda e Franga (uma ocasido de um dia em cada pais).
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todo 0 mundo, para a Christian Media Summit (Cupula de Midias Cristas), entre os dias
15 e 18 de outubro de 2017 e foi realizada na cidade de Jerusalém (MALTZ, 2017).%°

Do lado palestino, 0 mesmo turismo lhes interessa por motivos adjacentes, e
também por via da narrativa religiosa, uma vez que ha sitios cristdos em suas terras, mas
fundamentalmente pela necessidade de atrair apoiadores que sirvam de porta-vozes da
situacdo de estrangulamento econdmico e perdas territoriais constantes. Exemplo disso é
0 académico sueco UIf Carmesund, que a partir da opinido formada durante os meses de
pesquisa de doutoramento em Israel (pela Uppsala University),>* tornou-se ativista em
favor da causa palestina, tendo embarcado em Chipre no comboio “Ship to Gaza”, em
2010, no incidente que foi amplamente conhecido, em que a embarca¢cdo Mav Marmara
foi tomada por militares israelenses.

Ainda em favor dos palestinos, j& mencionamos o Ecumenical Accompaniment
Programme in Palestine and Israel (EAPPI),? mas ha outros, como o Alternative Tourism
Study-Group Centre (ATSG), ONG criada em 1995 sobre o lema do “turismo justo”,% e
0 Kairos Palestine, um movimento cristdo palestino recém-criado, a partir da publicacéo
conjunta com o ATSG, do Kairos Document,* e convocam turistas usando o slogan
“come and see” (venha e veja).

Hé cerca de uma década, Collins-Kreiner (et.al., 2006) pesquisou 0 movimento das
peregrinacdes de cristdos dos Estados Unidos (e posteriormente acrescentou grupos de
outras partes) para Israel e o risco envolvido nessas jornadas, diante das tensdes de
movimentos como a Intifada, a partir de setembro de 2000.5* Dez anos apds a segunda
Intifada, Porter Speakman Jr. langou um documentario, With God on our side —

documentar (2010), sobre a influéncia da politica de ampliacéo de assentamentos de Israel

%0 Home page disponivel em <http://www.christianmediasummit.co.il/> e acessado em 22.12.2017.

51 pesquisa posteriormente publicada como Refugees or Returnees, European Jews, Palestinian Arabs and
the Swedish Theological Institute in Jerusalem around 1948. Sweden: Edita Vastra Aros, Vasteras, 2010.

52 Home page: <https://www.eappi.org/en>.

53 Home page: <http://www.atg.ps> e acessado em 23.10.2017.

54 Disponivel em <encurtador.com.br/gANO7> e acessado em 23.10.2017.

55 A pesquisa foi inicialmente feita com dez grupos catdlicos e posteriormente expandiram aos grupos
protestantes dos EUA, Europa e América Latina, entre os anos de 1999-2000, e procurou responder
perguntas sobre as motivagdes que levam a escolher Israel, com seus custos elevados, risco de
atentados terroristas etc., enquanto outras pessoas optaram por viajar ao Caribe. Com a ocorréncia da
Segunda Intifada em setembro de 2000, foi preciso mudar os planos da pesquisa e a pergunta passou
a ser: “Quem sdo os bravos peregrinos, os ‘campedes sobre a Intifada que permaneceram leais as suas
convicgGes religiosas e ousaram fazer a sagrada jornada a Terra Santa durante a grande revolta politica
e militar?” e “O que acontece a industria do turismo de um pais que a hospeda quando ocorre uma
crise na seguranga?” (COLLINS-KREINER, 2006, p. xiii-xiv).
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sobre 0s mesmos roteiros de turistas norte-americanos na Terra Santa e como 0s guias
israelenses desestimulavam os turistas a visitarem sitios na Palestina em detrimento dos
interesses palestinos (minha resenha em PAGANELLI, 2014).

Nas trés ocasides em que estive em lIsrael (2011, 2012 e 2013), acompanhando
grupos cristdos formados por brasileiros, essa tentativa de evitar roteiros na Palestina ndo
ocorreu por parte de nenhum agente ou guia local; ao contrério, um dos guias israelenses
escondeu-se nos fundos do 6nibus e entrou em Jeric6 e em Belém, enquanto 0s outros
dois guias evitaram, temendo serem pegos e, assim, perderem suas licengas como guias.
Mesmo entre esses dois, um deles declarou ter amizade com palestinos que também
trabalhavam como guias. No entanto, durante as entrevistas que realizamos, uma
entrevistada disse: “Os guias influenciam [negativamente] a gente em relacdo aos
palestinos”. Essa pode ter sido a situacdo percebida no documentario de Speakman.

O documentario de Porter Speakman Jr. focalizou a questdo da narrativa religiosa
se sobrepondo ao plano politico (e consequentemente econdémico) sob a perspectiva do
referido boicote dos turistas cristdos norte-americanos ao encontro com palestinos em
seus territorios — um BDS as avessas — e o privilégio dado a itinerarios que contemplem
sitios dentro das terras israelenses em detrimento aos itinerarios por terras palestinas.
Mesmo no Brasil é possivel observar como diferem os itinerdrios entre grupos
evangeélicos e catolicos (v. Tabela 1) e como isso é um desdobramento da teologia de
cada grupo. J4 aqui se evidencia um “fato” dentro do “acontecimento”, ao que Certeau
chama “erosdo”, mas a erosdo, “esta intervencdo de um elemento heterogéneo nao
instaura um outro recorte conceitual” (CERTEAU, 1982, p. 105). Em outras palavras,
essa inclinacdo ou diferenciagdo de um grupo minoritario no todo ndo justifica o
entendimento de que se trate de outro grupo.

Pessoas de fé monoteista (cristdos, muculmanos e judeus) atendem ao apelo para ir
a Israel; Abrado é considerado o pai desses monoteismos. Embora a pesquisa contemple
uma histdria das peregrinacfes desde o Século 1V, a nossa atencdo se volta para a
efervescéncia do turismo religioso recente, com destaque para os primeiros brasileiros
que foram a Israel-Palestina como viajantes movidos pela religido, bem como os
primeiros grupos formados por cristdos brasileiros, mesmo esse novel turismo entre

pastores evangélicos.

56 PAGANELLI. Release do filme With God on our side — documentary. Boletim Eletrénico Malala, n. 3, vol.
1, dez/2014, p. 129-136. disponivel em <encurtador.com.br/stzL0> e acessado em 22.12.2017.
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Até aqui temos formado um quadro com “unidades historicas” que podem ser
nomeadas (CERTEAU, 1982, p. 103): temos um acontecimento delimitado no tempo
(viagens para IP com motivacdo religiosa) e o indicio de fatos que o compdem (o
crescente turismo recente e o interesse dos governos e grupos ativistas), temos um recorte
cronoldgico especifico (viagens a partir do ano 2000), temos elementos que interferem e
preparam esse quadro (economia, politica, religido, o sentimento da necessidade de
reparacao pela inércia no Holocausto) que tornam o acontecimento “pensavel”, temos o
espaco onde o acontecimento se da (entre Brasil e IP) e as vozes que falardo pelos fatos
(cristdos brasileiros).

Passemos a identificacdo do objeto.

1.7 Identificacéo do objeto

Em termos mais amplos, hé& outro grupo que procura aquele destino. A comunidade
judaica brasileira também visita Israel por meio de programas que promovem O
fortalecimento da cultura e dos lagcos com Israel e também a alia, o retorno de judeus para
estabelecerem residéncia no pais. O Taglit Brasil>” (ou Taglit Birthright Israel) e o Mesa
Israel Journey® levam anualmente jovens judeus de todo o mundo, com o apoio de
doacbes voluntarias (de fundos judaicos e de apoiadores ndo-judeus) e do Governo
israelense, a fim de apresentar Israel como uma opcdo para se estabelecerem e
criarem/aproveitarem novas oportunidades (como o Taglit) ou para avancarem estudos e
pesquisas (Mesa). Somente do Brasil, mais de 6500 jovens visitaram Israel desde
dezembro de 1999 (mais de 340.00 pelo mundo), quando o programa foi criado, o que da
a media de 250 jovens por ano somente neste programa.

O terceiro grupo de turistas para Israel esta entre os mugulmanos. Ap6s o Acordo
de Paz Israel-Jordania, em 1994, seguindo o estabelecimento da Autoridade Palestina,
surgiu 0 novo turista com destino a Israel: o peregrino mugulmano n&o-arabe
(WEINDENFELD, 2008, p. 359). E entre os islamicos que residem no Brasil, a terra de
Israel também tem seu apelo, uma vez que Jerusalém abriga a terceira mesquita mais

sagrada para o Isl&, a mesquita de Al-Agsa, num local chamado Esplanada das Mesquitas,

57 Home page: <http://www.birthrightisrael.com/sites/BR/go/documents/br.html>.
8 Home page: <http://www.masaisrael.org/pt-br>.
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na cidade velha de Jerusalém, onde também se encontra o Domo da Rocha, a clpula
dourada.*®

A ida de turistas mugulmanos a Israel tem crescido nos ultimos anos. “Pelo menos
10.000 turistas de paises muculmanos entraram em Israel apenas nos dois primeiros
meses deste ano [2015]” (MOFTAH, 2015), de acordo com um relatério no jornal
israelense Haaretz. Para indonésios e malaios, paises com grande populagdo de
muculmanaos, ir a Jerusalém como lugar sagrado do Isla é parte da obrigacéo religiosa de
visitar trés cidades sagradas da religido.®

O trafego dos trés grupos religiosos esta inserido em historiografia ja consolidada
e é demonstravel, cada qual com as especificidades do seu tempo. Se no passado tivemos
o0s peregrinos individuais ou as legides de soldados de reis e papas durante as Cruzadas,
além dos aventureiros desbravadores e monarcas turistas, serd observado na presente
pesquisa 0 modelo vigente em nossos dias, encapsulado num formato comercial moderno
e sofisticado, menos aventureiro certamente, ndo menos arriscado, mas ndo sem
importancia para as relacdes bilaterais nos campos da religido e da politica.

Embora tenhamos indicado a necessidade do recorte ou indicacdo das unidades
historicas e, dentro delas, a nomeacdo das vozes, 0 grupo “das vozes”, oS Cristaos, sao
individuos provindos de uma matriz®* distinta, a evangélica.®> No Brasil, o
posicionamento social, politico e teoldgico dos evangélicos se distingue e queremos saber
como isso se comporta diante da politica internacional quando ela permeia o ambiente
social de Israel ou da Palestina, recorte geografico especifico da pesquisa.

Ja temos frisado que nossa hipétese de partida é que tanto o Estado de Israel quanto
a Autoridade Palestina procuram ser amistosos aos turistas brasileiros, uma vez que, em

hipotese, os evangélicos seriam virtuais agentes formadores de opinido no cenario

5% A maioria dos cidaddos mugulmanos em Israel vive nas montanhas da Galileia e em Haifa. Cerca de
20% vive em Jerusalém ou nas cercanias da cidade e 11% dos mugulmanos de Israel sdo beduinos que
vivem no deserto do Neguev. Disponivel em
<http://www.goisrael.com.br/Tourism_Bra/Tourist%20Information/ethnic%20groups/Paginas/Muslim
%20Community.aspx> acessado em 15.09.2015.

80 MOFAT, Jerusalem Muslim Tourists: Increase In Visitors From Indonesia, Turkey Amid Israel Tourism
Downturn. 04.07.2015. Disponivel em <http://www.ibtimes.com/jerusalem-muslim-tourists-increase-
visitors-indonesia-turkey-amid-israel-tourism-1873012>, acessado em 15.09.2015.

61 Estou usando nomenclatura de ALENCAR, 2013.

52 Entendemos que outros grupos religiosos no Brasil se definem (ou podem se definir) como “cristdos”.
Dentre ele, podemos destacar religiGes de orientacdo espiritualista, religiGes de matriz afro, religiGes
com perfil racionalista e/ou cientificista e até mesmo sociedades consideradas ocultistas ou “secretas”.
O grupo de evangélicos foi destacado por razdes ébvias de representatividade e visibilidade social.
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internacional, tal como a promoc¢édo do Christian Media Summit pelo Governo de Israel
(j& mencionado. Cf. MALTZ, 2017). Como tais, cristdos sdo potenciais representantes de
um importante peso na balanca da legitimagéo de cada uma das suas causas em particular.
Neste sentido, ha vieses interessantes a serem estudados, que estdo presentes na
perspectiva que cristdos evangélicos tém do conflito. Apenas como parametro
comparativo, entre os catolicos se adota a chamada Teologia da Libertagdo (TL), nascida
no berco da militdncia da esquerda politica na América Latina que foi alimentada pelas
mais de 70 mil Comunidades Eclesiais de Base (CEBs, o berco do Partido dos
Trabalhadores, o PT no Brasil). No senso comum, o programa da TL se revela no apoio
indireto a causa palestina, em fungdo do conhecido slogan da “opgao pelos pobres™. Ja os
evangélicos sdo, em linhas gerais, alinhados ao pensamento de direita (no Brasil e nos
Estados Unidos; basta ver a composicdo do expectro politico da bancada evangélica),
tendendo a apoiar a agenda israelense por razdes teologicas (v. “Aporte historiografico:
delimitagdo do tema e corte cronologico’) e politicas, no caso, o alinhamento dos norte-
americanos as posicdes politicas e econdmicas de Israel.

Quando, em 23 de julho de 2014, na “Guerra dos 50 dias”, o Itamaraty emitiu nota
em favor dos palestinos e convocou o embaixador de Israel (no episédio em que um
representante da Embaixada chamou o Brasil de “ando diplomatico”), o repudio de um
deputado evangélico contra tal gesto® sintetizou 0 pensamento predominante entre seus
pares. A bancada evangélica, bem como lideres religiosos entre os evangeélicos,
manifestou-se nas redes sociais contra a posi¢cdo do Governo brasileiro, aparentemente
antipatica a Tel Aviv. Bem, lideres evangélicos ndo costumam envolver-se na politica
internacional de Brasilia; mal engajam-se na propria politica doméstica — salvo em época
de elei¢cdes ou quando algum Projeto de Lei ameaca suas liberdades e a manutencéo de
seus dogmas. Por que, entdo, esse assunto despertou tamanha preocupacédo nas igrejas e
grita nas redes sociais? Certamente porque Israel esti na mira das convicgdes protestantes
pelas razBes teoldgicas ja expostas.

N&o € preciso muita informacéo para perceber os (cada vez mais presentes) tracos
judaicos na indumentéria, na liturgia, na literatura, no vocabulario e na arquitetura

evangélica brasileira influenciada pela cultura judaica. O Templo de Saloméao, da Igreja

83 Em <http://artigos.gospelprime.com.br/israel-hamas-dilma-pt-faixa-de-gaza-palestina/>. Acesso em
27.09.2015.
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Universal do Reino de Deus, no centro de S&o Paulo, é o maior monumento-icone a esta
vertente, a esta nova realidade na comunidade “gospel”.

Entre os catélicos, tais tracos judaicos inexistem, como assevera 0 Cénego Celso
Pedro da Silva.®* Os unicos tragos judaicos na tradi¢do catolica, brasileira e em outros
paises, como a béngdo sobre o pdo, t€m “raizes na liturgia [antiga, vindos] da primeira
igreja cristd [em Jerusalém]”, destacou o Conego. Trata-se de uma Tradigdo no pleno
sentido da palavra, jA& que considera esse aspecto observado em algumas igrejas
evangélicas “de agora, coisas comerciais, interesses comerciais [que] acaba nao sendo
nem uma coisa [judaismo] nem outra [cristianismo]”.%> Somente nas igrejas catolicas com
origem em Israel s&o encontrados alguns elementos mais aproximados com aquela cultura
religiosa, mas isso se justifica por serem igrejas da regido, plantadas naquele contexto
especifico, como explicou.

Para o Ministério do Turismo de Israel, ambas as comunidades sdo importantes. Na
ocasido da montagem do projeto da presente pesquisa, a pagina de internet® do Ministério
do Turismo de Israel trazia uma aba de pesquisas “por interesse” no seu lado esquerdo.
Nela figuravam as seguintes opc¢oes: atracoes, arte & historia, natureza, aventura, cristdos
e noticias. Do lado direito da home page, dois links para comunidades do Facebook: uma
com o titulo “catélico” e outra com o titulo “evangélico”. O apelo era inquestionavel e o
interesse nesses grupos, inequivoco.

Diante disso, entrevistamos membros de 6rgéos oficiais do Governo de Israel e da
Palestina instalados no Brasil em busca de indicios do viés pelo qual esses Governos estao
contemplando e abordando a comunidade crista hoje, qual a linguagem utilizada, o que é
apresentado como atrativo e o que tem sido oferecido a eles, além do que esperam em
contrapartida. A atencdo devida a segmentacdo desse publico pode ser confirmada, por
exemplo, na diferenciacdo do itinerario percorrido pelos evangélicos: ele tem
especificidades que ndo ocorrem a toa e revela uma narrativa propria da comunidade.

Veja uma comparagdo com um itinerario catdlico (cf. Tabela 1), tomados aleatoriamente,

64 Em entrevista concedida a mim em 17.10.2017. O Cénego Celso Pedro é Professor emérito na Pontificia
Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungao, professor de Escritos Paulinos e vice-presidente do
Conselho do Museu de Arte Sacra e Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Santo
Tomas de Aquino, em Roma (ltalia).

85 Na entrevista, mencionei o Templo de Salom3o, da Igreja Universal do Reino de Deus, como referéncia
de uma igreja onde se nota elementos do judaismo.

66 A pagina foi consultada na ocasido da montagem deste projeto de pesquisa, em 25.09.2015. Home
page: <http://www.goisrael.com.br/Tourism_Bra/Paginas/default.aspx>.
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entre saidas feitas no més de novembro de 2015 para catdlicos e evangélicos.” Ambos
foram a Israel com retorno tendo escala em Roma.

Em se tratando de uma tradicdo construida a partir da narrativa judaica, ou seja,
“religido do livro” — que no caso usa a mesma Escritura — a comparacdo proposta na
Tabela 1 visa demonstrar como 0s evangélicos manifestam maior interesse por sitios
relacionados a alguma histéria biblica, seja ela do Antigo Testamento (histéria de Israel)
ou do Novo Testamento. Catdlicos, por sua vez, revelam o interesse analogo, porém com
um elemento distintivo. Eles repetem parcialmente o itinerario dos evangélicos, dando
énfase sensivelmente maior a sitios da tradicdo catdlica (historia da Igreja), mais do que
a narrativa biblica propriamente dita. Em outras palavras, cat6licos privilegiam
monumentos da tradi¢do cat6lica, enquanto que os evangélicos privilegiam locais da
tradicdo biblica. Catolicos guiam-se pelos lugares associados a vida humana, onde
identificam o cotidiano de um santo, por exemplo, ja que os santuarios (igrejas, capelas,
mosteiros e monastérios, timulos de santos), e até mesmo 0s sitios, estdo associados a
vida de algum santo; evangélicos guiam-se por lugares associados a algum evento,
fendmeno ou manifestacao sobrenatural (monte, rio, jardim, horto, normalmente ligados

a vida de Jesus), segundo creem.

1.8 Referencial tedrico

O aporte tedrico da pesquisa € orientado por Pierre Bourdieu (2011), que lida com
a dindmica das relages no que chama “campo” ou campos. A natureza de um campo
pode ser religiosa, econdmica, intelectual ou educacional, artistica, jornalistica, politica
etc. A relacdo interna em determinado campo e entre 0s campos numa sociedade se da a
base de “trocas simbolicas”, retroalimentacdo de afirmacdo e reafirmagdo entre
“produtores” de servicos e “consumidores” (BOURDIEU, 2001, p. 30,38,54). Quanto
maior o capital®® simbdlico, social ou “prestigio social” (BOURDIEU, 2001, p. 15), maior
0 poder de barganha na economia das relagdes sociais entre os referidos campos.

Decorreria do aumento desse capital a ampliacdo do poder e influéncia ou prestigio

57 No site da US Travel (www.ustravel.com.br) em 26.09.2015.

%8 Em relagdo ao conceito de capital em Marx, Bourdieu considera qualquer valor, recurso cultural ou de
poder, situacdo ou posicdo social, econédmica ou cultural como fonte de riqueza, indo além das
concec¢Oes anteriores de acumulagdo de bens, como fica evidente na divisdo desses temas, como
proposto em sua obra (2011).
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publico, o que se traduz em maior capacidade de auferir os dividendos pretendidos em
funcdo da natureza do proprio campo.

Bourdieu desenvolveu o seu argumento sobre a génese ¢ a estrutura das “fungdes
sociais” que compdem o campo religioso (assim como nos demais campos) e “tendem
sempre a se transformarem em fungdes politicas” (BOURDIEU, 2001, p. 30). Por meio
da estrutura do campo religioso que se transmuta em campo politico, a religido estrutura
a autopercepe¢ao e o pensamento “do mundo e, em particular, do mundo social [...] como
a estrutura natural-sobrenatural do cosmos” (BOURDIEU, 2001, p. 33-4): se é assim que
funciona desde sempre (desde o tempo do mito), entdo é assim que Deus quer (na
sociedade moderna); tal é a aplicacdo que o campo religioso faz dos préprios mitos.®

Ao olhar para Israel como povo eleito e modelo religioso ideal, o segmento
evangélico idealiza o cosmos perfeito e abencoado, de onde é preciso copiar préaticas e
simbolos associados aos modelos primordiais, e por meio do contato (como em mimese,
lembrando R. Girard) resgatar a cultura judaica, tanto quanto apropriar-se dessa cultura
no tempo presente. A “autonomia” ¢ “legitimidade” do grupo evangélico depende do
contato com a fonte eleita (BOURDIEU, 2001, p. 38). Como indicamos, esse indicio é
notavel na comparacdo das énfases como vemos nos itinerarios turisticos. Decorre dai
que a economia das trocas simbolicas entre o grupo (ou campo) judaico e o grupo (ou
campo) evangelico se realiza, prospera.

A cultura judaica seduz o peregrino o evangelico, que busca nela afirmacao.

Enquanto resultado da monopolizacdo da gestdo dos bens de salvacdo
por um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos
como os detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a
producdo ou a reproducdo de um ‘corpus' deliberadamente organizado
de conhecimentos secretos (e portanto raros), a constituicdo de um
campo religioso acompanha a desapropriacdo objetiva daqueles que
dele sdo excluidos e que se transformam por esta razdo em leigos (ou
profanos, no duplo sentido do termo) destituidos do capital religioso
(enquanto trabalho simbdlico acumulado) e reconhecendo a
legitimidade desta desapropriacdo pelo simples fato de que a
desconhecem enquanto tal (BOURDIEU, 2001, p. 39; énfases no
original).

% Bourdieu parte da leitura que Durkheim fez da “génese social dos esquemas de pensamento, de
percepcao, de apreciagdo e de a¢do” e acrescenta: “A religido contribui para a imposi¢cdo (dissimulada)
dos principios de estruturacdo da percepcdo e do pensamento do mundo e, em particular, do mundo
social, na medida em que impde um sistema de praticas e de representagGes cuja estrutura
objetivamente fundada em um principio de divisdo politica apresenta-se como a estrutura natural-
sobrenatural do cosmos” (BOURDIEU, 2001, p. 33-4).
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Por outro lado, as demandas da politica internacional de Israel negociam seu capital
simbdlico captando apoio no cenério internacional, além da afericdo de receitas via
turismo. O mesmo capital simbdlico detém os palestinos, ainda que em menor volume, ja
que dispdem de sitios (arqueoldgicos ou ndo) cuja narrativa biblica (a base do ideéario
evangélico) demarcam em suas terras diversos destinos de interesse a serem negociados.
No entanto, a utilizagdo da narrativa com apelo aos textos da Biblia Hebraica (o Antigo
Testamento dos cristdos), ndo é explorada, mas os elementos da tradi¢do cristd, como
igrejas com locais associados a pessoa de Jesus.

No imaginario evangélico, a legitimacdo no mercado de ideias ocorre e atrai a
adesdo dos turistas. Isso se traduz na forma de apoio no campo politico.”® Nas palavras
de Bourdieu, isso se d4 “sob a modalidade de crenga” em favor da tradi¢ao dada como
“mundo natural”, chancelada pela divindade (representa a vontade de Deus. BOURDIEU,
2001, p. 47)."* Se o conflito Israel-Palestina se da nos campos politico e social com
implicacBes econémicas, a adesao do turista evangélico arrasta-o para o0 campo religioso
(quando recorre a textos da Escritura hebraica), onde Israel pode atrair maiores
dividendos. O sionismo fez isso antes, uma vez que € um movimento secular que
fundamenta parte de seus argumentos na antiguidade das mesmas Escrituras.™

Mesmo assim, a porta permanece aberta aos palestinos para contarem com o apoio
do segmento catolico, que tende a apoiar a causa de grupos desvalidos em funcédo de sua

teologia menos triunfalista (TL) e mais voltada para os pobres:

[...] no ambito pratico a alquimia religiosa faz “da necessidade virtude”,
ou entdo [...] “torna facil e feliz o que ¢ inevitdvel”, no ambito
gnosioldgico faz “da necessidade razdo” ao transformar as barreiras
sociais que definem o “impensavel” em limites logicos, eternos e
necessarios (BOURDIEU, 2001, p. 47).

70 Remeto a fala do Ministro do Turismo de Israel, Yariv Levin: “O meio milh3o de turistas que vieram a
Israel neste ano [de 2017] sdo meio milhdo de embaixadores a mais para Israel em todo o mundo e
nossos representantes leais nas redes sociais, e isso também é um contributo decisivo para a imagem
de Israel” (MINISTERIO, 2018).

71 “Este sistema simbdlico [da hierarquia celeste sendo reproduzida na hierarquia eclesiastica] [...]
constitui, em ultima instancia, um aspecto da ordem cdsmica estabelecida por Deus, sendo portanto,
eterna e imutdvel” (BOURDIEU, 2001, p. 70-1).

2.0 “sionismo politico internacional”, movimento que ganhou forte projecio pelos esforcos do “jornalista
judeu-hdangaro Theodor Herzl (1860-1904) na Europa em fins do século 19”, era um “movimento
nacionalista preponderantemente laico e secular” que trabalhava para resolver a questdo dos judeus
da diaspora, ou seja, “visava a fundacdo de um Estado nacional judaico” (KARAM, C. A “Origem do
‘Estado de Israel’ e suas Motivagdes”, in Brasil de Fato. Sdo Paulo: abr.2010; apud PAGANELLI, 2017).
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A questdo palestina é mais complexa do que simplesmente a questao religiosa (que
em si tem elementos suficientemente complicadores). Mas ndo faltam argumentos, de
ambos os lados, para justificar ou angariar legitimidade recorrendo a religido.

Sobre as variantes sociais, politicas e econdmicas intensas do conflito, podemos
tomar de Bourdieu a afirmag¢do de que “o interesse religioso tem por principio a
necessidade de legitimacao das propriedades materiais ou simbdlicas associadas a um tipo
determinado de condigdes de existéncia e de posi¢ao na estrutura social” e que “esta
proposicdo [...] encontra sua validacdo empirica na harmonia quase miraculosa que
sempre se observa entre a forma de que se revestem as praticas e as crencas religiosas em
uma dada sociedade em um dado momento do tempo” (BOURDIEU, 2001, p. 51). Aqui
¢ preciso considerar também o viés religioso nas narrativas do “grande Israel”, assim
como certos setores e movimentos do lado palestino recorrem as narrativas do Isla como
herdeiro do territério. Em outras palavras, os dois agentes no conflito fazem uso de um
discurso religioso (e por vezes ambos fazem uso do discurso secular), e o terceiro agente,
os evangélicos, apenas agrava a situacao.

O pantedo simbdlico judaico ¢é fonte de significacdo e de producdo de sentido,
especialmente quando a histéria do povo judeu demonstra que o Deus ali envolvido no
passado € 0 mesmo de hoje e que a despeito das adversidades da vida, ele pode, a seu
tempo, restaurar a sorte do seu povo, como fez com Israel quando este voltou da diaspora.
Assim, o céu cristdo se realiza na terra judaica, e este € um fenémeno novo, com pouco
mais de um século. A historia antiga e recente dos cristdos do Ocidente jamais se

identificou com tamanha afei¢do aquele universo simbolico.

[...] isto acontece porque, em cada formag&o social e em cada época,
toda a visdo do mundo e todos os dogmas cristdos dependem das
condicdes sociais caracteristicas dos diferentes grupos ou classes, na
medida em que devem adaptar-se a estas condigdes para maneja-las
(BOURDIEU, 2001, p. 52).

A funcdo pedagodgica da doutrinacdo religiosa procura a obediéncia a uma logica
interna que prové a manutencdo de uma ordem cosmologica e social, de modo que a
transgressdo dessa ordem, dessas barreiras sociais, constitui-se sacrilégio e cabe san¢Ges
(divinas, no caso). A percepc¢do que o evangelico tem, portanto, é que o mundo natural

foi organizado e é mantido (e deve-se insistir em tal manutencao) pela divindade. Os
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principios de estruturacdo do mundo foram assim interiorizados e s6 podem ser abolidos
através de uma revolugéo simbdlica.

E nesse cenario encontram-se 0s palestinos, que na percepcdo evangélica de
corrente sionista sdo os simbolos da desorganizacdo de uma ordem instituida pela
divindade desde ha muito tempo. Ja ndo sdo vistos como seres humanos, como naturais
da terra (mesmo estando plantados ali ha séculos), nem mesmo como iguais, como
cristdos, como no caso de algumas comunidades evangélicas, batistas e anglicanas, na
Cisjordania e em Gaza. Assim, cabe a Igreja dar a sua contribuicdo para a restauracéo da
antiga ordem, que coincide com a vontade de Deus, do modo como entendem. “Neste
sentido, por estar investida de uma func¢do de manutencdo da ordem simbélica em virtude
de sua posigédo na estrutura do campo religioso, uma instituicdo como a Igreja contribui
sempre para a manutengao da ordem politica” (BOURDIEU, 2001, p. 72).

Mais a frente, na mesma obra, Bourdieu assenta o entendimento de que nas relacdes
entre ambos os campos, o religioso e o politico (ao qual chama de “campo do poder™), o
simbolismo religioso cumpre a funcéo de legitimador do campo politico (BOURDIEU,
2001, p. 69). Essa € uma questdo que levantamos no campo tedrico: como palestinos e
israelenses lidam com essa forca legitimadora em beneficio proprio? Os indicios de uma
acdo positiva da parte de Israel, em &mbito governamental, ja foram apresentados; e do
lado palestino, isto ocorre no &mbito da militancia civil, embora ndo exclusivamente,
como também ja indicamos. Mas quais séo os efeitos praticos disso, se € que existem?

Para Bourdieu, ha relacéo entre os poderes politico e religioso e essa relagdo ocorre
na competicdo entre as fontes geradoras de produto. Nesta engrenagem, israelenses e
palestinos competem pela atencdo do maior numero (“mobilizacdo”) de turistas
(“leigos™), pois disso depende a sua propria legitimacdo como produtores de bens de
religido e presenvacdo da ordem social: “[...] por estar investida de uma funcdo de
manutencdo da ordem simbdlica em virtude de sua posi¢cdo na estrutura do campo
religioso, uma instituicdo como a Igreja contribui sempre para a manutencdo da ordem
politica” (BOURDIEU, 2001, p. 72). A esse papel da Igreja Bourdieu chama “relagdo de
homologia”, isto ¢, 0 modo como a Igreja contribui para a ordem politica por meio de seu
poder simbolico e preservacdo da ordem religiosa (BOURDIEU, 2001, p. 72). Nesse caso,
os lideres religiosos sdo os caes de guarda do campo sociopolitico.

Israel € uma entidade politica que carrega uma tradicao religiosa imensa. A Igreja

Protestante em seu conjunto reflete tendéncias de uma entidade religiosa, fragmentada,
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que flerta com a politica. Embora os dois grupos ndo sejam duas religides, a forca
produtora e mantenedora de bens religiosos de Israel penetra o campo simbolico religioso
cristdo pela porta da frente. E notavel como muitos cristios, em seus contatos com judeus,
usem trajes religiosos (talit, kipa etc.) quase que em uma atitude de devocdo, de
reveréncia, pelo fato de estarem diante de um legitimo representante do povo que foi
eleito por Deus e, portanto, um tipo ideal (valendo-me de Weber) a ser imitado.
Bourdieu resume esse mecanismo na triade interesse-crenca-poder simbolico, que

C. Lévi Strauss denominou “completo xamanista”:

[...] o principio da relacdo entre o interesse, a crenga e 0 poder
simbdlico, deve ser buscado no que Lévi Strauss denomina “o
complexo xamanista”, isto ¢, na dialética da experiéncia intima e da
imagem social, circulacdo quase magica de poderes no curso da qual o
grupo produz e projeta o poder simbdlico que sera exercido sobre ele e
ao fim da qual se constitui, tanto para o profeta como para seus
sectarios, a experiéncia do poder profético responsavel por toda a
realidade de tal poder. (BOURDIEU, 2001, p. 55-6)"

Ao apoiar Israel no conflito e torcer pelo seu fortalecimento, imaginam o0s
evangélicos estarem apressando a volta do Jesus-Messias, portanto, estariam eles
intervindo na historia “como um movimento para o futuro [...] eles proprios produtos da
historia, ou seja, da ruptura do tempo ciclico que a crise introduz” (BOURDIEU, 2011,
p. 76). Isso fica estampado no documentario de Porter Speakman Jr., por meio das
declaracbes do Reverendo John Hagee. Ele é fundador da Christians United for Israel
(CUFI), igreja no Texas que conta com cerca de 20 mil membros, que promove as Night
to Honor Israel, jantares comemorativos para a arrecadacdo de fundos destinados a
ampliacdo dos assentamentos israelenses na Cisjordania. Nestes eventos, em uma so noite
ele chega a levantar ofertas no valor de US$ 1 milhdo em fundos para apoio aos
assentamentos na Cisjordania.

Fazendo isso, a Igreja “vém preencher o lugar até entdo atribuido aos mecanismos
sociais de ritualizacéo da crise, isto €, de exercicio controlado da crise, mecanismos que
supdem uma divisdo do trabalho religioso capaz de conferir papeis complementares aos

responsaveis pela ordem ordinaria” (BOURDIEU, 2011, p. 76; énfases do autor).

73 A n. 43, p. 56, resgata o exemplo dado por Lévi Strauss: “Quesalid n3o se tornou um grande feiticeiro
porque curava seus doentes, ele curava seus doentes porque se tornou um grande feiticeiro” (C. Lévi
Strauss, Antropologia estrutural, p. 198).
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Outro aspecto decorrente da economia dos campos de Bourdieu pode ser
compreendido na relagdo com o “consumo estético”, de que fala Gilles Lipovetsky (2015,
p. 66), filésofo francés. A estética pertence ao mundo das artes, que em Bourdieu
constituem um campo em si. Lipovetsky chama de “capitalismo artista” ndo somente as

“produgdes culturais™ ...

[...] mas também um sistema que produz em massa cada vez mais
produtos high-tech que possibilitam praticas de consumo estético. Os
instrumentos de musica, os videogames, as filmadoras, aparelhos
fotograficos e estereofdnicos, leitores, mesas digitalizadoras, leitores de
e-book, tablets, tocadores digitais de audio (LIPOVETSKY, 2015, p.
66).

O seguinte aspecto marca a ocorréncia do “capitalismo artista” entre o turismo
religioso. O itinerario de uma caravana para Israel € impensavel sem a visita a regido do
Mar Morto, ndo apenas pela regido ser a mais baixa do planeta (c. 420 m abaixo do nivel
do mar), mas pelos produtos de beleza (como Moroccan Oil e produtos da marca Ahava
e similares),’ que fazem a cabeca de celebridades e turistas cristdos do século XXI.
Também estdo incluidos nos itinerarios as visitas aos suks, o mercado na cidade velha de
Jerusalém, onde estd o comércio palestino, as famosas “lojinhas”, que vendem
bugigangas e os vendedores sdo conhecidos por estimularem a pechincha, e em Belém,
onde ha venda de joias em ouro 14 quilates sem impostos.”

Lipovetsky entende que essa nova face do capitalismo subverte a teoria de Max
Weber, “que o capitalismo necessita de um conjunto de crengas, de um ‘espirito’ que
contribua para justificar sua ordem, motivar os homens, favorecer a interiorizagao das
coergdes e a adesdo ao sistema” (LIPOVETSKY, 2015, p. 124). Weber observou o papel
do ascetismo cristdo na construcdo desse modelo capitalista na origem. Agora € preciso
perguntar por esse ascetismo, uma vez que o espirito se esvaiu: “o novo espirito do
capitalismo, que se define por um sistema de legitimidade diametralmente oposto,
centrado na valorizagdo das fruigdes materiais, no hedonismo do bem-estar, do
divertimento e do lazer” (LIPOVETSKY, 2015, p. 124).

74 0 Morocan Qil (6leo do Marrocos), muito procurado pelas turistas brasileiras que o compram em
grandes quantidades, influenciadas pelo endosso de celebridades norte-americanas, além dos
produtos da marca Ahava, produtos de beleza produzidos na regido do Mar Morto, a que se atribui
propriedades especiais.

7> Ainformac3o é dada no site da operadora de turismo US Travel, mas todo turista visita esses locais.
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Edin Sued Abumanssur, que pesquisa as relagdes entre turismo e religido na PUC-
SP, faz contraponto a analise econdmica do “turismo religioso” (que ele mantém entre
aspas), pois as operadoras de turismo néo distinguem a motivacao do turista ao oferecer
0 seu produto. Esse turismo “¢ fruto da mesma racionalidade administrativa com a qual
as agéncias de viagens operam qualquer demanda de lazer” (ABUMANSSUR, 2009, p.
4). Ele argumenta que a motivagdo pessoal do turista independe do mercado, e que as
viagens no século XX, com cunho capitalista e consumidor, “sd vieram a se tornar
‘turismo religioso’, quando o volume de pessoas envolvidas alcancou uma escala que
tornasse economicamente viavel o planejamento e os investimentos na 4rea”
(ABUMANSSUR, 2009, p. 4). Se o aparato comercial “emoldurou” a sensibilidade
espiritual, isso ndo remove “o ato de fé” pessoal (ABUMANSSUR, 2009, p. 3)."®

Reader observou em sua pesquisa iniciada no ano de 1984, sobre o santuario
Shikoku, no Japdo, que ap6s as melhorias econdmicas ocorridas depois dos anos 1950,
como crescimento econdmico, sistema de pensdes e aumento na expectativa de vida,
houve aumento no nimero de peregrinos, como também na demografia das comunidades
peregrinas, 0 aumento do numero de idosos (acima de 60 anos sdo maioria) e mulheres,
muito acima do nimero de homens (READER, 2007, p. 216-7). O mesmo ocorreu ha
india, acrescentando o desenvolvimento da educacdo como fator de estimulo a
peregrinagdes a locais caros ao hinduismo, o que em lugares como Amarnath, proximo a
fronteira com o Paquistdo, tem despertado sentimentos nacionalistas e reforcado a
identidade nacional ou hindu (READER, 2007, p. 217). E o hajj, a peregrinacdo anual
dos muculmanos, que pela década de 1950 movimentava pouco mais de 100 mil
peregrinos, hoje chega a casa dos 2,5 milhGes, tendo sido restrito a uma porcentagem da
populacédo de cada pais em fungéo das questdes de seguranca e condigdes de acomodacéo

na cidade arabe de Meca. Central para esse incremento foi, segundo o autor, 0s avangos

76 Uma forte evidéncia dos objetivos espirituais em detrimento dos motivos meramente consumistas pode
ser encontrada na pesquisa feita com 10 grupos catodlicos (posteriormente expandiram aos grupos
protestantes) dos EUA, Europa e América Latina entre os anos de 1999-2000. Os autores da pesquisa
procuraram responder perguntas sobre as motivagées que levam a escolher Israel, com seus custos
elevados, risco de atentados terrorista etc., enquanto outras optam por irem ao Caribe. Porém, com a
ocorréncia da Segunda Intifada em setembro de 2000, foi preciso mudar os planos da pesquisa e a
pergunta passou a ser: “Quem s3do os bravos peregrinos, os ‘campedes sobre a Intifada que
permaneceram leais as suas convicgOes religiosas e ousaram fazer a sagrada jornada a Terra Santa
durante a grande revolta politica e militar?” e “O que acontece a industria do turismo de um pais que
a hospeda quando ocorre uma crise na seguranca?” (COLLINS-KREINER, 2006, p. xiii-xiv). Para ler online
acesse <encurtador.com.br/xUWZ2>.
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no campo da aeronautica: maior oferta de linhas aéreas e aeroporto internacional proximo
a Meca (READER, 2007, p. 217).

N&o s6 as peregrinacdes, mas o0 numero de peregrinacfes por peregrino e oS
produtos lancados em funcdo das peregrinacGes: guias impressos com fartura de
fotografias e dicas de viagem, CD-ROMs, DVDs, websites e blogs em que séo
compartilhadas experiéncias e sdo estimulados aqueles que ainda ndo visitaram tal e qual
locais (READER, 2007, p. 214).

Em outras palavras, hd muitos temas motivadores duradouros em
peregrinacdes ao longo dos tempos, mesmo que alguns deles mudaram
em termos de nuances — por exemplo, em termos de como o mal-estar
“espiritual” pode ser mais prevalente no presente do que a doenga fisica
em peregrinagdes como Shikoku e Santiago. Algumas motivagoes e
temas predominantes nos tempos anteriores também podem ser
ampliados na era moderna; o desejo de se afastar ou escapar, embora
temporariamente, da situacao existente pode ter motivado os peregrinos
a abandonar suas residéncias e fazer peregrinacdo, mas isso certamente
foi reforcado pelo crescente espaco de fuga oferecido pelo turismo e
pelas modernas instalaces de transporte e similares, que sdo
especialmente prevalentes nos dias modernos. (READER, 2007, p. 215)

Considerando o turismo e o local onde ele se da, na cidade, Lipovetsky tem uma
palavra adicional a dizer. Ele chama de “visual delectation” (ou deleite visual; trad.
nossa), que trabalha desde o “design dos espagos publicos e do mobiliario urbano, ao
fachadismo arquitetonico, a revalorizagdo do patrimonio, a multiplicagdo dos museus”
(LIPOVETSKY, 2015, p. 318-319), e também de igrejas, conventos etc., 0 que implica o
campo da arquitetura urbana, assegurado na teoria de Bourdieu. A cidade € tomada como
marca (brand) e sobre ela séo aplicadas as ferramentas do marketing para torna-la um
produto interessante e vendavel, com apelo estético que atraia o capital, que explore 0s
simbolos nela presentes e seus manipuladores, os investidores (mas ndo menos os lideres
espirituais). Jerusalem, Belém, Nazaré, Jerico, Cafarnaum, entre outras cidades, sdo o
préprio simbolo de eventos de um passado significativo que precisam ser vistos, tocados,
percebidos hoje, e ndo ha espirito (lembrando Weber) que dé conta dessa relacdo
econdmica entre campos tdo variados, como previu Pierre Bourdieu.

Na economia das trocas simbdlicas ndo parece haver crise; ao contrario, se ha crise
politica ou econdmica (ou ambas), a sobreposicdo do campo de poder sobre 0 campo
religioso aquece a temperatura, como disse Caio Fabio em entrevista, justificando o apelo

“magico” que viagens para a regido exercem no imaginario, especialmente das classes
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mais abastadas e com maior escolaridade. Em momentos de crise “tem gente que quanto
pior esteja, mais se esforca para ir, justamente por causa da relacdo [fetichista]” entre

Israel e magia na mente dos evangélicos”.

as caravanas evangélicas para as terras biblicas funcionariam como um
meio de autenticacdo de valores, acGes e normas de comportamento no
qual aqueles que estdo envolvidos nessa atividade acreditam serem
primordiais dentro de suas redes de convengdes (FROSSARD, 2013,
143)™

Entre catdlicos o0 mesmo fendmeno ja foi observado. Alves e Santos,” que também
se apoiam nas concepcdes de Lipovetsky, pesquisaram a Festa do Cirio de Nazaré, em

Belém do Para, e afirmam:

Salta aos olhos nesse processo, as interfaces entre o registro do bem
cultural imaterial as demandas crescentes em torno do turismo
religioso, especialmente as festas populares de matriz catdlicas, que
disseminam artefatos, signos, bens, servigos e contetdos diretamente
associados ao sagrado, a religiosidade e a unicidade da experiéncia do
consumo de ritos, praticas e emblemas da sacralidade (RODRIGUES,
2016, p. 332-3).

Além do aspecto do “consumo estético, a pesquisa dos autores reforca o papel do
turismo religioso na balanca comercial dos paises destino. Ampliando 0 nosso
pensamento expresso até aqui, os autores consideram mais do que o consumo estetico,
mas o que chamam bens do “patrimdnio imaterial do Brasil” (RODRIGUES, 2016, p.
331). Esses bens sdo percebidos na “nogdo/conceito de cultura como uma totalidade
abrangente, composta por costumes, crengas, tradi¢cOes, pertencimentos, formas de
simbolizacdo e expressdo, modos de saber, fazer, sentir e criar” (RODRIGUES, 2016, p.
332). Nesse quadro, festas como o Cirio de Nazaré, em Belém (PA), sdo um exemplo

conhecido de “eventos” ou festas de natureza religiosa que “estdo inscritas na construgdo

7 Ele disse “fechista”, termo que n3o existe; mas dado o que diz em seguida sobre a “magia”, fizemos a
corregao.

78 Miriane Frossard escreveu dissertacdo (2006) e tese (2013) sobre as caravanas evangélicas para a Terra
Santa, das quais utilizamos apenas a tese de 2013.

7 Elder Patrick Maia Alves é professor do Instituto de Ciéncias Sociais e do Programa de P4s-Graduacio
da Universidade Federal de Alagoas (UFAL). Greciene Lopes dos Santos é professora do Curso de
Pedagogia da Universidade Federal de Alagoas (UFAL) e Consultora da Superintendéncia do Instituto
do PatrimOnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) em Alagoas. “PatrimoOnio imaterial e Turismo
religioso: espetaculo e consumo da experiéncia religiosa”, In RODRIGUES, 2016, p. 331-348.
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de destinos turisticos e politicas mais abrangentes, definindo interesses econémicos e
politicos bastante completos” (RODRIGUES, 2016, p. 340).

“Bastante completos” porque envolvem a industria téxtil e de confec¢des, os ramos
alimenticio, hoteleiro, a feitura de artesanatos e “o consumo dessas materialidades e
imaterialidades™ que criam uma trama de fato tdo ampla que se torna “uma espécie de
fato social imaterial ¢ simbolico total” ao ponto de pautar e ditar a agenda de toda a
“cadeia de produgdo e consumo do turismo cultural, projetando negécios, mercadorias e
estratégias econdmicas por parte das cidades, regides e paises que abrigam e estimulam
essas efemérides” (RODRIGUES, 2016, p. 340).

O Cirio de Nazaré, numa cidade que tem quase 1,5 milhdo de habitantes, recebeu
em 2013, 80 mil turistas e mais de 2 milhdes romeiros (30% a mais que a populagéo local)
(RODRIGUES, 2016, p. 344). Se considerarmos uma analogia com Nazaré na Palestina,
ela tem 30 mil habitantes e recebe anualmente 2,3 milhdes visitantes (cerca de setenta e
seis vezes a populagio local).® E desnecessario avaliar o impacto do turismo na regido

palestina, assim como a dependéncia que a populacdo tem da atividade turistica.

De acordo com a Organizagdo Mundial do Turismo (OMT), o turismo
cultural é que mais cresce no mundo [...] De acordo com Lipovetsky e
Serroy, a cada cinco anos crescem em 10% o namero de museus no
mundo, inclusive os museus dedicados as tradicGes religiosas e formas
diversas de se viver e experimentar o sagrado” (RODRIGUES, 2016, p.

341).

Para finalizar as considerac@es sobre aspectos simbolicos das peregrinagdes e do
turismo, queremos trazer as consideragdes de Reader8! (2007), que nota o crescimento
global do turismo ocorrendo contemporaneamente ao aumento das caravanas ou grupos
de turistas no Brasil desde a década de 1990 (READER, 2007, p. 211), e isso inclui as
mais variadas tradi¢des religiosas cujos movimentos peregrinos ja séo consagrados, bem
como as novas e menos pensaveis, peregrinacdes com motivos religiosos ou

“peregrinacdes seculares” (READER, 2007, p. 212) a lugares onde se subentente uma

8 Dados do Negotiations Affairs Department do Estado da Palestina, referentes ao ano de 2016.
Disponivel em <https://www.nad.ps/en/media-room/media-brief/bethlehem-2016-facts-and-figures>
e acessado em 20.20.2017.

81 |an Reader é professor de Estudos Japoneses na University of Manchester. Concluiu seu doutoramento
sobre o budismo no Japao, na University of Leeds, in 1983. Seu artigo é uma revisdo e atualizacdo de
versao anteriormente publicada no Japanese Annual Journal Gendai Shiky, 2005, p. 279-305.
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hierofania:® a aparicdo (em 17.12.1996) de uma suposta imagem de Maria na janela de
um moderno prédio comercial na Flérida (READER, 2007, p. 212); Glastonbury,® na
Inglaterra e Sedona nos Estados Unidos, sitios associados ao popularmente conhecido
movimento New Age; Ride to the Wall, evento anual dos combatentes veteranos do
Vietna, realizada em forma de passeio motociclistico; a visita a Graceland no més de
agosto, para o Anual Elvis Memorial Week, homenagem a Elvis Presley; o Ground Zero,
pelas vitimas dos atentados em 11 de setembro de 2001 e o festival anual de verdo The
Burnning Man, no deserto de Nevada (READER, 2007, p. 213), uma espécie de
Woodstock p6s-moderno.

No sentido como Reader lida com as diferentes modalidades de peregrinagéo,
incluindo as sem a aparente natureza espiritual/religiosa, pode-se dizer que o Carnaval se
configura como peregrinacdo (e comporta elementos religiosos). Primeiro, quando as
comunidades ou escolas se deslocam como em procissdo conduzindo carros alegéricos
com sus imagens, instrumentos e fantasias para a avenida e no final, o desfile em si, é
uma romaria sem Roma, mas com uma apoteose, palavra de origem grega cujo significado
é tornar (gen. amo, de, a partir de) divina (@£6¢) uma entidade especial, que ¢é a propria
escola e seus integrantes.

Reader indica a face moderna das peregrinagdes, que analogicamente as antigas,
serve para “enfatizar a autonomia individual e o desenvolvimento pessoal” (READER,
2007, p. 225); seja nas rotas de Santiago de Compostela ou a Shikoku, ou aos novissimos
centros como Glastonbury ou Sedona (mas poderia ser a Granceland ou Ground Zero),
as peregrinagdes continuam “provendo meios de aquisicdo direta de experiéncia espiritual
para si proprio no mundo moderno” (READER, 2007, p. 226) e se ja eram motivacdes no
passado, se repetem no presente, independentes de filiacdo religiosa.®

Entdo, conclui que o crescimento global do nimero de peregrinos ndo devera ser
entendido como um tipo de “reavivamento dos sentimentos religiosos” (READER, 2007,

p. 226), e ele acompanha os resultados de uma pesquisa feita sobre a comunidade inglesa

82 Uma hierofania ocorre quando a comunidade ou um individuo atribui a algo material (estatua, pedra,
arvore, templo, tumulo, caverna, montanha, milagres, apari¢cdes etc.) um carater distinto das coisas
profanas. Acredita-se que tal objeto ou foi tocado pelo sagrado ou a ele foi atribuido algum valor ou
forga sagrada.

8 Considerado o segundo maior festival a céu aberto da atualidade, o Glastonbury Festival of
Contemporary Performing Art, ou Glasto, ocorre na Inglaterra por trés dias na ultima semana de junho.

84 Ele j& havia destacado (READER, 2007, p. 219) que a peregrina¢do no passado era uma busca auténoma
fora das estruturas de poder da religido oficial e neste ponto parece fazer uma comparagao.
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de Kendal (hoje centro turistico com pouco mais de 28 mil habitantes), ao concluir que
se trata de uma “revolucdo espiritual em que o declinio das igrejas estabelecidas foi
acompanhado ndo somente do aumento da secularizagdo como por um retorno as
tradigdes em direcao a mais autonomia e espiritualidade individualizada e personalizada”
(READER, 2007, p. 226). N&o cabe aqui a discusséo sobre as conclusdes de Reader e da
pesquisa sobre a comunidade de Kendal, uma vez que isso envolveria discutir variadas
perspectivas como a secularizacdo da sociedade local em particular e comparagdes com
outras sociedades em que o numero de pessoas que professam uma religido tem
aumentado, o que também demandaria uma avaliacdo rigorosa dos parametros usados.

Tendo apresentado as interconexdes entre os campos politico, religioso, cultural e
econdmico, além da arquitetura urbana que se inscreve no campo do poder publico, mas
serve aos interesses econdmicos, penso ter fixado as bases teoricas da aplicabilidade da
economia das trocas simbdlicas na teoria dos campos de Pierre Bourdieu. Dadas as
complexidades de cada campo, especialmente o sdcio religioso e o politico, considerarei
a contribuicdo de outros autores quando julgar necessario e adequado, como fizemos com
Lipovetsky, Abumanssur e Reader e outros que serdo mencionados.

Trataremos a seguir dos aspectos metodoldgicos da pesquisa.

1.9 Metodologia

O trabalho metodoldgico da pesquisa transitou sobre dois trilhos. Primeiro, uma
revisdo bibliografica para a constru¢cdo do arcabouco histérico onde o tema estd
localizado. Neste ponto a pré-pesquisa tinha situado o seu objeto, seguindo Michel de

({94

Certeau (1982), quando adverte que o desafiador na questdo do método ““é encontrar na
propria informagao histoérica o que a tomara pensavel” (CERTEAU, 1982, p. 88), ou seja,
na montagem do projeto de pesquisa, as hipoteses ja foram levantadas, o que possibilitou
a sua estruturagdo mais ampla.

A referenciacdo de indicios e a elaboracéo de indicadores que apontam na direcao
da hipétese foi feita considerando os textos e entrevistas que manifestaram os indicadores
que “a analise vai fazer falar” (BARDIN, 1979, p. 99-100), tendo sido essencial o trabalho
de selecdo de indices adequados e especificos em virtude das hipoteses e a posterior

organizacédo a fim de ndo compor um resultado extenso, cobrindo varias areas, mas sem
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a profundidade esperada. As fontes bibliograficas para os capitulos 3 e 4, e.g., foram
criticadas a partir dos pressupostos dos autores apresentados no inicio deste capitulo.

A pesquisa produziu um discurso a partir da nossa perspectiva, sobre um objeto (a
relacdo do turismo religioso com a politica de Israel-Palestina) e sobre um periodo (a
partir de 2000): “enquanto falam da historia, estdo sempre situados na historia”
(CERTEAU, 1982, p. 32, énfase no original). Ao fazer isso, podera ocorrer o que Certeau
chamou de “critica ¢ historia” (CERTEAU, 1982, p. 65), isto é, a verifica¢ao da “mutagdo
do sentido” ou verificagdo de como o discurso existente se comportou na histéria (como
o lemos hoje); “Um trabalho ¢ ‘cientifico’ quando opera uma redistribuicdo do espaco e
consiste, primordialmente, em se dar um lugar, pelo ‘estabelecimento das fontes’”
(CERTEAU, 1982, p. 83, énfases do autor), e tais fontes, na parte preliminar da pesquisa,
serdo bibliogréaficas, e as entrevistas no restante da mesma.

Em seguida, focalizarei o “particular” (CERTEAU, 1982, p. 65), o proprio da
pesquisa, com entrevistas ndo-estruturadas e o levantamento de informagcbes em
organismos oficiais e ndo oficiais entre brasileiros, israelenses e palestinos (dados que em
parte j& foram apresentados). Foram previstas entrevistas semiestruturadas dentro do
periodo temporal estudado (especificamente a partir de 2011), a fim de verificar o
comportamento e/ou posicionamento dos turistas em relagdo do conflito IP, sob a
influéncia das ac¢des da propaganda politica de israelenses e palestinos.

Com o segundo grupo (individuos), estdo previstas quatro rodadas de entrevistas:

1) entrevistas com turistas que foram a Israel e Palestina entre os anos de 2011 a

2013, em cujos grupos eu participei pessoalmente. Procurarei extrair percepgoes
dos entrevistados sobre o conflito, quais suas ponderacdes antes e depois de
estarem in loco e se a viagem mudou a opinido sobre o conflito. Minha razéo
para entrevistar esses grupos é sondar os efeitos que a viagem a Palestina pode
provocar nos grupos pesquisados. Para esta parte da pesquisa foram feitas 12
entrevistas com turistas e cinco lideres espirituais, além de um empresario do
segmento.

Com isso, pudemos preparar uma base hipotética para a compreensdo do
comportamento a ser esperado dos grupos que foram entrevistados na segunda

rodada, qual seja, aqueles que fizeram a viagem durante o periodo de vigéncia
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da pesquisa. Determinamos 10 turistas evangélicos, numero que consideramos
adequado em relagéo a totalidade das entrevistas previstas (a0 menos 50).8°

2) identificamos o grupo de interesse junto a operadora de turismo e realizar uma
entrevista antes do embarque, onde foi possivel recolher dados sobre o nivel de
conhecimento, interesse, opinido e envolvimento do turista com a questdo do
conflito IP.

3) realizamos nova entrevista pds-viagem, atualizando as mesmas questdes da
entrevista anterior e identificando a mudanca dos conceitos, posicionamentos
politicos e religiosos e captando vestigios de algum encantamento com um ou
outro povo e sua causa. Em um sentido, foi interessante identificar os dados
materiais obtidos na viagem, como fotografias, souvenires, pecas de vestuario,
literatura, enfeites decorativos, mapas objetos naturais (agua do Jordéo,
pequenos blocos de sal do Mar Morto, ramos de oliveira etc.).

4) a quarta e Ultima rodada de entrevistas é prevista para o final da pesquisa, ja com
as impressdes pos-viagem da terceira etapa assentadas e consolidadas, tendo
decorrido tempo para que o turista pudesse identificar, por conta prépria, 0s
informes da midia sobre o conflito e concordar ou criticar a partir de suas
proprias percepcdes decorrentes do conhecimento que reuniu em sua
experiéncia.

Procuramos coletar indicios da influéncia da cultura judaica na liturgia, na
indumentaria e na producdo bibliografica dos evangélicos no Brasil. Feito isso,
analisamos os dados, tabulamos as informagOes da parte preliminar e posterior da
pesquisa e as dispomos de modo apreensivel e elaboramos o presente relatério.

O modelo de coleta de dados da pesquisa qualitativa de Panosso Netto (2005, p.
117) sobre o turismo nos serviu de pardmetro. Panosso Netto foi rigorosamente
econdmico nas perguntas feitas com turistas na cidade de Foz do Iguagu (quatro
perguntas, 15 turistas, quatro locais, setembro de 2004). O entrevistador teve liberdade
de intervir quando entendeu ser necessario. Embora em nossa pesquisa optamos por um
questionario mais aprofundado, quando observamos aberturas para novas abordagens ndo

ficamos restringidos pelo roteiro pré-elaborado (v. ANEXOS A, B e C para turistas).

8 |nicialmente a pesquisa trataria também do turismo entre catdlicos e entrevistamos 11 desses turistas
antes de seguirem a viagem. A proposta com os catélicos foi abandonada por entendermos que se
trataria de um esforgo além do necessario para determinar as hipoteses propostas.



74

Também entrevistamos guias palestinos e israelenses, agentes chave na introducéo
e conducdo dos turistas em cada cultura. Entendemos que os guias sdo os olhos dos
turistas. S&o eles quem filtram, privam ou abrem 0 microcosmo da regido e suas
especificidades e em seus mais variados aspectos (vide Anexos D e E para o questionario
de guias israelenses e palestinos). Caio Fabio, que tem quarenta anos de experiéncia em
viagens e na conducdo de grupos pela regido, declarou em entrevista que ao longo dos
anos selecionou guias melhor preparados e menos empolgados com as expectativas dos

turistas, muitos deles encantados com qualquer informacédo. No dizer do pastor:

A maioria dos pastores ndo tem a menor nocao de histéria e arqueologia
local, especialmente 0s pentecostais. Os guias, entdo, podem dizer
qualquer coisa e os pastores chancelardo o que foi dito e ficardo
encantados com “o poder” local. [Os pastores] Nao saberdo onde fica o
norte nem o sul daquela terra. [...] Os guias locais se adaptam, muitos
deles [...] Eles dizem o que a tradig&o daquele grupo quer ouvir. Alguns
guias ndo transigem, ndo aceitam guiar determinados grupos.

Sobre o desempenho (ou engajamento) dos guias em periodos de conflito, ele

destaca a presenca incisiva dos guias de cada lado:

N&o s6 os judeus fazem isso. Se houver algum tipo de situacdo
conflituosa, boa parte dos guias sdo pessoas prevenidas. Os guias de
Israel sdo sofisticados em termos de preparo, [tendo] informacgdo de
toda natureza, ao contrario do que acontece com guias de qualquer outra
parte [do mundo]. Os bons guias 14 sdo excelentes, poderiam ser bons
professores de qualquer universidade no Brasil. Mas muitos dizem o
que o grupo espera que seja dito. No que diz respeito a politica, é claro
gue a maior parte deles, deixados soltos, promovem um culto a Israel.
Eles estdo ali, também, para mostrarem a superioridade do pais, como
eles a vida inteira tentaram fazer o que era conciliavelmente bom para
ambos os lados.

Os cinco guias israelenses entrevistados se mostraram bastante reservados e timidos
em suas respostas; entre os palestinos, resistem a respondenrem e protelam a marcagéo
de entrevistas ao maximo.

Tendo exposto as bases tedricas e metodoldgicas da presente pesquisa, no proximo
capitulo trataremos da elucidagdo de conceitos e a tipologia envolvida nas narrativas, nos

relatos e na linguagem moderna que envolve aspectos do nosso tema.
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2 O TURISTAE O TURISMO

No presente capitulo, procuramos apresentar as diferentes fases nas quais as viagens
foram observadas desde as primeiras peregrinacdes até as modernas viagens de turismo.
No contexto criado, procuramos relacionar o objeto e as especificidades da presente
pesquisa com as investigacdes que tém sido feitas nas Ciéncias Sociais, pela perspectiva
de alguns autores que contribuem com um olhar peculiar sobre o campo, 0s problemas
apontados e as suas consideracdes. Reunimos material de pesquisas feitas no Brasil e em
outros paises e finalizamos o capitulo discutindo aspectos subjetivos do turismo, qual
seja, o fendbmeno do turismo, a questdo do espago e da significacdo e a dicotomia entre
saber e poder local. Sempre que possivel, fizemos associa¢des indicativas da adequacéao
do referencial tedrico adotado, bem como da metodologia empregada.

As operacdes ocorridas entre os campos religioso, politico e econdmico, envolvidos
nas viagens de turismo internacional, se estabelecem a partir do momento em que comeca
a mobilizacdo para conhecer o destino desejado. Essas operagfes iniciam e avancam a
partir da consulta feita a sites informativos, consulta de fotos dos locais, roteiros de
interesse, consulta a sites de hotéis, transporte, companhias de viagens, restaurantes etc.
A mobilizacdo de um individuo ou de grupos de afinidade se d& pelo interesse no destino
ou experiéncia desejados, que se estabelecem, no presente caso, em torno da fé religiosa
e sitios representativos para essa fé. Visitar os territorios de Israel e da Palestina é uma

experiéncia com perfil religioso que apela a muitos cristdos que visitam a regido.

O objetivo da jornada, o local sagrado, pode ser Banaras, india (hindu);
Jerusalém, Israel (judeus, cristdos e mugulmanos); Meca, Arabia
Saudita (muculmana); Meiron, lIsrael (judeu); lIse, Japdo (xinto);
Saikoku, Japdo (budista) ou um dos cem mil outros lugares. Seja qual
for o local ou a cultura, as caracteristicas gerais da jornada de um
peregrino sdo notavelmente similares (JONES, 2005, p. 7145, trad.
nossa).®

Como é demonstrado no capitulo 3 sobre as peregrinagdes iniciais, comecando pelo

Século Il e avancando até nossos dias, as viagens em grupos reduzidos ou mesmo as

8 The goal of the journey, the sacred site, may be Banaras, India (Hindu); Jerusalem, Israel (Jewish,
Christian, Muslim); Mecca, Saudi Arabia (Muslim); Meiron, Israel (Jewish); Ise, Japan (Shinto); Saikoku,
Japan (Buddhist); or one of a hundred thousand others. Whatever the site, whatever the culture, the
general features of a pilgrim’s journey are remarkably similar.
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viagens de solitarias foram feitas como uma procura pela experiéncia religiosa, pelo
conhecimento de temas religiosos e afins.

Em nossos dias se observa que a realizagcdo de roteiros para 0 mesmo destino,
aparentemente pelos mesmos motivos, é feita por grupos compostos por cerca de vinte
pessoas ou um pouco mais. Quando estive em Israel em 2011, um guia turistico local
disse ter guiado, juntamente com outros guias locais, uma caravana que levou do Brasil
para Israel cerca de 900 turistas cristdos, liderados pelo apostolo René Terra Nova.®” Hoje
chamamos de turista o individuo que faz viagens internacionais, por qualquer que seja o
motivo ou roteiro. Mas nem sempre foi assim. Nem mesmo o0s pontos geograficos
visitados eram chamados “roteiro turistico”, pelo que precisamos estabelecer tipologias e
indicar determinadas categorias para entender quem S0 e COmo Se caracterizam 0s grupos

sociais e o proprio empreendimento que levam a cabo.

2.1 Conceitos e tipologias (aproximacgdo do campo)

Peregrinos, viajantes ou turistas? Como devem ser definidos os individuos que
empreendem uma viagem do Brasil & Israel-Palestina? “A antiga Cristandade estava cheia
deles e dava-lhes varios nomes, mesmo em latim: peregrini (peregrinos), palmarii ou
palmati (palmeiros), romei ou romerii (romeiros)” (MARTINS, 1957, p. 8). A mesma
pergunta pode ser aplicada a individuos que saem de outros pontos que ndo a Europa e
empreendem viagem para 0 mesmo destino.

Mario Martins S. J. (1908-1990), medievalista portugués que trabalhou com fontes
latinas da Idade Média, em sua obra “Peregrina¢des e Livros de Milagres na nossa Idade
Média”, indicou a variedade de termos utilizados no periodo, sem, contudo, chegar a uma

sintese:

Para falar a rigor, os peregrinos dividiam-se em dois grupos: 1°
peregrinos propriamente ditos, que iam de romaria a um ou mais
santuarios e que, depois, voltavam as antigas ocupacdes; 2° palmeiros
ou palmeirins, sempre a caminhar de santuario em santuario, a vida

87 René de Araujo Terra Nova é lider do Ministério Internacional da Restaura¢do, o MIR. Recentemente
foi reconhecido por seus pares como “patriarca”, em uma alegada sucessao direta com os patriarcas
hebreus. Sua linha de celebragdes exalta os simbolos do judaismo, chegando a usar talit, uma espécie
de manto com finalidade liturgica, durante os cultos em sua igreja. A mobilizacdo a que me refiro
ocorreu na ocasido da Festa das Cabanas (hb. sucét) e precisou do apoio logistico de grande nimero de
guias israelenses, motoristas de Onibus e atendentes da administracdo da operadora que
acompanharam o numeroso grupo.
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inteira. Estes eram os profissionais da peregrinacdo, quer por gosto,
guer por peniténcia. Denominavam-se palmers, em inglés; palmieri, em
italiano; palmeros, em castelhano; palmarii, palmati, palmares, em
latim barbaro.
Este rigor de significacdo brevemente perdeu a sua forca primitiva.
Palmeiro tornou-se, sobretudo, o peregrino da Terra Santa, por trazer
de 14 uma palma. Conforme reza o0 Roman de Blanchandin:

«Et de Jerusalém venons,

Vez les paumes que nos portons.»
Também o Liber Sancti Jacobi explica que os que voltam de Jerusalém
trazem palmas, do mesmo modo que 0s peregrinos de Compostella
trazem conchas. (MARTINS S. J., 1957, p. 125; énfases no original).

Das quatro versdes dos evangelhos, os trés sindticos (Mateus, Marcos e Lucas)
narram a recepcao que a multiddo deu a Jesus em sua Ultima entrada em Jerusalém,
montado num jumento, estendendo no caminho por onde ele passava 0s seus mantos e
ramos colhidos no campo. S6 Jodo 12.13 especifica que eram estendidos mantos e ramos
de palmeiras; e 0 mesmo Jodo, em seu Apocalipse (c. 7.9), diz ter visto uma multiddo
vinda “de todas as nagdes, tribos, povos e linguas, em pé, diante do trono do Cordeiro,
com vestes brancas e segurando palmas” (Nova Versdo Internacional; énfase
acrescentada). Certamente vem dai o costume de carregar ou trazer uma folha de palma
quando voltavam da Terra Santa.8®

Martins (1957, p. 126) indica que usa a palavra “romeiro na significagdo lata de
peregrino”, mas também especifica romeiros como “os que iam ou vinham de Roma”,
embora ndo exclusivamente, uma vez que no que chama de “nossa literatura de
quatrocentos”, também eram chamados “romeiros aos peregrinos de Jerusalém e da Terra
Santa” e “Os autos dos apdstolos falam-nos em romeus de S. Tiago”, mas também
chamavam romeus aos que “vam em Jerusalem”, segundo a Croénica da fundagam do
moesteyro de Sam Vicente (MARTINS, 1957, p. 126; grafia e énfases no original). Isabel,
a rainha, “foi em romaria a S. Tiago e o arcebispo de Compostela deu-lhe bordéo e
esportela, para ela parecer romeira de S. Tiago” (MARTINS, 1957, p. 126).

Para discutir os termos e conceitos correntes envolvidos na questdo e indicar com
quais terminologias estamos trabalhando, precisamos recorrer as contribuicdes de
pesquisas recentes e delimitar o conceito adotado nesta pesquisa, sendo necessario, no

entanto, percorrer parcialmente a histdria das viagens e do turismo.

8 A Harpa Cristd, hindrio utilizado pela maioria das igrejas evangélicas no Brasil, tem o seu hino n. 75 o
titulo “Em Jesus Tens a Palma da Vitdria”, de autoria de Paulo Leivas Macaldo. O refrdo diz: “Em Jesus
tens a palma/ da vitdria, minh’alma/ E também doce calma/ Pelo sangue da cruz”.
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Tentamos identificar os conceitos envolvidos na discussao do tema e uma tipologia
que melhor explique, antes de tudo, quem era o autor dos relatos de viagem que
comumente consultamos quando empreendemos uma pesquisa neste campo, e isto ocorre
em termos pessoais e motivacionais, conforme as categorias da historiadora Karen Lisboa
(2011, p. 62,69).8° A autora, que pesquisou os viajantes aleméaes para o Brasil no periodo
oitocentista, reconhece a dificuldade na identificacdo de um perfil desse sujeito que viaja,
dada a diversidade dos tipos existentes: naturalistas, comerciantes, diplomatas, artistas,
mercenarios, imigrantes e aventureiros (LISBOA, 2011, p. 54).

Definido o tipo, nos deparamos com a instancia da viagem: “a esfera particular e a
publica” (LISBOA, 2011, p. 55). Identificar tipo e instancia da viagem ilumina os
interesses que orientam as relacOes estabelecidas, os aspectos observados e,
consequentemente, os registros realizados. “As diferencas que caracterizam o0s
estrangeiros visitantes incidem no préprio estilo da viagem e da producdo intelectual dela
decorrente” (LISBOA, 2011, p. 55).

Smith® (2007) considerou como ndo evidente o significado de termos como “lugar,
paisagem, peregrino, peregrinacao e espaco sagrado”. Ela diferencia, e.g., entre lugar e
paisagem. O primeiro pode ser um ponto geografico ou imaginario. A formacdo do
segundo conceito necessita uma rede complexa de construcdes culturais. Nelas estdo
envolvidas a experiéncia humana (corporal); a significacdo (cognitiva) que tais pessoas
dao a elas; a legitimacao de historias por associacao geografica (associar uma narrativa a
um ponto geografico fisico) (SMITH, 2007, p. 5).

Em Pierre Nora (1993), historiador francés, encontramos uma tentativa de criar um
“esbogo de tipologia” do lugar (NORA, 1993, p. 27) a partir da discusséo sobre o conceito
de memoéria, em contraposicéo a historia:*! “a memoéria perdura-se em lugares, como a
historia em acontecimentos” (NORA, 1993, p. 25).

Nora aponta, inicialmente, para a existéncia de quatro tipos de lugares fisicos.

Primeiro, os lugares portateis. A despeito da fragilidade em relacdo a um lugar fixo, sdo

8 Professora do Programa de Histéria Social na Universidade de S3o Paulo (FFLCH-USP) e pesquisa os
viajantes europeus do periodo oitocentista.

% julie Anne Smith é historiadora na Universidade de Sidney. Sua pesquisa focaliza a histdria das mulheres
peregrinas da Antiguidade tardia e da Idade Média, em particular, relacionadas aos relatos femininos
de suas peregrinagdes e aos processos pelos quais elas construiram suas identidades como peregrinas.

%1 Em linhas gerais, a memdria é o registro daqueles que estiveram ou foram envolvidos por um evento
havido num tempo ou lugar. E também essa experiéncia herdada, recebida, como pela tradigdo. A
histéria é aquela sobre a qual sabemos, contamos ou discutimos, mas a experiéncia vivida por outros,
por terceiros.
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importantes como portadores de uma memoria e significado para um povo. Depois 0s
lugares topograficos, “que devem tudo a sua localizagdo exata e a seu enraizamento ao
solo”. Inserem-se nesse grupo “todos os lugares turisticos”, bibliotecas, hotéis, arquivos
nacionais (NORA, 1993, p. 26). O terceiro tipo sdo os lugares monumentais, que surgem
e “conservam seu significado em sua existéncia intrinseca”, como um monumento aos
mortos. A partir da explicagdo dada por Nora, eu colocaria nessa categoria, €.g., um
crucifixo, que estando distante do Monte Calvario, em Jerusalém, guarda, para cristdos
do mundo todo, uma memdria ou a memoria de um lugar. Nora diferencia lugares
monumentais de lugares arquiteturais, o quarto tipo. Esses ultimos sdo construidos e
reservam a identidade de uma época, como uma catedral ou um pal&cio.

Em seguida Nora nos leva a consideragfes sobre lugares aos quais chama de
“dominante funcional” (NORA, 1993, p. 26). Quer com isso dizer lugares “consagrados
a manutencdo de uma experiéncia intransmissivel e que desaparecem com aqueles que o
viveram, como as associa¢fes de antigos combatentes [...] de ordem pedagdgica, como
0S manuais, os dicionarios, os testamentos” (NORA, 1993, p. 26) ou livros de memoria,
enfim, artefatos de ordem simbdlica. Pode-se falar ainda dos “lugares dominantes aos
lugares dominados” (NORA, 1993, p. 26), os primeiros impostos por cima, por uma
autoridade nacional, carregam “a frieza das cerimoOnias oficiais”, eventos nacionais,
porém, manobras oficiais; os segundos sdo “lugares de refligio”, marcados pela procura
espontdnea, como uma “peregrinagdo popular a Lourdes” ou “o enterro de Jean-Paul
Sartre” (NORA, 1993, p. 26).

Ele conclui considerando a possibilidade indefinida de estender o conceito, como
entre lugares publicos e privados, lugares simbodlicos, “bandeira nacional, o circuito de
festa, peregrinacdes” (NORA, 1993, p. 27). Assim, hd uma ampla possibilidades de
estabelecer lugares como objeto da peregrinacdo ou celebracdo, cuja relevancia para a
memoria ou histdria se constitui dentro de determinado quadro que precisa ser definido
para uma conceituacdo mais exata ou precisa.

Ja para definir “peregrino” ¢ “peregrinacdo” é preciso olhar para a Antiguidade
tardia. Para isso, Smith (2007) se apoia nas consideragdes de Colin Morris,® para quem
0s termos viajante e peregrino eram usados como referéncia aqueles que manifestavam

costumes ou sotaques estrangeiros ou tinham situacdo juridica inferior aos do cidaddo

92 Colin Morris, The Sepulchre of Christ and the Medieval West, From the Beginning to 1600. Oxford:
Oxford University Press, 2005.
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local (SMITH, 2007, p. 5). Em outras palavras, peregrino era o estrangeiro distante de
sua patria. E entdo ela chega a uma definigdo estrita para peregrinagdo: “viajar com o
proposito de oracao” ou para “ver os lugares sagrados”, e simplificando, o peregrino ¢
“aquele que viajou para os lugares sagrados para fins espirituais” € a peregrinagdo ¢ o
nome dado a sua jornada (SMITH, 2007, p. 5).%

Lindsay Jones,®* que coordenou uma edicéo revisada da Encyclopedia of Religion,
de Mircea Eliade,* afirma que a peregrinacdo envolve trés estagios, quase como num rito
de passagem: a separacdo, a jornada propriamente dita e o retorno para casa. O primeiro
estagio envolve a separacdo ou distanciamento do local de origem; o estagio liminar, além
da jornada, inclui “a permanéncia no santuario € o encontro com o sagrado”; a
“reagrega¢do”, ja despido da ansiedade ¢ dos pesos desse mundo, fecha o ciclo. Todo o
processo difere do rito de iniciagdo porque o peregrino se dirige para um “centro fora”%
do ambiente cotidiano natural do individuo (JONES, 2005, p. 7145). O rito de iniciacdo
ndo faz essa exigéncia, mas muda o “status social do individuo”. Jones identifica que no

Isld ocorre o inverso: a peregrinacdo altera esse status, uma vez que é uma das exigéncias

fundantes, sendo chamado um dos cinco pilares daquela religido.%’

% A pesquisadora argumenta que na mentalidade judaica, a Palestina era intrinsecamente um territério
sagrado, o que o pensamento cristdo rejeitou. Por isso, foi preciso associar o local a um fenémeno que
justificasse o seu status de local sagrado. Esse fenOmeno deveria ligar-se a um evento ou pessoa aos
quais foram associadas liturgias especificas e a producdo de textos, como os Itinerarios e as Escrituras
(SMITH, 2007, p. 5-6). Esse quadro geral indica que uma investigagdo a partir dos pressupostos da
fenomenologia (Husserl, Heidegger, Van der Leeuw, Mircea Eliade e Rudolf Otto, fenomendlogos e
historiadores da religido) poderd produzir melhor entendimento dos mecanismos de sacralizacéo e de
identificacdo dessas manifestacGes e como sdo percebidas.

% Lindsay Jones é historiadora das religides, professora do Departamento de Estudos Comparados, ex-
diretora do Centro de Estudos de Religido da Universidade Estadual de Ohio e anteriormente professora
estrangeira visitante na Universidade de Tsukuba, no Japdo. A edigdo revisada da Encyclopedia of
Religion coordenada por ela, redne mais de 3200 artigos sobre o campo das religides e foi premiada
pela American Library Association como a melhor fonte de referéncias em qualquer categoria religiosa.

% 0 romeno Mircea Eliade (1907-1986) é um dos principais historiadores da religido do século XX. Foi,
também, mitdlogo, fildsofo e professor, tendo lecionado Histéria das ReligiGes na Universidade de
Chicago. Fez sua pesquisa de doutoramento ne india, sendo um dos pioneiros na leitura dos textos
hinduistas em sanscrito. A primeira edicdo da Encyclopedia of Religion (1987), de sua autoria, foi
atualizada e ampliada por Lindsay Jones (2005), editora chefe da equipe de quase dois mil
colaboradores, razao pela qual as chamadas a obra serdo feitas a partir dela, e ndo por Eliade.

% Esses “centros” s3o locais aos quais se atribuem hierofanias, conceito elaborado por Mircea Eliade.

7“0 Islam se assenta sobre cinco pilares. O primeiro de todos é prestarmos testemunho de que n3o existe

outra divindade além de Deus, e de que Mohammad é o Seu Mensageiro; o segundo é a pratica das
oracGes; o terceiro é a paga do tributo social (zacat); o quarto é a peregrinacdo a Casa de Deus (em
Makka [Mecal); e o quinto é a observancia do jejum no més de Ramadan”. HAYEK, Samir. Os quarenta
hadith (ditos). s/l, s/d.c, p. 3. Foi preservada a grafia original.
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A jornada ou “estagio liminar de uma peregrinag¢do”, no qual sdo rompidos 0s lagos
sociais, envolvem a consciéncia de uma nova comunidade, a communitas (“comunidade,
companheirismo”), composta por outros sujeitos que foram atraidos “pelo magnetismo
espiritual do centro da peregrinagdo” (JONES, 2005, p. 7146). Se assumir tal consciéncia
e romper vinculos com a prépria sociedade, o turista pode ser um peregrino, assim como
um mistico. E o que Jones chama de mudanca de mundo, que ocorre quando transcendem
a estrutura social anterior, libertam-se, na “situacdo de liminalidade”® (JONES, 2005, p.
7145).

Sua jornada externa, como a peregrinacdo, pode, portanto, ser uma
forma de misticismo exteriorizado. Os misticos, por outro lado, fazem
uma jornada sagrada interior, uma peregrinacdo interior. Peregrinos,
turistas e misticos séo, todos os trés, libertados por um tempo das redes
da estrutura social (JONES, 2005, p. 7145, trad. nossa).*°

Paradoxalmente, essa communitas que caminha rumo a um centro exterior leva o
peregrino a afirmar “de sua propria empresa que ‘aqui € a unica sociedade sem classe
possivel’” (JONES, 2005, p. 7145), ao mesmo tempo dependem de um quadro religioso
historico especifico, que orienta para o centro a partir de crencas proprias, valores e
normas e esse “senso de fluxo que os peregrinos sentem quando atuam” coletivamente

pode “promover a exclusividade entre as religides, o sentido de que ‘0 nosso € o inico’”

(JONES, 2005, p. 7146).

Aqui se encontra o fato de que os peregrinos sdo geralmente
conservadores sociais, enquanto seus criticos sao geralmente liberais.
Na maioria das vezes, a peregrinagdo ¢ um fenbmeno da religido
popular. As populacBes das quais 0s peregrinos sao tracados tendem a
se apegar com ciume aos seus direitos e costumes tradicionais (JONES,
2005, p. 7146, trad. nossa).'®

% Liminaridade é um estado subjetivo, de ordem psicolégica, neuroldgica ou metafisica, consciente ou
inconsciente, de estar no limite ou entre dois estados diferentes de existéncia. Assim ¢ definido na
Neurologia e nas teorias antropolégicas sobre os rituais, como o definem autores como Arnold van
Gennep (“Ritos de Passagem”) e Victor Turner (“Liminaridade e Communitas”, em “O Processo Ritual
Estrutura e Anti Estrutura”). In <www.dicioarioinformal.com.br>.

% Their outward journey, like pilgrimage, may thus be a form of exteriorized mysticism. Mystics, on the
other hand, make an inward sacred journey, an interior pilgrimage. Pilgrims, tourists, and mystics are,
all three, freed for a time from the nets of social structure.

100 Here one encounters the fact that pilgrims are usually social conservatives, while their critics are often
liberals. More often than not, pilgrimage is a phenomenon of popular religion. The populations from
which pilgrims are drawn tend to cling jealously to their traditional rights and customs.
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Outra caracteristica que Jones considera propria dos peregrinos, e que pude
constatar também nos modernos turistas, ¢ a crenga em certo “magnetismo espiritual”
nesses centros de peregrinacdo.'®* Os peregrinos precisam tocar aquilo que marca o
centro, aquilo para o qual foram atraidos, de modo que o toque, isto é, a concretude da
experiéncia os aproxima ao “evento original”, resgata aquilo que concedeu status sagrado
ao local ou objeto: “O local de nascimento, a localizagdo dos eventos da vida ou o timulo
de uma pessoa santa pode ser um ima de peregrinagdo [...] a prdpria terra em certos
lugares tem poder para mover o espirito” (JONES, 2005, p. 7146, trad. nossa). % Isso foi
observado, e.g., em um dos turistas que pude acompanhar; ele chegou a pagar excesso de
bagagem no retorno da viagem de Israel, porque apanhou certa quantidade de pedregulhos
na regidao do Mar Morto, além de trazer gales de agua do rio Jordao, coletadas no préprio
rio, ainda que a mesma pudesse ter sido encontrada na torneira da suite do hotel.
Posteriormente, em contato com esse turista, vi que ele havia separado a agua em
pequenas garrafas de plastico, acondicionando doses de agua para que pudesse vender
entre pessoas de sua igreja. E a transferéncia de materialidade da experiéncia.

Concluindo, Jones da uma sugestdo de classificacdo das peregrinacdes em termos
historicos. A tipologia proposta baseia-se nas experiéncias ocidentais, em grande parte,
mas sdo Uteis para examinar peregrinacdes de outras partes do planeta. Jones as classifica
em arcaicas, prototipicas, da Alta Idade Média e modernas (JONES, 2005, p. 7146).

As peregrinacdes arcaicas foram aquelas ocorridas em tempos muito antigos, das
quais pouco ou nada se sabe a seu respeito. Como exemplos, sdo citados os indios
Huichol, do México, e ha casos em que se considera que as communitas arcaicas ainda
alimentam novas situacOes (releituras ou atualizacdes), e até sincretismo, como ocorreu
a lzamal e Chalma, no México (a Virgem de Izamal e o Bom Jesus de Chalma), e a
Canterbury, na Inglaterra (entre Agostinho de Cantuaria e o Papa Gregorio I, em que este
disse “batizar” os costumes anglo-saxdes e adota-los) e a Meca e Jerusalém, no Oriente

Médio, onde inicialmente o Profeta do Isld adotou o0 uso de uma cidade como centro

101 Em contraste com os centros atrativos de peregrinacdo, temos os “n3o lugares” de que trata Daflon. A
autora trabalhou com as teorias de Z. Bauman e M. Onfray apontando para a “vilanizagdo” do némade,
em que a viagem é vista como “expiacdo” (o mundo é visto como nédmade ou sedentario). O mundo
nomade é o mundo suspeito, assim como Caim que sofreu a maldigdo e sua pena foi viver vagando. A
isso, o capitalismo impde as penas para aqueles que ndo fixam residéncia, domicilio, e amaldicoa os
gue ndo sdo capazes de se manterem ou serem Uteis ao sistema (DAFLON, 2015, p. 111).

The birthplace, location of life events, or tomb of a holy person may be a pilgrimage magnet in the
same way, and the land itself in certain places has power to move the spirit, so that rivers, mountains,
caves, islands, and strange features of the landscape may radiate spiritual magnetism.

102
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religioso, para onde os seguidores deveriam se voltar durante as oracdes, e depois
abandonou a cidade de Jerusalém, substituindo-a pela orac&o voltada para Meca (JONES,
2005, p. 7146).

A peregrinacdo prototipica é aquela que foi estabelecida pelo fundador de uma
religido ou por seus primeiros seguidores ou discipulos. A partir do momento quando se
admite que o fundador visionério estd investido de sacralidade e comeca a realizar
milagres, tocar objetos, abencgoar os que a ele se achegam, desenvolve-se um sistema de
retroalimentacao, um “forte sistema de feedback, aumentando a popularidade do centro
de peregrinacio” (JONES, 2005, p. 7147, trad. nossa).1® Entdo, surgem as narrativas,
publicam livros, constroem edificagdes e o sistema se consolida e atrai mais peregrinos.
Sao exemplos dessa categoria as peregrinacfes a Jerusalém e Roma para os cristaos,
Jerusalém para o judaismo, Meca para o Isld, Banaras e 0 Monte Kailash para hindus e
budistas, Bodh Gaya e Sarnath, india, para o budismo e Ise para o xintoismo (JONES,
2005, p. 7147).

O labor histérico que segue o periodo de peregrinacdo prototipica traz uma
complexidade que ira desabrochar na peregrinacdo da Alta Idade Média, o0 auge da
tradicio consolidada de certa peregrinacio. E quando aquela simples capela da lugar a
um santudrio ou igreja (ou templo) melhor elaborado, rico em simbolos, com edificagGes
anexas, um comércio pujante, areas para feiras e hospedagens com melhores
acomodagoes “e os peregrinos profissionais fazem sua apari¢do” (JONES, 2005, p. 7147).
No periodo das peregrinacdes da Idade Média, a paisagem na Europa foi transformada
em seu aspecto arquitetdnico com a edificacdo das catedrais, muitas das quais emulavam
a aparéncia dos originais na Terra Santa, as quais haviam sido conquistadas pelo Islé.
Com a peregrinacgdo a Terra Santa impedida, foi preciso deslocar os centros da fé para
satisfazer ou compensar a demanda da Cristandade. Mas ndo bastava apenas a aparéncia
estética; foi preciso justificar a sacralidade, e para isso foram introduzidas as reliquias:
algum objeto usado pelo santo ou fundador da tradicdo, um o0sso ou algo assim. O
exemplo dado ¢ de “Chartres, na Franga, onde o véu da Virgem esta consagrado” (JONES,
2005, p. 7147).

No Novo Mundo, as peregrina¢Ges existiram, mas 0s santuérios ndo recuperaram a

aparéncia das catedrais na Terra Santa, e também ndo tinham reliquias. Foi ai que as

103 1...] a strong feedback system develops, further increasing the popularity of the pilgrimage center.
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imagens de santos ganharam forca na tradicdo popular da regido (JONES, 2005, p. 7147).
Na Europa, no mesmo periodo, o incremento no uso e veneragao a “objetos simbolicos”
suplantou o significado dos mesmos, 0 que veio a ser alvo de critica por parte dos

reformadores:

Desiderius Erasmus, William Langland, John Wycliff, Hugh Latimer e
Jodo Calvino foram reformadores que se opuseram a peregrinacao e a
veneragdo excessiva de imagens. Nos Gltimos anos, a oposi¢do veio do
Vaticano, que negou a aprovacao para peregrinacoes a Juazeiro, Bahia,
no Brasil e a Necedah, Wisconsin, nos Estados Unidos; os
acontecimentos milagrosos ou apari¢des s6 podem ser ratificados ap6s
um exame exaustivo por parte de funcionarios clericais. Em lIsrael, o
rabinato vigia as irregularidades nas muitas peregrinacdes populares
aos tuimulos de tsaddiqim (“pessoas sagradas™). (JONES, 2005, p. 7147,
trad. nossa)***

Por fim, a peregrinacdo moderna. Jones classificou esse periodo em termos
cronoldgicos datando o seu surgimento nos dois tltimos séculos e sendo “um novo tipo
de peregrinagdo” e grupos ardentemente devotos (JONES, 2005, p. 7147). Nao sabemos
exatamente qual ou quais tradi¢des religiosas tém tido essa caracteristica. Outra marca

propria da peregrinagdo moderna ¢ ser “francamente tecnologica”:

Os peregrinos viajam de automdvel e avido e os centros de peregrinacao
publicam jornais e panfletos. As areas de captacdo da peregrinacdo
moderna s&o as grandes cidades industriais. No entanto, a mensagem
do santuério ainda é tradicional, em desacordo com os valores de hoje.
Muitas peregrinagdes catolicas romanas foram desencadeadas por uma
aparicdo da Virgem Maria a um humilde visionario com uma
mensagem de peniténcia e um presente de cura, como em Lourdes, na
Franca (JONES, 2005, p. 7147, trad. nossa). %

Embora o curso da histdria tivesse mudado o perfil das relacdes exteriores ou as

relacdes no campo social e econémico, a dinamica parece ter sofrido pouca alteracao.

104 Desiderius Erasmus, William Langland, John WyclifF, Hugh Latimer, and John Calvin were reformers who
opposed pilgrimage and the excessive veneration of images. In recent years opposition has come from
the Vatican, which denied approval to pilgrimages to Joazeiro, Bahia, in Brazil and to Necedah,
Wisconsin, in the United States; miraculous or apparitional events may be ratified only after exhaustive
examination by clerical officials. In Israel the rabbinate keeps watch for irregularities at the many
popular pilgrimages to the tombs of tsaddigim (“holy persons”).

105 pilgrims travel by automobile and airplane, and pilgrimage centers publish newspapers and pamphlets.
The catchment areas of modern pilgrimage are the great industrial cities. However, the message of the
shrine is still traditional, at variance with the values of today. Many Roman Catholic pilgrimages have
been triggered by an apparition of the Virgin Mary to some humble visionary with a message of penance
and a gift of healing, as at Lourdes, France.
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Mesmo no periodo moderno das peregrinacdes é possivel ver brotar centros de atracao
que hé muito deixaram de reunir peregrinos. Eles “surgem das cinzas de algum santuério
de peregrinagdo morta”, nas palavras de Jones, a partir de uma nova razao que contempla
o fundador, acompanhada do anuncio ou realizacdo de um milagre e entdo isso basta para
gue se renovem as esperancas e recomece uma nova onda de peregrinacdo. Os exemplos
de ressurreigdes de centros de atragdo no mundo moderno sdo Aylesford, na Inglaterra,
ou no Japao “e no timulo do santissimo rabino Huri de Beersheva, Israel” (JONES, 2005,
p. 7147).1%

Uma indicacdo a respeito da natureza da peregrinacdo, da experiéncia pessoal
daquele que empreende tal deslocamento, provera uma conexao com o0s recentes estudos

do turismo nos campos da filosofia e da sociologia, a serem vistos mais a frente:

A peregrina¢do é um processo, um fendmeno fluido e em mudanca,
espontaneo, inicialmente ndo estruturado e fora dos limites da ortodoxia
religiosa. E principalmente um rito popular de passagem, um
empreendimento para a experiéncia religiosa, em vez de uma transicéo
para status superior. Uma peregrinagéo particular como uma resiliéncia
consideravel ao longo do tempo e o poder do avivamento. Peregrinos
em todo o mundo atestam a profundidade de sua experiéncia, que
muitas vezes supera o poder de palavras (JONES, 2005, p. 7147).

As consideracgdes que acabamos de conferir trataram de uma proposta de tipologia
para os peregrinos, nome dado aos sujeitos religiosos que empreendiam viagens desde o
século 111 (ou antes), segundo os autores da Encyclopedia of Religion. No entanto,
cronologicamente, essas considera¢@es nos conduziram até o periodo moderno, quando
vemos ser estruturado o turismo como fendmeno préprio da época recente em relagéo as

peregrinacgdes, que sdo mais antigas.

A palavra turismo s6 se propagou na segunda metade do século [XIX].
Littré indica o termo touriste como oriundo do inglés tourist. De fato,
foram os britanicos que deram o exemplo, as viagens tornaram-se
comuns, apenas, com o aparecimento das estradas de ferro. Por esta
época imprimem-se guias e mapas denominados turisticos e Piazza
inventa o cartdo-postal ilustrado para fixar as lembrancas de viagem
(PIRES, 2002, p. 23).1%

106 Sobre o rabino Huri, The Life and Works of Rabbi Hayyim Huri (Hebrew), Beersheba, 1985.
107 Conforme Robert Schnerb, “O século XIX”, in: M. Couzet, Histdria geral das civilizacdes. S30 Paulo:
Difusdo Europeia do Livro, 1969, Tomo VI, v. 13, p. 224.
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Acerenza, diretor do Centro Interamericano de Capacitacdo Turistica da
Organizagdo dos Estados Americanos (OEA) e dela membro no Programa de
Desenvolvimento Turistico, % considera a primeira ocorréncia do termo tour nos estudos
etimoldgicos em 1670, no inglés (passeio, volta), fruto do galicismo de tour (volta),
denotando “viagem circular”, “de volta ao ponto de partida”, de onde ja se compreende o
ir e vir proprio da atividade (ACERENZA, 2006, p. 25). Autores como o jornalista belga
Arthur Haulot (1961)1%° sugeriram uma origem anterior, que remonta aos hebreus, na
passagem de Numeros 13.16, quando se diz que Moisés enviou doze espias a Canaa para
olhar a terra e voltar com informagdes sobre a mesma. “Parece que em hebraico antigo a
palavra tour ou tur tinha o significado de viagem de reconhecimento ou exploracéo, o
que logicamente implica o retorno ao ponto de partida, o que talvez difira da conotagéo
inglesa” (ACERENZA, 2006, p. 25-6; énfase no original). Essa informacao tem valor
para o registro historico, mas ndo considero o mérito da discussdo das consideracdes feitas
pelo autor, pois me parecem um tanto distantes das atribui¢des recentes e modernas para
turismo, que a associam atividades de recreacao e lazer, entretenimento entre outras, mais
adequadas a nossa finalidade.

Quando a Liga das Nagbes (que deu origem a ONU) tentou estabelecer um
“conjunto de defini¢des internacionais” a fim de medir estatisticamente o campo do
turismo, ainda em 1937, recomendou uma definicdo de “turista internacional” para tal
finalidade. Essa definicdo foi ligeiramente modificada pela Unido Internacional dos
Organismos Oficiais de Turismo (UIOOT, antecessora da Organizacdo Mundial do
Turismo - OMT) em 1950. Em 1953 a Comisséo Estatistica das Nac¢es Unidas definiu o
conceito de “visitante internacional” (ACERENZA, 2006, p. 54). Em 1963, na cidade de
Roma, foi realizada uma conferéncia das Nagdes Unidas sobre Turismo e Viagens
Internacionais, quando a proposta da UIOOT foi recomendada, distinguindo-se os termos
“visitante”, “turista” e “excursionista” (trekker), examinados em 1967 por especialistas
em estatisticas em viagens internacionais da ONU, sendo subscritas, no ano seguinte, pela
Comissao Estatistica do 6rgdo (ACERENZA, 2006, p. 54). Para Acerenza (2006, p. 54),

desde entdo os conceitos para fins estatisticos ndo foram desenvolvidos no mesmo ritmo

108 Miguel Angel Acerenza também é autor e professor da catedra de Turismo e Marketing Turistico em
universidades no México, na Venezuela, no Peru e em Madrid, na Espanha.
109 Arthur Haulot, “Le Tourisme et la Bible", in Revew de L'Académie Internacionale du Tourisme, 42 tri,
1961, p. 17.
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que a propria atividade do turismo o foi, bem como o desenvolvimento de sua natureza e
significado em nivel internacional

Apenas para fechar esse aspecto do turismo, quero finalizar destacando que
atualmente, o glossario da United Nations World Tourism Organization (UNWTO) parte
de uma defini¢do minima de turismo como “a atividade de visitar” (UNWTO, 2014, p.
10), mas em seguida desmembra a definicdo em diversas especificidades. O documento
(UNWTO, 2014, p. 12, trad. nossa) faz as seguintes distinges que nos sdo oportunas:*°

— Turista (ou visitante durante a noite): um visitante (doméstico, de entrada ou de
saida) é classificado como turista (ou visitante de uma noite), se sua viagem
inclui uma estadia noturna ou, de algum modo, como visitante do mesmo dia (ou
excursionista).

— Viagem/viajante: viagens referem-se a atividade dos viajantes. Um viajante €
alguém que se move entre diferentes locais geogréaficos, por qualquer proposito
e/ou duracdo. O visitante € um tipo particular de viajante e, consequentemente,
0 turismo é um subconjunto de viagens.

— Grupo de viagem: um grupo de viagem é composto por pessoas ou grupos que
viajam juntos: exemplos Sd0 pessoas que viajam no mesmo pacote ou jovens que
frequentam um acampamento de verdo.''!

O visitante (interno ou externo), embora turista, é aquele que permanece em local
distinto do seu pais de origem por espaco superior a doze meses (ACERENZA, 2006, p.
56). As pessoas envolvidas nas viagens objeto desta pesquisa sdo apropriadamente
ajustadas neste Gltimo conceito: grupos de viagem, uma vez que Sdo ou pertencem ao
mesmo grupo (igreja, pardquia e seus familiares) e aproveitam o pacote, uma das
modalidades oferecidas pelas operadoras de turismo, tendéncia surgida nos anos 1980.

O International Recommendations for Tourism Statistics (ONU, 2016, p. 32)
contempla o transito religioso (“Religion/pilgrimages”) em sua classifica¢ao de viagens

turisticas de acordo com o “principal propodsito” de uma viagem “pessoal” (que nao seja

110 Acerenza desenvolve categorias diversas que n3o serdo necessarias no momento. A titulo de nota, elas
sdo: turismo interno, interior, emissor, receptor, nacional e internacional (ACERENZA, 2006, p. 55).

111 Tourist (or overnight visitor): A visitor (domestic, inbound or outbound) is classified as a tourist (or
overnight visitor), if his/her trip includes an overnight stay, or as a same-day visitor (or excursionist)
otherwise. Travel / traveller: Travel refers to the activity of travellers. A traveller is someone who
moves between different geographic locations, for any purpose and any duration. The visitor is a
particular type of traveller and consequently tourism is a subset of travel. Travel group: A travel group
is made up of individuals or travel parties travelling together: examples are people travelling on the
same package tour or youngsters attending a summer camp.
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de “negocios e profissional”).1!2

Além do “principal proposito”, o mesmo documento
classifica, para fins estatisticos, o tipo de produto turistico (pacote de viagem ou turistico),
o0 tempo de duracdo no destino (visitante; visitante ou excursionista do mesmo dia; turista
ou visitante noturno), origem e destino (e/ou multipontos/localidades visitados) o meio

de transporte e tipos de acomodacao (ONU, 2016, p. 32-36).

2.2 O Turismo como objeto de pesquisa nas Ciéncias Sociais

John Tribe!!® (1997), ha duas décadas, vislumbrava a necessidade de diversificar as
ferramentas de estudo do campo turistico, ao negar o carater de disciplina para tais
estudos. O titulo do seu artigo é sugestivo: The Indiscipline of Tourism. Tribe argumentou
que o turismo ndo é um campo especifico, pelo que ndo se pode estuda-lo como tal,
unificadamente, estritamente como uma atividade com campo distinto (TRIBE, 1997, p.
17). Ao concentrar os estudos nesse sentido, os académicos demonstram “nostalgia e
inseguranga” (TRIBE, 1997, p. 20). O turismo, para ele, ndo merece a tentativa de “um
paradigma abrangente e uma teoria unificadora”, porque ha uma “desordem” a ser
enfrentada, dado que “o estudo do turismo nao ¢ uma disciplina, mas dois campos
distintos” (TRIBE, 1997, p. 17). “Mas essa distingdo entre campos e disciplinas sugere
simplesmente que alguém esta testemunhando um objeto de estudo (campo) ao inves de
uma forma de estudar (disciplina)” (TRIBE, 1997, p. 20).

O que Tribe propde é uma abordagem concentrada nos aspectos comerciais do
turismo (business) e nos aspectos nao comerciais (non-business) (TRIBE, 1997, p. 1). Ha
demandas vindas da industria e da academia, e pode haver colaboragdo entre ambos os
campos para 0 melhor conhecimento do turismo (TRIBE, 1997, p. 19). Essa proposta de
colaboracédo ndo deveria ser vista como mutuamente excludente, simplesmente eliminaria
a divisdo entre inddstria e academia.

Acerenza (2006) contribui para compreendermos as implicagbes cruzadas do
turismo nos campos da Economia, Geografia, Sociologia e da Psicologia, ao dizer ndo

haver um consenso geral, nem em cada campo. Esses campos esclarecem aspectos

112 As demais categorias s3o: férias, lazer e recreacdo; visita a amigos e parentes; educac3o e treinamento;
saude e cuidado médico; compras; transito; outras (ONU, 2016, p. 32).

113 John Tribe é mestre e doutor pela Universidade de Londres. Foi professor de Turismo e Chefe de
Pesquisa na Faculdade de Lazer e Turismo, Buckinghamshire New University. E editor-chefe de Annals
of Tourism Research e editor do Journal of Hospitality, Leisure Sport and Tourism Education.
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proprios, mas ndo consolidam uma teoria que “explique o fendmeno turistico em sua total
magnitude” (ACERENZA, 2006, p. 14). Em 1911, Schullern zu Schattenhofen, em
Turismo y Economia Nacional, definiu o turismo a partir da 6tica da Economia como o
“conceito que compreende todos 0S processos, especialmente econdmicos, que se
manifestam no fluxo, permanéncia e retorno do turista, dentro e fora de determinado
municipio, pais ou estado” (ACERENZA, 2006, p. 12, trad. nossa).!** Mas somente apds
a Segunda Guerra Mundial os geografos trataram “da compreensio das relagdes entre o
espaco e as atividades turisticas e as repercussdes que estas relacdes tém sobre o territorio
(ACERENZA, 2006, p. 13). E oportuna a definicdo do gedgrafo francés J. L. Michaud:

O turismo agrupa o conjunto de atividades de producdo e consumo
originadas por deslocamentos variados, de ao menos uma noite fora do
domicilio habitual, cujo motivo é a recreacdo, 0s negécios, a salde ou
a participacdo em uma reunido profissional, desportiva ou religiosa
(ACERENZA, 2006, p. 14, trad. nossa).™

A Sociologia se interessou pelo estudo do turismo apds a Segunda Grande Guerra,
focalizando as mudancas sociais dele decorridas. Na década de 1970, depois das sinteses
tedricas e as primeiras tipologias, o estudo socioldgico foi dividido por areas teméticas:
tipologia dos turistas, interacdes entre turistas e seus anfitrides, impactos sobre a
sociedade receptora, a relacdo com as teorias de alienacdo, a inautenticidade da vida real
apresentada aos turistas (ACERENZA, 2006, p. 15). Mas como o turismo resulta das
motivacdes individuais, a Psicologia interveio na tentativa de compreender as condutas
individuais que se convertem em condutas sociais, das quais a Sociologia se ocupava. O
turismo nada mais era, como se constatou, que uma conduta humana produtora de um
fendbmeno psicossocial. Hoje a Psicologia pergunta pelos motivos por que uma pessoa
viaja, tentando “explicar fatores psicologicos individuais e sociais que influenciam as
motivacOes e as decisdes para viajar, bem como o comportamento dos turistas”
(ACERENZA, 2006, p. 15-16).

1141...] es el concepto que comprende todos los procesos, especialmente econédmicos, que se manifiestan
en la afluencia, permanencia y regreso del turista hacia, en y fuera de un determinado municipio, pais
o estado.

115 E| turismo agrupa el conjunto de actividades de produccién y de consumo originadas por unos
desplazamientos variados de, por lo menos, una noche fuera del domicilio habitual, cuyo motivo es el
esparcimiento, los negocios, la salud o la participacidn en una reunidn profesional, deportiva o religiosa.
Apud J. P. Lozato-Giotart, Geografia del turismo, Masson, Barcelona, 1990, p. 11.
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Além das referidas disciplinas, Acerenza também apresenta as correntes de
pensamento que discutem a importancia ou a ameaga que o turismo representa. S&o elas
as teorias compensatorias, que partem do principio que a sociedade se rege pelo mérito,
e 0 lazer e o descanso sdo merecidos. O 0Ocio € uma compensacdo pelos esforcos
produtivos da vida humana.

As teorias humanistas entenderam que ndo haveria guerras no mundo se ele fosse
conduzido “pelas maos dos responsaveis pela atividade turistica” (ACERENZA, 2006, p.
15-18). A aproximacdo levaria a melhor comunicacao e ao didlogo entre 0s povos e as
comunidades emissoras e receptoras adquiririam melhor compreenséo entre si.

Por fim, as teorias de alienacdo, desdobramentos da Escola de Frankfurt, com suas
criticas ao capitalismo, ao turismo de massa e sua industria manipuladora, afirmando que
0 turismo serve para levar aos paises menos desenvolvidos o que se produz de pior nos
paises emissores: destruicdo do meio ambiente, corrupcdo dos usos e costumes, difusao
da prostituicdo e uso de drogas e outros problemas. Algumas dessas criticas foram
retomadas nos anos 1980 pelos grupos e movimentos ambientalistas, levando, mais
adiante, ao conceito de ecoturismo e turismo responsavel (ACERENZA, 2006, p. 19-20).
Giles Lipovetsky faz a mesma critica ao dizer que o capitalismo ¢ “capaz de aumentar as
riquezas, de produzir e difundir em abundancia bens de todo tipo”, [mas] s6 consegue
ISS0 gerando crises economicas e sociais profundas” (LIPOVETSKY, 2015, p. 11).

Com essa discussdo, um movimento promovido pela Internationale Tourismus-
Borse Berlin (ITB Berlin), envolveu 30 grupos ligados ao turismo em dez paises, além
do Foro de las Iglesias, para discutir problemas do turismo nos paises do Terceiro Mundo.
Foi neste contexto dos movimentos ambientalistas dos anos 1980 que surgiu o conceito
de ecoturismo, visando ordenar politicas e regulamentacdes para o desenvolvimento das
comunidades de destino. A Igreja Catolica teve importante papel neste cenario. O Papa
Paulo VI, na ocasido do Concilio Vaticano I1,'® se manifestou sobre o turismo “como
fator valido na formac&o cultural moderna, vinculo de simpatia entre os povos e de paz
internacional, experiéncia humana capaz de conduzir o espirito a suas mais elevadas
escaladas, dignas do bendito olhar de Deus” (ACERENZA, 2006, p. 21-22, trad.

116 0 Concilio Vaticano Il foi uma série de reunides ecuménicas promovidas pela Igreja Catdlica e procurou
moderniza-la e dota-la para lidar com as novas questGes globais e seus desafios. Foi convocado pelo
Papa Jodo XXIll em 1962 e concluido sob a autoridade de Paulo VI, em 1965. Reuniu mais de 2000
prelados e gerou 16 documentos. E considerado o principal evento da Igreja Catélica no século XX.
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nossa).'” Admitindo o valor ecuménico do turismo, a Igreja Catdlica criou em Roma a
Pastoral do Turismo, sendo reconhecida como membro efetivo do organismo que em
1975 se tornaria a Organizacdo Mundial do Turismo, agéncia especializada da ONU?!!8
(ACERENZA, 2006, p. 22). Sdo dignos de nota alguns paragrafos da Declaracao final do
IV Congresso Mundial da Pastoral do Turismo, ocorrida em Roma em 1990 (vide
ANEXO F).

As definicGes de turismo, portanto, variam de acordo com o emitente da definig&o.
A primeira tentativa de defini-lo, ainda antes da obra de Schattenhofen, foi feita por E.
Guyes em 1905, mencionada pelo professor Luis Fernando Jiménez, e enfatizava a
atividade como “fendmeno dos tempos atuais”, decorrente da “crescente fusdao das nagdes
e paises da sociedade humana, como resultado do desenvolvimento do comércio, da
indUstria e dos mercados e o aperfeicoamento dos meios de transporte”.*® Em 1942, dois
professores suicos, Walter Hunziker e Kart Krapf, iniciaram os estudos cientificos do
turismo.'? A definicdo que propuseram para turismo, admitida pela International
Association of Scientific Experts in Tourism (AIEST) aponta para o “conjunto das
relacdes sociais e fendmenos produzidos pelo deslocamento e permanéncia de pessoas
fora de seu local de domicilio”, destacando que a motivagdo para tal deslocamento nao
seja comercial, isto €, a motivacdo ndo seja uma “atividade lucrativa principal”
(ACERENZA, 2006, p. 26; trad. nossa).'?* Uma vez que a atividade lucrativa nio seja a

motivacao primaria, nota-se um direcionamento dessa definicdo para o tempo livre, 0

117 1...] factor valido en la formacidn cultural moderna, vinculo de simpatia entre los pueblos y de paz
internacional, experiencia humana capaz de conducir el espiritu a sus mas elevadas ascensiones, digna
de la bendita mirada de Dios.

118 A United Nations World Tourism Organization (UNWTO) inclui 154 paises, 7 territdrios e mais de
400 membros afiliados, representando o setor privado, instituicdes educacionais, associa¢cdes de
turismo e autoridades de turismo local. Disponivel em <https://ajonu.org/2012/10/17/organizacao-
mundial-do-turismo-omt/> e acessado em 21.06.2017.

19 “Tyrismo, en el sentido moderno de la palabra, es un fendmeno de los tiempos actuales, basado en la
creciente necesidad de recuperacion y cambio de ambiente, el conocimiento y la apreciaciéon de la

belleza escénica, el goce del contacto con la naturaleza y es, en particular, producto de la creciente
fusion de las naciones y paises de la sociedad humana, como resultado del desenvolvimiento del
comercio, la industria y los mercados y el perfeccionamiento de los medios de transporte” (Luis
Fernando Jiménez G., Apuntes de la cdtedra sobre teoria turistica, Universidad del Externado de
Colombia, Bogotd, 1982, in ACERENZA, 2006, p. 26).

120 Em 1941 ambos fundaram, na Suica, o Instituto de Investigacdes Turisticas na Universidade de St.
Gallen, em Berna e, apds a Segunda Guerra, fundaram a International Association of Scientific Experts
in Tourism (AIEST).

121 Es el conjunto de las relaciones y fenémenos producidos por el desplazamiento y permanencia de
personas fuera de su lugar de domicilio, em tanto que dichos desplazamientos y permanencias no
estén motivadas por una actividad lucrativa principal, permanente o temporal.
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ocio, a recreacdo e a qualidade de vida, discutidas pelo autor para, entdo, introduzir os
tipos de turismo. Dentre eles, turismo de massa, alternativo, de natureza, rural,
ecoturismo, sustentavel, até chegar a um conceito contempordneo: o pos-turismo
(ACERENZA, 20086, p. 48).

O conceito de pds-turismo*?? foi cunhado por John Urry (2011, p. 102)*?% e indica
a passagem do velho turismo de massa, dos pacotes padronizados para 0 Mediterraneo
(que posteriormente se espalharam para outras partes do globo), para uma preferéncia do
publico por op¢des personalizadas. Certamente a emergéncia econémica de determinadas
classes sociais, bem como suas praticas culturais, provocaram a necessidade de distin¢des
e personalizagdes na oferta desses servigos, como explica o proprio Urry (2011, p. 102),
apoiando-se também na teoria de Bourdieu da sobreposicdo dos campos e do capital
cultural (v. Consideraces teoricas e de método). Acerenza ndo concorda plenamente com
a definicdo de pos-turismo, preferindo o recorte “fim do turismo de massa”, em vez de
“velho turismo” (ACERENZA, 2006, p. 50).

A mudanca global na caracteristica da cultura do turismo se deu no final do século
XX, dos anos 1980 para 1990 (ACERENZA, 2006, p. 40). Os velhos pacotes de turismo
de massa para 0 Mediterraneo deixaram de atrair os turistas, entdo emergidos na cultura
p6s-moderna, € 0s mesmos ja ndo queriam as opcdes anteriores, forcando uma mudanca
na cultura das operadoras, das agéncias e das proprias viagens e a escolha dos locais de
destino (URRY, 2011, p. 101-2). A considerar o conceito de pds-turismo de Urry, 0s
brasileiros envolvidos nas viagens objeto desta pesquisa ndo acompanharam a mudancga
da cultura, i.6., mantém-se no “turismo moderno” de Urry, ou no “velho turismo” de
Acerenza, embora a explosdo dos roteiros de viagem em grupos para Israel-Palestina
tenha ocorrido apds os anos 1990-2000, com o melhor acesso aos pacotes internacionais

baseados no délar, além de dindmicas internas do campo religioso (tratadas nos c. 5 e 6).

122 0 conceito de pés-turismo foi elaborado por Maxime Feifer (cfm. FEIFER, M. Going Places. London:
Macmillan, 1985) como categorizagdo contrastante do periodo do turismo de massa. No pds-turismo as
preferéncias do consumidor sdo customizadas, orientadas pela experiéncia, atitudes e motiva¢des de
consumo e novas tecnologias. Outros autores admitiram e desenvolveram o conceito, como os
britanicos John Urry e Chris Rojek, o mexicano Sergio Salinas, entre outros. Ha ainda outros conceitos,
como turismo pastiche (pastiche tourism, Keith Hollinshead) e turismo de colagem (collage tourism, do
proprio Rojek). Para outros desdobramentos dentro desses conceitos, Natan Uriely, “Theories of
Modern and Postmodern Tourism”, in Annals of Tourism Research 24(4):982-985, october, 1997.

123 John Richard Urry (1946-2016) lecionou na Lancaster University. Como sociblogo, se notabilizou por suas
pesquisas e publicagdes nos campos da sociologia do turismo e mobilidade.
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Abumanssur conclui a questao ao afirmar que “0 ‘turismo religioso’ e o turismo de massas

sdo crias siamesas de um mesmo processo historico” (ABUMANSSUR, 2009, p. 3).

2.3 A viagem em si: da viagem peregrina ao turismo de consumo

Gilles Lipovetsky, filésofo e socidlogo que formulou o conceito de
hipermodernidade!?* para traduzir a exacerbagéo das praticas de produc&o e consumo e o
individualismo, e Jean Serroy, critico de cinema, ambos professores na Universidade de
Grenoble, fazem uma critica ao “capitalismo artista”, conceito que abarca o emaranhado
de recursos aos quais o capitalismo langa mao ao lidar com as sensibilidades de um
publico esvaziado de sentimentos pelo proprio capitalismo, que vai em busca do
preenchimento desse vazio na experiéncia emocional.

O turismo é tratado pelos autores. Num mundo saturado de dispositivos das
naturezas as mais diversas, que vao da abstracdo estética ao high tech, passando pela
gastronomia, as imagens do cinema e da internet, a arquitetura, o design, a
espetacularizacdo da vida promovida pelo interesse econémico e a moda, sao as emocoes,
0 que o “capitalismo artista” ou “criativo transestético” almeja, como na definigdo do

termo:

E o que chamamos de capitalismo artista ou criativo transestético, que
se caracteriza pelo peso crescente dos mercados da sensibilidade e do
“design process”, por um trabalho sistematico de estilizagdo dos bens e
dos lugares mercantis, de integragdo generalizada da arte, do “look” e
do afeto no universo consumista (LIPOVETSKY, 2015, p. 13; énfases
no original).

A obra “A estetizacdo do mundo: viver na era do capitalismo artista”, divide em
quatro os periodos de estetizacdo do mundo ou “quatro grandes modelos ‘puros’ que
organizaram, ao longo da histéria, o processo imemorial de estilizacgdo do mundo”
(LIPOVETSKY, 2015, p. 14). Em linhas gerais, partindo do primeiro, o chamado
“primitivo”, o trabalho de estilizagdo ou de “artealizacdo” do mundo, trabalho que
“singulariza uma época ou uma sociedade”, era o que humanizava e socializava 0s

sentidos e os gostos (LIPOVETSKY, 2015, p. 15). A época ditada pela religido, “a

124 ponde a nova fase de modernidade que nos caracteriza: depois do momento industrial produtivista, eis
a era da hipermodernidade, a uma s6 vez “reflexiva” e emocional-estética (LIPOVETSKY, 2015, p. 14).
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estruturacdo social e religiosa é que em toda parte regula[va] o jogo das formas artisticas
[...] traduzindo a organiza¢ao do cosmo, ilustrando mitos” (LIPOVETSKY, 2015, p. 16),
de modo que embora manifestacdes estéticas, ndo fossem por isso periféricas, antes,
centrais e necessarias a promogdo das rotinas dinamicas da sociedade que as comporta,
criavam e conferiam sentido.

A segunda foi a era da “estetizagdo aristocratica”, marcada pela emancipacdo da
arte em relacdo a fe institucionalizada, mirando uma abordagem estética da aristocracia,
que a essa altura, na ldade Média, se serve dos grandes nomes das artes ha composicao
de sua pompa. A terceira era, séculos XVI1II e XIX, marcou a presenca do capital moderno
e das relagdes comerciais ditando demandas e conferindo status social. O ultimo periodo
ou era é o chamado transestético, conceito que traduz a abundancia de opcdes e a
convergéncia que se faz necessaria para que a clientela ndo seja distraida, mas mantenha-
se consumindo e experimentando sinestesicamente!? novas sensagdes repetidamente.
Nesta fase a arte encontra-se toda subjugada ao capital, que faz dela a maquiagem para
disfargar a ansia pelo lucro.

Cada vez mais desejoso, também, de descobertas, de exotismos, de
viagens: o turismo, de acordo com a Organizacdo Mundial do Turismo,
se tornou, com seus 900 milhdes de viajantes internacionais, a primeira
indistria do mundo, representando quase 12% do PIB mundial. Nunca
as exposicGes e os museus alcancaram tais recordes de visitantes
(LIPOVETSKY, 2015, p. 61).

As 38 ocorréncias da palavra turismo em sua obra, média de uma a cada vinte e trés
paginas, mostram como o turismo € atividade que ocupa o primeiro plano do interesse
desse capital, como ferramenta para despertar sensacfes e estimular a elaboracdo de
imagens e agucar desejos por meio do design. E o aspecto religioso tem parte nisso.
Explicando como a modernidade solapou a arte religiosa e os lugares de culto pelos
simbolos laicos de expressdo da espiritualidade, como os museus e galerias de arte,

cinema, teatro, shows etc., afirmam os autores que

a estética substituiu a religido e a ética: a vida sé vale pela beleza, tanto
gue diversos artistas afirmam a necessidade de sacrificar a vida
material, a vida politica e familiar & vocacao artistica: trata-se para eles
de viver para a arte, de dedicar sua existéncia a sua grandeza
(LIPOVETSKY, 2015, p. 22).

125 Sinestesia ¢ um fendmeno neuroldgico que consiste na producdo de duas sensacdes de naturezas
diferentes por um Unico estimulo. E um termo que caracteriza a experiéncia sensorial de certos
individuos nos quais sensagGes correspondentes a um certo sentido sdo associadas a outro sentido.
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Nesse ponto € possivel dizer que os autores atualizam os [antigos] campos da
religido e da arte classica (eles chegam mesmo a nomear “religido da arte”) para a
modernidade. Mas a “religido da arte” se extingue por for¢a do capital, embora “a magia
da vida do artista” se mantenha na hipermodernidade, quando a estética, o belo, a
arquitetura e o urbanismo exigirdo a reveréncia dos antigos devotos, agora convertidos
em fieis consumidores.!?

No dizer do gedgrafo Milton Santos,

Cada vez que as condi¢Oes gerais de realizacdo da vida sobre a terra se
modificam, ou a interpretacdo de fatos particulares concernentes a
existéncia do homem e das coisas conhece evolugdo importante, todas
as disciplinas cientificas ficam obrigadas a realinhar-se para poder
exprimir, em termos de presente e ndo mais de passado, aquela parcela
de realidade total que lhes cabe explicar (SANTOS, 2014, p. 18).

No entanto, 0 mesmo autor adverte noutro texto, que nao é preciso perder-se em
discussbes semanticas que mudam o0s termos sem promover uma andalise da questdo.
Consideramos, diante disso, que as condi¢fes socioecondémicas mudaram o perfil e a
motivacdo dos individuos que viajam para Israel-Palestina, ou a Terra Santa dos cristaos.
Esse turista quer ver 0s mesmos monumentos, as mesmas igrejas, 0S mesmos territorios
que outros visitaram ha mil, mil e quinhentos anos. A natureza da motivacao nos parece
ser a mesma, mas a natureza da experiéncia de hoje esta envolvida, embalada em um
pacote turistico que comporta outras interferéncias que ndo estavam nas experiéncias
antigas. As entrevistas langaram luz sobre essa hipotese, tanto no que se refere ao turista
em si, como no quadro mais amplo da politica internacional ou o apelo politico que uma

populacéo crista tem para cooperar na legitimagéo das pautas daqueles paises receptores.

126 “Q capitalismo artista se apresenta como o sistema em que a inovag3o criativa tende a se generalizar,
infiltrando-se num numero crescente de outras esferas. Transformando o universo da produgdo por
hibridizacdo estética, ele remodela ao mesmo tempo a esfera dos lazeres, da cultura e da prépria arte.
E por isso que nossa perspectiva se aproxima mais das que salientam o deslocamento do capitalismo
de produgdo para um capitalismo de tipo cultural. Nessa nova economia que repousa nas tecnologias
de comunicag¢do, no marketing, nas industrias culturais e no turismo, a prioridade ndo se volta apenas
para a fabricacdo material dos produtos, mas também para a criacdo de imagens, de espetaculos, de
lazeres, de roteiros comerciais que possibilitam a distracdo e experiéncias excitantes” (LIPOVETSKY,
2015, p. 65).
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2.4 A viagem como evento

E possivel antever a forca de um evento produzido para impressionar e gerar capital
simbdlico no exemplo dado por Luciana Martins em “O Rio de Janeiro dos Viajantes”. A
pesquisadora menciona o emprego feito por Greg Dening do termo theatrum mundi, que
se refere ao “conjunto de atos simbolicos executados pelas nagdes expansionistas [...] para
auferir soberania sobre as novas terras ‘descobertas’” (MARTINS, 2001, p. 22). Para
explicar o que chama de theatrum mundi, ela usa um exemplo do século XVIII, quando
Fitzroy, o capitdo do Beagle, com Darwin a bordo, ordenou aos subordinados retardar a
entrada na Baia da Guanabara. Entrar na Baia da Guanabara a noite ndo causaria a mesma
sensagdo produzida durante o dia numa encenagdo de ritual de poder: “Permanecemos
fundeados a noite passada, pois o0 Capitdo determinou que deveriamos ver o porto do Rio
e sermos Vvistos em plena luz do dia” (MARTINS, 2001, p. 15; énfases no original). A
citacdo € de uma carta do proprio Charles Darwin a sua irma Caroline.

As pesquisas no campo da Sociologia da Cultura feitas por Chris Rojek,?’
notadamente sobre cultura popular, celebridades e lazer colocam o turismo dentro de uma
perspectiva mais ampla, mas ndo menos adequada ao nosso propdsito. Ele pesquisou
eventos ciclicos marcados na consciéncia global, como Jogos Olimpicos, Copa do
Mundo, o Carnaval no Rio de Janeiro, e eventos decorrentes de catastrofes naturais, como
o Live Aid, Benefit Concert for Hurricane Katrina, Tsunami Relief, e apontou a
contradicio dos mesmos.*?®

A participacao em eventos dessa natureza apela a cidadania responsavel, “com
todas as implicagdes subsidiarias da autoestima, um comportamento valido e eticamente
aceitavel que isto implica” (ROJEK, 2013, p. vi). Por outro lado, sdo esses eventos que
servem para causar danos as relacdes internas na sociedade onde eles ocorrem:
desapropriacdes, limpeza social, restricdo de mobilidade etc. Vimos esses aspectos
negativos nas observacgdes feitas por Acerenza. Para Rojek, tais eventos sdo “desenhados

como pacotes para impulsionar publicidade”, mixando sentimentos fraternos com

127 Chris Rojek é professor de sociologia na City University. Tem lecionado nas Universidades de
Staffordshire, Nottingham Trent University e Brunel University. Define-se como um socidlogo geral mas
tem trabalhado enfaticamente sobre a sociologia cultural e o estudo das celebridades. E autor de
diversas obras e artigos.

128 Qutros exemplos s3o Sport Aid (1986), Nelson Mandela 70th Birthday Concert, Freedomfest (1988),
Indian Ocean Tsunami Relief (2010), e os ciclicos como a Oktoberfests, Burning Man City, eventos anuais
de literatura, festivais de filme e teatro, exposi¢des, Carnaval, Mardi Gras (Carnaval em Nova Orleans)
entre outros.
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conscientizacdo, embrulhado no glamour que certas celebridades conferem a eles
(ROIJEK, 2013, p. vi) “e anunciados como expressdes [aparentemente espontaneas] do
‘poder das pessoas’”, embora ‘“‘sejam meticulosamente organizados, apoiados em
métodos de excitagdo e persuasdo sobre a cognicdo humana a partir de pesquisa de
mercado, rigorosamente planejados e monitorados nos detalhes” (ROJEK, 2013, p. vii).

Varios desses elementos sdo analogos ao turismo, como a ideia de pacote, o trabalho
com as emoc0es, a expectativa da experiéncia extraordinaria. De fato, Rojek afirma que
0 turismo é parte dos eventos que dao titulo ao seu livro (Event Power): “Os eventos sdo
um ramo das industrias de hospitalidade, lazer e turismo” (ROJEK, 2013, p. 1), e que
embora sejamos tentados a considerar inadequada a comparacdo entre eventos locais e
internacionais, espontaneos, permanentes ou ciclicos, as diferencas ndo podem ser
ignoradas em funcdo da escala.

Rojek argumenta, baseado em pesquisas, que 0s eventos internacionais de grande
projecdo (e o turismo enquanto evento internacional permanente) servem de desculpa
para uma higienizacdo social (contencdo de manifestacfes jovens, retirada de sem-teto,
desapropriacdes, conducdo dos pobres para locais mais afastados dos pontos de fluxo
intenso de turistas e autoridades etc.), além de serem bons laboratorios para testar medidas
policiais de represséo, a que chama de “securitizacdo” do evento, emprestando expresséo
de Stephen Graham.'?® Como exemplo, menciona os 3 mil militares envolvidos na
“limpeza” do Rio de Janeiro, especialmente na favela da Rocinha, antecipando os eventos
da Copa do Mundo de 2014 (ROJEK, 2013, p. 53-54).

Uma vez que os cidaddos ndo estdo diretamente envolvidos no gerenciamento
publico (logistica, seguranca, comercializacdo etc.) dos grandes eventos ciclicos (que se
repetem periodicamente), eventos sdo atualmente os melhores meios de manutencao
regulada de controle (ROJEK, 2013, p. viii). Aplicando isso a situacédo de Israel-Palestina,
a necessidade de garantir a seguranca dos turistas constantemente, a0 mesmo tempo em
que se desenrola uma batalha relativamente silenciosa por ocupacao de terra e controle
da populacdo palestina, compreendemos o valor inestimavel que o turismo empresta aos

interesses de Estado, diria a um programa de Governo. Esse programa de controle

129 GRAHAM, S. Cities Under Siege. London: Verso, 2010. Graham afirma que as Olimpiadas de Londres em
2012 reuniram mais soldados que as guerras contra o Afeganistdo e Iraque juntas, isso sem falar na
infraestrutura de energia e tecnologia de ponta, civil e militar. O autor estima que o custo para prover
seguranca a cada atleta nos Jogos de Atenas em 2004 foi de £90.000 e em Londres foi de £59.000 por
competidor.
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populacional e ocupacdo territorial se repete mandato ap6s mandato e é demonstrado
exaustivamente na obra de Avi Shlaim (2004, sobre a politica de expansdo e ocupagao
territorial). A associacdo com o turismo é inevitavel, embora sirva como alibi.

“Eventos sdo ecuménicos. Inconscientemente, eles exibem muitos elementos do
evangelismo religioso e do velho estilo salvacionista” (ROJEK, 2013, p. ix). Servem para
este fim a figura [messianica] das celebridades, especialmente quando o tema é a injustica
global, a fome na Africa, os desastres naturais. Bono Vox, Madona, George Clooney,
Angelina Jolie, Cameron Diaz estdo entre os que emprestam poder a marca (ao brand,
elaborado sobre o slogan da campanha), e transformam o evento no que deve realmente
ser: uma experiéncia fora do campo ordinario, por isso exigem pessoas culturalmente
definidas como extraordinarias, a fim de inspirar as pessoas ordinarias a deixarem sua
zona de conforto.

As personalidades servem, ainda, para humanizar o evento (ROJEK, 2013, p. x), ou
espiritualizar, se considerarmos a presenca dos pastores, padres, bispos e apostolos que
encabecam as caravanas cristds na qualidade de lideres espirituais. A peregrinacdo de
carater e motivacdo espirituais do passado se torna, além de uma viagem de turismo como
servigo vendido pelo capital, um evento. Um evento que ao unir pessoas com 0 mesmo
objetivo da a elas a sensagdo de forca que ndo teriam se estivessem sds. “Os eventos
aspiram a condicdo de uma festa com pessoas. Eles fornecem uma imagem forte e
vencedora de um poder popular” (ROJEK, 2013, p. x). E como se o produto fosse
embalado em um papel de presente chamado evento para que pareca ser mais do que
realmente €, e justifique o preco, evidentemente. Citando Dean MacCannell,**° reforga o
“aumento de uma nova experiéncia mundial do consumidor” e fala de uma “autenticagio
ensaiada” dessas experi€éncias de consumo nas quais o ‘“ego bruto substituiu a
personalidade” (ROJEK, 2013, p. xi; MACCANNELL, 2011, p. 24).

Ao longo da obra o autor apresenta exemplos de como 0s eventos séo apropriados,
redesenhados e manipulados com 0s conceitos supracitados para atingir 0s objetivos
pretendidos pelos campos politico e adjacentes. A ideia da “regulagdo moral” €, na

verdade, esforcos por disciplina, manipulacéo e controle, forcas invisiveis de interesse do

130 MacCannell pesquisou as implicacdes éticas do turismo, desde as estratégias de atracdo da propaganda
até a experiéncia ética do proprio turista frente aos apelos de que o turismo, em tudo, é benéfico para
todos.
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governo, mais do que a aparente liberdade de expressao, como vendida nos andncios e

convocag0es para a suposta mobilizagéo popular espontanea (ROJEK, 2013, p. 30).

2.5 A turismofobia: um problema recente

“Turismo mata a cidade”. Essa adverténcia, quase um desabafo, esta estampada
numa placa amarela, cuja associagdo ¢ inevitavel com os avisos de “Perigo, material
radioativo”, encontrada no poste de um bairro na cidade de Barcelona, na Espanha. Ao
lado da adverténcia, o desenho de uma caveira, o cranio tendo ao fundo, em vez dos
classicos 0ssos cruzados, dois paus de selfie com os devidos aparelhos celulares nas
pontas, imagem que remete a pratica comum (e por vezes fatal) nos ultimos anos entre
turistas. Ha nisso uma questdo de pesquisa relativamente recente, apropriada ao campo
das Ciéncias Sociais, que tem sido chamado turismofobia (CAMPOAMOR, 2017).

O termo tem sido usado com referéncia ao furor de moradores de cidades turisticas
com intenso fluxo de visitantes e o quase inevitavel conflito entre visitantes e visitados.
O que provoca a fobia é a superacdo da capacidade de determinada localidade em
comportar o nimero exagerado de visitantes e equacionar o0s recursos publicos, como
também as relagcbes comerciais, entre ambas as populagdes. Por relacbes comerciais,
entenda-se o custo de vida. A placa no bairro de Barcelona justifica-se: a cidade, em 2016,
foi 0 12° destino mais procurado do mundo e o terceiro na Europa, perdendo apenas para
Londres e Paris. A equacdo a ser resolvida é a seguinte: a populagéo local é de 1,5 milhdo
de habitantes e o publico visitante naquele ano foi de 8 milhdes.**! O jornal britanico The
Independent incluiu Barcelona em outro ranking; ela é a oitava cidade que mais odeia
turistas (CAMPOAMOR, 2017). Amsterda, capital da Holanda, com 800 mil habitantes,
é a quarta cidade europeia mais visitada e a décima terceira no mundo. Recebe anualmente
8,7 milhdes de visitantes estrangeiros e enfrenta as mesmas dificuldades das cidades
mencionadas aqui. 132

O caso de Barcelona é especifico, pois a cidade entrou nos roteiros internacionais

apos das Olimpiadas de 1992; soma-se a isso a popularizagdo de aplicativos de viagens,

131 A Espanha recebe mais de 75 milh&es de visitantes anualmente (PELLICER, 2017).

132 Disponivel em <http://uk.businessinsider.com/the-most-visited-cities-around-the-world-in-2017-
2017-9/#14-milan-italy-84-million-international-visitors-17> e acessado em 06.12.2017. Agradeco a
indicacdo do prof. Dr. Peter Demant.
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como o Airbnb,**® e os baixos custos de pacotes e voos. Mas as facilidades que os
moradores encontram ndo séo as mesmas para os turistas. Os alugueis subiram (estima-
se ser quatro vezes mais rentavel alugar para turistas, cfm. PELLICER, 2017) e o custo
de vida aumentou, forcando moradores a se mudarem de |4, uma vez que os salarios
também ndo acompanharam o ritmo do crescimento do setor. Os turistas ndo deixam
dinheiro na cidade, chegam em voos baratos, ocupam hotéis ou pousadas de baixo custo
e alimentam-se “na rua” (CAMPOAMOR, 2017). Seria apropriado chama-los de turistas
do tipo transestético, segundo Lipovetski, ou pds-turistas, segundo Urry.

Uma vez que o comércio local abandona os interesses dos seus vizinhos e se volta
para o interesse dos visitantes, ocorre a chamada “turistificacdo” (o exemplo de Barcelona
serve de paradigma para qualquer outro ponto de interesse turistico) (CAMPOAMOR,
2017). A turistificacdo é o impacto sofrido pelos moradores a partir da orientacdo do
comércio para 0s novos interesses. Edificacdes historicas tém servido como hospedarias
(PELLICER, 2017; CAMPOAMOR, 2017). Em alguns casos o poder publico tem
interferido com maior fiscalizacdo nos hotéis, na interdicdo ou limitacdo de transito
pessoal a determinados pontos, como € o caso de Veneza, na Italia, que ja ganhou um
documentario e um rétulo: “Sindrome de Veneza”, um drama produzido em 2012 na
Alemanha por Thomas Tielsch. A Sindrome de Veneza parece ter intensidade proxima a
Barcelona. Seus moradores fogem do centro da cidade, deixando-a para o “turismo
depredador que sofre a cidade italiana e que devora, ha anos, a prépria sobrevivéncia do
setor turistico” (CAMPOAMOR, 2017), segundo o documentario.

Em meados do século XX havia 175 mil moradores em Veneza, nUmero que caiu
para 50 mil hoje em dia e estima-se que até 2030 nenhum italiano more no centro da
cidade em razéo dos esperados 30 milhdes de turistas anualmente. Parte desse problema
vem do mar, assim como ocorre a Roma, Floréncia e a propria Barcelona: os imensos
cruzeiros maritimos (mil por ano em Veneza), que poluem visualmente as cidades,
contaminam as &guas e despejam milhares de pessoas sobre 0s monumentos histéricos.
Na recém restaurada Fontana di Trevi, por exemplo, os turistas assentam no beiral da

fonte, alimentam-se por ali e refrescam seus pés nas suas aguas (CAMPOAMOR, 2017).

133 Airbnb é uma comunidade digital que reline pessoas oferecendo suas casas, apartamentos ou cdmodos
como hospedagem a turistas que procuram esse tipo de hospedagem alternativa. Ha outras
comunidades similares.
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O problema também é enfrentado em Nova lorque, tendo Manhattan como o
destino preferido. As autoridades locais tém se empenhado na redistribuicdo dos atrativos
a fim de atrair o fluxo para bairros mais afastados, descentralizando também a
concentracdo de recursos financeiros para bairros como Queens, Bronx, Brooklin e Staten
Island. Também na Islandia, a populacdo de 332 mil habitantes sofre os impactos
causados por 1,7 milh&o de visitantes (2016) em busca do turismo de natureza e de
aventura. Outros destinos alvo de turismofobia, ainda que em menor escala, mas néo
menos preocupante para a populacao, as cidades vizinhas e o poder publico séo Berlin,
Toronto, Nova Orleans e o Sudeste asiatico (PELLICER, 2017).

Um exemplo do mesmo fendmeno na Asia é a Tailandia, especialmente a ilha
Tachai, no Parque Nacional de Similan. A ilha foi aberta ao turismo em 2010 e atraiu
estrangeiros de todo o mundo. Mas a atividade afetou desde os corais até a flora e o
comportamento dos caranguejos. A solucdo foi fechar o acesso aos cerca de mil turistas
que a visitam anualmente, deixando apenas os cerca de 70 moradores locais, até que a
natureza se recupere sem a intervengdo humana.***

Em Portugal, onde “o turismo crescem acima da média mundial” (MIRANDA,
2018), sendo responsavel por 7% do PIB local, lisboetas se ddo o trabalho de receberam
turistas no aeroporto e manifestar em inglés e francés sua insatisfacdo com a presenga
estrangeira no pais. O movimento “Lisboa Does Not Love” mantém perfis em redes
sociais e oferece online imagens que podem ser impressas e afixadas em locais publicos
para aqueles que querem se engajar no protesto contra o turismo de massa. As imagens
ou cartazes sdo feitos em sete idiomas (portugués, francés, inglés, polonés, alemao,
espanhol e italiano). Os problemas apontados sdo os mesmos: falta de educagéo do turista,
elevacdo nos custos de produtos e servigos para os moradores da cidade e alta nos custos
de moradias, além de depredacdo do patrimonio, sujeira e transito.

Paolo Russo, professor de Gestdo Turistica Urbana na Universidade Rovira i
Virgili, argumenta que o problema todo € da gestdo publica, da ineficiéncia daqueles que
decidem sobre a urbanizacdo, dos portuarios, enfim, € a face do turismo que provoca o

incémodo na populacédo. Esta deveria acolher os turistas, mas ndo o faz porque a pressao

134 A Tailandia recebeu cerca de 30 milhdes de turistas em 2015 e esperava superar a marca dos 34 milhdes
em 2016. A atividade representa 10% do PIB do pais. Por qué Tailandia cierra al turismo una de sus islas
mds paradisiacas. 17 de maio de 2016. BBC Mundo [Da redagdo]. Disponivel em <
http://www.bbc.com/mundo/noticias/2016/05/160517_tailandia_isla_turismo_am> e acessado em
09.08.2017.
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aumentou e a cidade ndo se preparou para suporta-la. Professor de Geografia da
Universitat de Les Illes Balears, Macia Blazquez, defende o turismo como uma “industria
abengoada [...] que ndo tem chaminé, porque presta servicos € nao extrai recursos”
(PELLICER, 2017), o que é uma avaliacdo simplista. David Bravo, arquiteto, especialista
em espaco publico e secretario do jari do Prémio Europeu de espago publico urbano,
juntamente com Francesc Mufioz,**® concordam que o turismo deva ser tratado como uma
indUstria. Assim como os empreendedores locais pagam taxas que mantém a limpeza, o
transporte publico e a seguranca dos proprios turistas e cruzeiristas, deve-se dar
tratamento igual aqueles que querem lucrar com o negdcio do turismo em vez de permitir
que aproveitem do investimento coletivo realizado previamente (PELLICER, 2017).136
O turismo para Israel tem obtido bons resultados em relacdo aos paises vizinhos,
que sofreram nos Gltimos anos (certamente um reflexo das tensées civis). O Ministério
do Turismo divulgou aumento de 4% em relacdo a 2015. No més de junho de 2017
entraram 303.000 pessoas como turistas e visitantes, um aumento de 28,4% em relacdo a
junho do ano anterior. No primeiro semestre de 2017 entraram em Israel 1,74 milhdo de
pessoas, um aumento de 26% em relacdo ao mesmo periodo do ano anterior. Cinco mil e
quatrocentos brasileiros visitaram o pais em junho de 2017, comparado a 2,6 mil do
mesmo més do ano anterior.*” A cidade de Jerusalém segue no topo do interesse: 3,4

milhdes de visitantes anualmente®3® (aqui incluem o ndmero de visitantes internos), com

135 Autor de Urbanalizacién — Paisajes comunes, lugares globales (Barcelona: Gustavo Gili, 2008) e professor
de Geografia Urbana na Universidade Autonoma de Barcelona. O autor discute as dinamicas urbanas em
cidades que sdo roteiros turisticos do capital avancado e prop&e o termo territoriante, em contraponto
a habitante. Os cidaddos ndo sdo tratados como habitantes das cidades, mas como um elemento a mais
na paisagem.

136 H3 contra-argumentos que sustentam ser o turismo o responsdvel por geracdo de riquezas e de
empregos, estando embutido nesta atividade os recursos que pagam pelos servigos coletivos que
desfrutam os turistas.

137 As chegadas por via aérea superaram a 275 mil turistas, um aumento de 26% em relacdo a junho 2016 e
um aumento de 27% em relagcdo a junho de 2015. Entraram em Israel por terra e 28,6 mil turistas, sendo
24 mil vindos da Jordania e cerca de 4,5 mil pelo Egito. Em junho de 2016 entraram em Israel 19,3 mil
visitantes por dia, em comparagdo com 8.700 em junho do ano anterior. Estados Unidos lideram o
nimero entre os estrangeiros (648.310 em 2016), seguidos da Russia, Franga em Inglaterra. Fonte:
Ministry of Tourist of Israel, 9 de julho de 2017. Disponivel em <https://info.goisrael.com/en/visitors-
tourists-arrivals-2017> e acessado em 09.09.2017. Ver também
<http://www.travelweek.ca/news/israel-achieves-record-number-tourist-arrivals-2016/> e acessado
em 09.08.2017.

138 Disponivel em <http://www.jewishvirtuallibrary.org/tourism-in-israel> acessado em 09.08.2017.
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populacdo de cerca de 720 mil habitantes, entre arabes (c. um terco) e judeus (0s
demais).**°

A luz desses niimeros e do fendmeno da turismofobia talvez possamos entender
(ainda que ndo conclusivamente) o chamado mau humor dos judeus, reclamacao
recorrente entre turistas entrevistados (tanto no grupo entre os anos de 2011 e 2013 quanto
no grupo de 2017) e os préprios judeus (conforme uma entrevista a um académico de
ascendéncia judaica). Duas situa¢Bes sdo sintomaticas. A primeira aparece nas entrevistas
ja realizadas com turistas brasileiros a indicacdo de certa insatisfacdo com o tratamento
diferenciado que receberam, se comparado com situagdes similares entre os palestinos. A
segunda ocorreu com a filha de um pastor, lider de caravana, num hotel em Jerusalém.
Ao tentar entrar no elevador onde um casal de judeus ja estava, foi expulsa de la por eles
e orientada energicamente a tomar outro elevador. Era sabado (shabath), o dia do
descanso no judaismo, quando muitas familias religiosas se hospedam nos hotéis. O
judaismo religioso ndo permite executar qualquer tarefa que configure esforco fisico, para
ndo caracterizar quebra do mandamento do descanso. Isso vai de um simples acionar um
interruptor até dirigir um automovel. Se os palestinos com maior frequéncia mostram
Sorriso no rosto para 0 mesmo numero de turistas que judeus, espanhais e italianos, talvez
seja 0 caso de procurar no bolso das populagdes destinatarias a causa do mau humor no
Oriente Médio tanto quanto na Europa. Mas ndo podemos fechar os olhos para as
reclamacdes ocorridas entre os entrevistados sobre a “violéncia dos palestinos” no
comércio. Os relatos repetem a reclamacéo de que sdo excessivamente incisivos e quando
ndo conseguem vender, agridem verbalmente assustando os turistas.

Mas ha que se precaver de conclusdes precipitadas a esse respeito. John Urry
também faz consideracdes sobre o olhar dos moradores sobre turistas, numa situagédo
inversa ao mau humor dos judeus mencionado pelos nossos entrevistados. Ele apoia suas
afirmacgGes em estudos etnograficos realizados por Darya Maoz!*® sobre as “interacdes
entre mochileiros de Israel e moradores da India”. Esses estudos indicam trés modos pelos

quais os habitantes consideram os turistas, que “em grande parte [sdo vistos] como

139 Andrea Wellbaum. Aumento de populacéo drabe em Jerusalém preocupa Israel. 16 de maio de 2017.
BBC Brasil.com. Disponivel em
<http://www.bbc.com/portuguese/reporterbbc/story/2007/05/070516_diajerusalemml.shtml> e
acessado em 09.08.2017.

140 professora sénior na The College of Management, na Universidade Hebraica de Jerusalém. In Maoz, D.
(2006) ‘The mutual gaze’, Annals of Tourism Research, 33: 221-39.
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‘pessoas superficiais, hedonistas e rudes, mal-educadas e facilmente enganadas’”
(URRY, 2011, p. 205).

O primeiro modo € a cooperacdo, traco de habitantes que se veem “impotentes
diante das demandas do turismo e procuram atender “sempre ¢ incondicionalmente as
necessidades dos turistas, e mudam seu estilo de vida e negdcios de acordo com satisfazer
esses ‘desejos’ (URRY, 2011, p. 205). Segue-se o modo “resisténcia velada”, uma
resisténcia que se expressa quando “os moradores riem e fazem fofocas sobre turistas”, e
se valem de encenacdo para parecerem agradaveis para se locupletarem dos estrangeiros.
Por ultimo, a “resisténcia aberta”, agressiva, com ataque ou confrontagdo verbal ou
“instrugdes por escrito” contra turistas, considerados “ignorantes ou desagradaveis” e até
proibindo a sua entrada. A sua pesquisa menciona explicitamente o texto “No Israelis”
(trad. “Israelenses ndo”’; URRY, 2011, p. 205).

Analisando friamente a causa da relativa antipatia desses cidadaos em relacéo a seus
visitantes, a resposta pode estar no equilibrio econémico local, i.é., do pais receptor.
Populacgdes de paises onde a economia se mostra segura, estavel ou crescente, como a
Israel, a Espanha e a Holanda, para ficar nos exemplos mencionados, ndo se ddo conta do
papel do turismo na movimentacdo da industria, do comércio e dos servicos. Por outro
lado, economias frageis ou em frangalhos, como ocorreu a Grécia apés a crise e divida
tornadas publicas a partir de 2009, revelam que a populacdo pode ser sensibilizada a
receber melhor seus turistas, mesmo quando estes chegam aos milhdes.

Em 2016, j& no periodo de recuperagdo da economia que havia se retraido absurdos
27%, oito em cada dez novos empregos na Grécia foram ocupados no setor turistico. O
Bank of Greece reportou 23,5 milhdes de visitantes em 2015, que deixaram € 14,2 bilhoes,
nada menos do que 24% do Produto Interno Bruto (PIB). Um ano depois, a SETE,
confederacdo grega de turismo, reportou aumento para 27,5 milhes de novos turistas,
“uma alta historica” (SMITH, 2017). A baixa na procura por destinos como a Turquia, 0
Egito e a Tunisia, por conta da onda de terrorismo nesses paises, foram apontados como
a fonte principal desse incremento sazonal, como acredita Yiannis Retsos, chefe do
Departamento de Turismo na Grécia. Por isso, o setor privado, em parceria com 0s 6rgaos
publicos, se apressa na organizacao da infraestrutura e no oferecimento de opgdes além
dos ja tradicionais “praia e sol”. A populacdo, ao contrario de suas congéneres, agradece

e recebe bem os estrangeiros.
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2.6 Turismo “militar”

Um tipo de atividade opcional de turismo que tem levado entre 15 e 25 mil
estrangeiros anualmente a Israel € o que tem sido chamado de “turismo militar”. Ha hoje
cerca de meia dazia de empresas oferecendo “minicursos de contraterrorismo e treinos
semelhantes aos do exército de Israel” aos interessados que antes eram jovens judeus
americanos celebrando bar mitzvah (ceriménia que marca a entrada do jovem a idade
adulta), mas hoje “tém aparecido turistas do Brasil, Argentina, Franga, Italia, Russia e
China” (GUIMARAES, 2017). O programa varia entre um treino de tiro que dura duas
horas a um complexo simulado de atentado suicida a local publico, ataque com facas ou
missao de resgate de um avido desviado com reféns a bordo, como o que ocorreu em “um
aeroporto em Uganda, em 1976, uma operagdo na qual o comandante da unidade morreu
(era 0 irm&o do atual primeiro-ministro, Benjamin Netanyahu)” (GUIMARAES, 2017).

A tecnologia que Israel desenvolveu em termos de seguranca publica e no campo
militar esta entre as mais avancadas do mundo. As relacdes entre Israel e diversas outras
nacdes se ddo nesse campo afim de atualizarem medidas, treinamento e equipamentos
para a protecdo de suas populacées, além de uma cooperagdo nas agdes contra terroristas.
O Institute of Counter-Terrorism (ICT), em Herzliyya, Israel, oferece cursos e estudos
sobre terrorismo em parceria com universidades, como a Universidade de Comillas, em
Madrid. Pessoal da &rea de seguranca e das tropas de elite brasileiras, como o paulista
Grupo de Acdes Taticas Especiais, 0 GATE, tém participado dessas rodadas de estudos e

treinamento tatico e técnico em Israel.

2.7 Pesquisas sobre o turismo no Brasil

Fruto da tese de doutoramento do prof. Mario Jorge Pires, que foi coordenador do
Curso de Turismo na ECA-USP, “Raizes do Turismo no Brasil”, € uma das principais
obras sobre o tema, e vai além da movimentagdo nacional, que nada mais € do que reflexo
(tardio) da evolugéo do segmento no Velho Continente.

Resgatando a historia das transformagdes mundiais necessarias a criagdo da um
habito ou cultura de viajar, Pires parte das viagens internacionais no século XVI, que
eram indicadas para os filhos da “classe média inglesa [...] a fim de completar seus

conhecimentos e ganhar experiéncia pessoal” (PIRES, 2002, p. 3), passando a procura
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por centros termais no século XVII e a procura de estancias costeiras na prépria Europa,
jano século XVIII. O surgimento das ferrovias e o desenvolvimento da navegagdo, com
o vapor no seculo XIX, impulsionaram e forcaram a criacdo e consolidacdo de
hospedagens, seguidas dos hotéis e a melhoria nos servicos. Com eles vieram as
facilidades, como os vouchers e 0s traveler’s checks, ambos criagdo do “pai do turismo
moderno”, Thomas Cook (PIRES, 2002, p. 18-19). Thomas Cook foi missionario e agente
de uma Associacdo Batista que se envolveu na organizacdo de um congresso antialcoolico
em Leicester, tendo arrendado um trem para transportar 570 pessoas em uma viagem de
22 milhas entre aquela cidade e Loughborough. Percebeu a oportunidade e a tendéncia,

viu potencial no empreendimento e tornou-se, anos mais tarde, o principal fomentador e

xar 0¥
COOKS TOURS
™
EGYPT, THE NILE,
PALESTINE,

NILE & PALESTINE TOURS

-

£ . N

Figura 2. Cartazes anunciando viagens da agéncia de Thomas Cook. O da direita é um poster raro do sec.
XIX (Cook’s Nile & Palestine Tours), impresso pela primeira vez na década de 1870 e reimpresso entre
1901-1903. Observe no alto a informagdo sobre a estrada de ferro e ao fundo o porte do hotel.
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Em 1841, Cook criou uma agéncia de viagens para atender ao publico religioso,
com itinerarios que contemplavam os sitios arqueoldgicos e os lugares santos. Com a
abertura do canal de Suez em 1869, ele inaugurou 0 Cook’s Eastern Tours um ano depois.
“Entre 1870 e 1883, Cook transportou 4.500 viajantes somente para a Palestina”
(KHATLAB, 2015, p. 49). E razoavel dizer que esse € o comeco do turismo religioso
para a Palestina, com caracteristicas do turismo moderno, e que ele comegou com 0
impulso dado por um missionario batista inglés.

O tema da pesquisa de Pires é o turismo no Brasil e o que se nota em sua obra, em
linhas gerais, é que a dindmica do desenvolvimento dessa atividade seguiu em ritmo
menor ao antecessor europeu, a partir da chegada da familia imperial, em 1808, e a
abertura dos portos. Houve um pequeno impulso da atividade com a extracdo do ouro e
as benesses distribuidas pela Corte aos vizinhos fluminenses do Vale do Paraiba, mas foi
com a producéo cafeeira que os fazendeiros do Oeste paulista tomaram o rumo da Europa,
com a finalidade de educar seus filhos, visando o comércio e a propria ostentagdo nos

costumes, fazendo com que se consolidassem os servigos e a infraestrutura hoteleira.'*

2.7.1 O turismo como fendbmeno

Outro pesquisador brasileiro ¢ Panosso Netto,}*?> que possui extensa obra
contemplando as areas filosofica, tedrica e pratica no campo do turismo. Sua tese de
doutoramento (ECA-USP) foi ampliada e atualizada (2012) e nela o autor avaliou 0s
estudos e teorias do turismo pos 1960, especialmente a teoria geral de sistemas e turismo.
Aponta as vantagens (visao geral do todo, facilidade de estudar separadamente as partes,
descolamento em relacdo a outros sistemas) e desvantagens (a fragmentacao isola o objeto
do estudo e minimiza a sua relagcdo com um sistema maior, como o social) da teoria geral
de sistemas e turismo (PANOSSO NETTO, 2012, p. 27).

Ele, entdo, propds o conceito de teorografia para as pesquisas em turismo, termo
grego que compreende theoros (= movimento, deslocamento) e graphos (= escrita).

“Assim, desenvolvemos uma analise dos escritos acerca do movimento — 0 deslocamento

141 A obra de Pires ainda lida com a presenca de viajantes estrangeiros no periodo com fins de pesquisa e
a hospitalidade.

142 Alexandre Panosso Netto é Livre docente em Teorias do Turismo e e Coordenador do Programa de Pds-
graduagdo em Turismo na EACH-USP e professor no Curso de Graduagdo em Lazer e Turismo.
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humano — sobre o turismo” (PANOSSO NETTO, 2005, p. 20). Fazendo jus a rejeicao a
teoria geral dos sistemas nas pesquisas feitas em outros paises, que “privilegiam a questao
econdmica”, Panosso Netto indica o objetivo geral da pesquisa a partir da epistemologia
a fim de “avancar sobre a fenomenologia para entender o turismo” (PANOSSO NETTO,
2005, p. 21).1* Ele lanca a base epistemoldgica a partir de uma filosofia que apreende o
“turista como um ser histdrico” e o turismo como experiéncia, “experiéncia no momento
em que constroi esse 'ser' turista” (PANOSSO NETTO, 2005, p. 29). Com isso ele
justifica a opcao pela fenomenologia (em vez da teoria geral dos sistemas), ndo em
confronto, mas como avanco no estudo do campo turistico, ao olhar o turismo como
“experiéncia [que] é vivéncia e também historia” e “essa experiéncia é fenébmeno, entéo
¢ correto dizer que o turismo ¢ um fendomeno” (PANOSSO NETTO, 2005, p. 30,140).
Em texto mais recente, 0 mesmo autor, em conjunto com outros pesquisadores do
campo turistico, insistiu no “embasamento filos6fico so6lido” e acrescentou a teoria critica

como alternativa aos estudos positivistas:

Além disso, a Teoria Critica estard preocupada com as relacdes de
poder e admite a influéncia do pesquisador na coisa pesquisada — fato
gue o positivismo nega. A Teoria Critica assume que valores morais e
sociais interferem na maneira de pensar e na forma de construir
conhecimentos (PANOSSO NETTO et al., 2011, p. 554,557).

O que Panosso Netto chama “crise na filosofia” decorre da credulidade excessiva
na técnica para a solucdo das questdes de ordem humana, que ndo leva em conta a sua
real constituicdo e valores: “Mas isso [a solugdo técnica] ndo ocorre, pois 0 homem ¢ feito
também de valores humanos, idealistas, emotivos, filosoficos, que Ihe sdo negados pela
valorizagdo extrema da razdo utilitaria. Isto significa um descrédito da filosofia”
(PANOSSO NETTO, 2011, p. 547). A atengdo se volta, entdo, para 0s aspectos
fenoménicos do turismo e do turista.

Mas, “que tipo de fendmeno ¢ o turismo?” (PANOSSO NETTO, 2005, p. 30), ele
pergunta, ao que responde ser uma “experiéncia continuada”, pois ao ir e voltar ao local

ida, 3m-se experimentando as memorias, numa ‘“complexa e imbricada
de partida, mantém p tand “compl bricad

relacdo de intercdmbio de bens e servigos e de desejos objetivos e anseios subjetivos

143 Seus objetivos especificos s3o0: 1. Analisar algumas das principais teorias sobre o turismo; 2. Propor,
por meio da Fenomenologia, uma andlise do turismo que reconduza e enfoque o ser humano como
sujeito Unico do fendmeno turistico e 3. Demonstrar a importancia dos estudos turisticos com base na
filosofia.
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construidos por esse ser-turista-humano para si e de si mesmo”. (PANOSSO NETTO,
2005, p. 30). A experiéncia do turista ndo ¢ uma relacao fria, fruto de um decreto (“o
turismo nao nasceu de um documento escrito, de uma teoria”), mas de vivéncias humanas,
dai a importancia de pesquisa-lo a partir da fenomenologia, que é sua proposta
(PANOSSO NETTO, 2005, p. 31). Para Panosso Netto, a pouca atencdo dada ao aspecto
fenoménico das experiéncias no turismo reflete a pressdo das relagcbes no mercado de
consumo (que visam resultados traduzidos em lucro) (PANOSSO NETTO, 2005, p. 96).

Panosso Netto cita outros autores, como Sergio Molina (cf. Panosso, criador da
teoria do pos-turismo e sugestor da fenomenologia para estudo do turismo), G. Ingram e
Z. A. Jovicic,*** que também se utilizam da fenomenologia em suas analises do turismo
a partir da perspectiva fenomenolégica, “em fungao de ser um processo desenvolvido no
tempo e no espago” (PANOSSO NETTO, 2005, p. 93). Para eles, as relagoes historicas,
sociologicas e econdmicas, bastante utilizadas no estudo do turismo, ndo tocam fundo as
“razdes pessoais mais interiores do ser humano” (PANOSSO NETTO, 2005, p. 98). No
Brasil, Antoine Pascal Marioli produziu uma dissertagdo intitulada “Ecoturismo em
unidades de conservacao: o método fenomenoldgico aplicado ao Parque Estadual da
Cantareira — Sao Paulo”, que Panosso Netto considera ser “um raro exemplo de estudo
turistico realizado no Brasil com base na fenomenologia”. Segundo o autor da pesquisa,
a fenomenologia no estudo do turismo é uma “tendéncia global recente” (PANOSSO
NETTO, 2005, p. 98-99).14°

Para entender o motivo da abordagem fenomenoldgica aplicada ao turismo,

Panosso Netto explica que o turista € um ser historico e o turismo € experiéncia,

144 Jovicic, Z. A plea for tourismological theory and methodology. In Revue de Tourisme, n. 3, 1988, p. 2-
5. Ingram, G. Motivations of farm tourism hosts and guests in the South West Tapestry Region,
Western Australia: A phenomenological study. Indo-Pacific Journal of Phenomenology, 2(1), 2002, p.
1-12. Molina, Sergio. Conceptualizacion del turismo. México: Limusa, 1991.

145 Em linhas gerais, a fenomenologia investiga “o papel da religido em relacdo a cultura”. A
Fenomenologia da Religido emerge nos estudos histdricos das religides, “demarcando os limites entre
a histdria e a filosofia, que gracas a genialidade de Van der Leeuw, investiga o sentido da experiéncia
religiosa propriamente dita” (BELLO, 1998, p. 11). “O método fenomenolégico se mostra eficaz pela
sua capacidade de remontar até as origens dos fenémenos e, portanto, ndo s6 descrevé-los na sua
manifestagdo exterior, mas também evidenciar as fontes que os produziram” (BELLO, 1998, p. 12).
Martin Heidegger e Edmund Husserl sdo dois dos grandes nomes da filosofia fenomenolégica no séc.
XX. Sobre o papel da fenomenologia na investigacdo das culturas, este ultimo escreveu: “A
fenomenologia, portanto, deve constituir-se como uma ciéncia que, partindo ‘da auto-compreensao
do mundo e de nds mesmos no mundo’ pode submeter a critica o fato de tal auto-compreenséo se
apresentar como Obvia, isto é, ser considerada obviamente universal, no sentido em que todos
cheguem a pensar que tém facil acesso a ela” (BELLO, 1998, p. 77). BELLO, Angela Ales. Culturas e
religibes — uma leitura fenomenoldgica, 22 ed. Bauru: EDUSC, 1998.
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“experiéncia no momento em que constroi esse ‘ser’ turista’ (PANOSSO NETTO, 2005,
p. 93). O turismo é uma experiéncia continuada, pois o turista, mesmo depois do retorno
ao seu local de partida, mantém-se recordando, revivendo as experiéncias passadas e se
transformando pouco a pouco por essas memorias e desejos que o envolvem. Dai que 0
autor chama o turismo de “fendomeno turistico” (PANOSSO NETTO, 2005, p. 30).

E importante destacar que o turismo n&o nasceu de um documento
escrito, de uma teoria, mas sim de uma pratica humana, de homens e
mulheres que agiram em seus locais fisicos, de sujeitos que
experienciaram algo diferente do que estavam acostumados a
experienciar e que estavam longe de seus locais de residéncia
(PANOSSO NETTO, 2005, p. 31).

Para Panosso Netto, 0 processo em questdo se da menos pela memaria material que
0s turistas trazem das viagens (quadros, fotos, passaportes coloridos de carimbos
diversos), do que pelo envolvimento com a histdria dos locais visitados. A memdria
material ndo produz satisfagdo duradoura, pelo que se pode encontrar “pessoas viajadas”,
no entanto, frustradas, porque ndo fizeram uma “reflexdo no momento da viagem”, uma

reflexdo “sobre a propria experiéncia da viagem” (PANOSSO NETTO, 2005, p. 93-94).

[...] ao visitar uma igreja antiga, ndo somente querer saber em que ano
foi construida, mas tentar entender por que foi construida, como foi
construida e o que representou para 0 povo que a construiu. Reflexdes
desse tipo modificam o sentido de qualquer viagem (PANOSSO
NETTO, 2005, p. 94).

A essa altura, ndo apenas pela referéncia a igreja como destino ou ponto de
visitacdo, mas pelo envolvimento emocional (fenomenoldgico) que essa reflexdo pode
gerar, temos um ponto de ancoragem em relacdo a presente pesquisa, que serd melhor
discutido quando tratarmos da apuracdo das impressdes com 0s grupos que responderam

as entrevistas.

O fenbmeno é o que possibilita o conhecimento humano [...] Assim,
falar de fendbmeno turistico significa dizer de uma acdo que esta
acontecendo, que pode ser apreendida pela consciéncia e que tem uma
esséncia em si [...] podemos dizer que quando alguém se refere ao
fenbmeno turistico deveria estar falando da manifestacdo de algo que
suscita interesse cientifico e que pode ser estudado e analisado
cientificamente (PANOSSO NETTO, 2005, p. 104).
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E possivel afirmar com Panosso Netto tal aspecto no turismo. A experiéncia do
estar no lugar, do relacionar-se com pessoas (para além da memdria material), tem, por
exemplo, modificado o conceito dos brasileiros em relagdo aos povos visitados,
israelenses e palestinos, como se pode constatar nos relatos dos entrevistados. Ja
mencionamos o caso do dito “mau humor dos judeus”. A percep¢do em relacdo aos
judeus, depois da viagem, “manteve-se a mesma” para 30% dos entrevistados, “mudou
para melhor” em 26% dos casos, “mudou para muito melhor” para 4%, “piorou” para
26% e 22% disseram “voltei positivamente impressionado”.

A mudanca também ocorre em relacdo aos palestinos; varios entrevistados
declararam ter mudado a opinido a respeito dos palestinos, antes retratados como cruéis
terroristas, mas que depois da viagem compreenderam que essa nog¢do ndo tinha
embasamento na realidade. A percep¢do em relacdo aos palestinos, depois da viagem,
“manteve-se a mesma” para 44% dos entrevistados, “mudou para melhor” para 33%,
“mudou para muito melhor” em 4% dos casos, “piorou” para 11% e disseram “voltei
positivamente impressionado” 4%. O indice “piorou” entre os judeus ¢ maior e “mudou
para melhor” também ¢ maior para os palestinos.

Finalmente, sobre 0 método empregado por Panosso Netto e em nossa pesquisa,
com entrevistas em momentos diferentes do periodo previsto, a utilizacdo do método
fenomenoldgico se mostra adequado uma vez que o turista permanece sendo influenciado
por suas experiéncias. O turista “é€ 0 resultado de suas experiéncias vivenciadas ndo
exclusivamente no ato da viagem, mas durante toda a sua vida — antes, durante e ap6s a
viagem” (PANOSSO NETTO, 2005, p. 141). Isso fortalece e justifica a nossa opg¢ao por
entrevistas semiestruturadas antes e apds as viagens feitas pelos brasileiros que séo os
sujeitos dessa pesquisa. Os resultados ndo sdo exatos, no sentido de poderem ser
previstos, antecipados, porque trata-se de um “fenomeno complexo de relagdes objetivas
e intersubjetivas, calcado no significado que o 'partir' em viagem representa para cada
turista” (PANOSSO NETTO, 2005, p. 143).

O ponto de partida da analise ainda leva em conta os desejos subjetivos do turista e
nao somente os objetivos do pesquisador” (PANOSSO NETTO, 2005, p. 143). Panosso
Netto admite, no entanto, que em fun¢do de ser pouco explorada, “até o presente
momento” a opg¢ao pela pesquisa fenomenologica do turismo ainda ¢ modesta, fazendo

com que “a analise sistémica do turismo” se constitua “em um paradigma nos estudos
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turisticos [...] que melhor responde aos questionamentos do fendmeno” (PANOSSO
NETTO, 2005, p. 143; énfase no original).

2.8 O espaco como representacgao e significacdo

Thomas Gieryn defendeu®® ser parte do labor cientifico a demarcagéo de fronteiras
entre os saberes comum e cientifico. O historiador Kapil Raj!*’ partindo dessa proposta,
mencionou a historia da medicina por alopatia e homeopatia no século XIX como
exemplo pratico para tal demarcacdo. Ambos os grupos (alopatas e homeopatas) tinham
a mesma formacgdo nas mesmas universidades, mas a interpretagdo que faziam dos
diagndsticos era diferente e, por isso, os primeiros excluiram os segundos do status ou da
legalidade para a pratica da funcdo (RAJ, 2016).

Raj também da o exemplo de Jacques Benveniste, que publicou na Nature pesquisa
sobre a memoria da dgua. Criticado pela comunidade cientifica, foi evitado pelos editores
da publicacdo, caindo no ostracismo. As decisdes sobre o que é ou ndo cientifico passa
pelo crivo dos “atores historicos”. Sao decisdes politicas e “pelo trabalho das elites, ou
melhor, da elite da elite” (RAJ, 2016). Na propria historiografia, a datagdo hegemonica ¢
eurocéntrica. O chamado “longo século” (séc. XIX), inicia na Revolucdo Francesa em
1789 e termina na Primeira Guerra, em 1914. Os marcos sdo fatos europeus, mas com
menor significado para outros paises e povos, uma vez que em outras regides 0s eventos
influentes foram outros, e.g., na Asia, a decadéncia do Império Mogol e os safavidas no
Ird; ou a influéncia da Guerra dos Sete Anos, que influenciou as relagdes entre Brasil e
Argentina no Cone Sul (RAJ, 2016). Portanto, é possivel atribuir um significado diverso
a um conhecimento (fato ou saber) que orienta o sentido de uma tradigdo, quer
legitimando ou deslegitimando atores, ou, noutras palavras, criando hierarquias.

Luciana Martins (2001) pesquisou os relatos de viagem produzidos por britanicos
sobre a cidade do Rio de Janeiro entre 1800 e 1850. Ela lidou com as representacdes da
cidade “como fragmentos de memoria”, representagdes dadas pelos artefatos “no
processo de dar sentido as paisagens desconhecidas” para os europeus (MARTINS, 2001,

p. 11), como indicou Kapil Raj ser o modelo eurocéntrico. Os artefatos analisados por

146 GIERYN, Thomas. “"Boundary-work and the demarcation of science from Non-science: strains and
interests in professional Ideologies of scientists”, American Sociological Review, 48, 1983, p. 781-795.

147 Kapil Raj, pesquisador e professor de Histéria da Ciéncia na Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales
(Ehess), em Paris.
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Martins eram as imagens gréaficas, producdes artisticas sobre as quais as impressdes foram
aplicadas, impressas, e deram a base para a pesquisa cuja intengdo era “romper com as
grandes dicotomias explicativas, segundo as quais o olhar para a natureza como paisagem
[...] € classificado de ‘romantico’, enquanto o olhar que mede, que compara, que mapeia
¢ classificado de ‘racionalista’ ou ‘neocléssico’” (MARTINS, 2001, p. 16).

Para a autora, “o encontro com ‘o outro’ e as viagens de ida e vinda” informaram
as paisagens produzidas pelos viajantes” (MARTINS, 2001, p. 17), destacando que o
viajante era, “como hoje, individuo que pertencia a uma determinada classe social, a uma
determinada familia, rede de relagdes, religiao” (MARTINS, 2001, p. 17). O “lugar”, para
Martins, ou a “paisagem carioca” era, para aqueles viajantes que aportaram aqui, o eSpaco
a ser explorado, o espaco de onde levar “mercadorias e interesses diplomaticos” (saberes),
“vistas e visoes deste porto tropical” (MARTINS, 2001, p. 17).

Para balizar o trabalho no campo tedrico, Martins se valeu dos conceitos de
“geografia imaginativa” de Edward W. Said, “como tem sido adotado na interpretagdo de
viagens € narrativas de viagens” (MARTINS, 2001, p. 28), e no conceito de
“transcultura¢dao”, concluindo com uma reflexao sobre “encontro cultural” (MARTINS,
2001, p. 18). “Esses elementos — 0 texto e 0 campo — sdo fundamentais para qualquer
estudo que procure entender como as geografias imaginativas foram e sdo construidas”
(MARTINS, 2001, p. 23).

O conceito de geografia imaginativa apareceu em Edward Said, em sua obra
“Orientalismo” (1990). Said indicou que uma decisdo do Concilio de Viena, em 1312,
deu inicio a nogdo de um campo diferenciado sobre o qual se estabeleceu uma céatedra de
“arabe, hebraico e sirio em Paris, Oxford, Bolonha, Avignon e Salamanca” (SAID, 1990,
p. 60). Ele questionou qual o critério para determinar tal demarcacdo, uma vez que “até
mesmo nas disciplinas mais tradicionais como a filologia, a historia ou a teologia” a nogao
de campo pode variar inteiramente, inviabilizando uma definigdo objetiva: “Falar de uma
especializacdo erudita como um ‘campo’ geografico é, no caso do orientalismo, bastante
revelador, posto que é pouco provavel que alguém imagine um campo que lhe seja
simétrico chamado de ocidentalismo” (SAID, 1990, p. 60), isto €, imaginar um campo ja
revela a ruptura, a diferenciacdo, porque pensa o outro, ndo o proprio.

Jé falamos do turismo como processo de ir a um lugar e dele retornar e precisamos

agora, portanto, fazer consideracfes sobre o lugar ou espaco, a consideracdo de uma
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geografia ou paisagem de interesse para o turista, ainda que uma “geografia imaginativa”,
como conceituou Said.*#®

Embora amplamente citado nas pesquisas da relagdo Ocidente x Oriente, rejeitamos
as consideracdes de Edward Said pelas razdes que seguem. O orientalismo como invengéo
do Ocidente, como acusa o autor, envolve discurso académico limitador que se serve dos
textos e terras biblicos, de comércio, de exército, ideias, entre outros elementos (SAID,
1990, p. 15-16). Em Orientalismo, Said argumenta, a partir da ocupacédo britanica do
Egito (1882), que saber e poder servem-se mutuamente e ambos servem a construcao
narrativa e ao discurso que justifica a expansao colonial (portanto, fins do século XIX,
inicio do século XX) (SAID, 1990, p. 42). O conhecimento que os britanicos tinham sobre
o0 passado do Egito legitimou o dominio que exerceram no periodo da ocupagao, como
fica claro na interpretacdo de Said sobre a justificativa de Arthur James Balfour para a

ocupacdo britanica do Egito:

Os seus grandes momentos estdo no passado; sdo Uteis no mundo
moderno apenas porque 0s impérios poderosos e atualizados tiraram-
nos efetivamente da desgraca do prdprio declinio e transformaram-nos
em residentes reabilitados de col6nias produtivas (SAID, 1990, p. 45).

Nas relagdes narrativas entre cristdos, israelenses e em menor grau os palestinos,
essa ordem ¢é invertida (ou subvertida). A matriz ideoldgica da religido, que é o grupo
cristdo aqui pesquisado (protestante/evangélico, v. c. 5), em linhas gerais, da propria
cultura e concepcdo dogmatica sdo, se ndo devedoras, inegavelmente dependentes e
derivadas de culturas do Oriente, onde o cristianismo nasceu. Essas tradi¢oes religiosas
se reconhecem assim. Portanto, parte das objecdes chamadas por Said de orientalismo,
por um lado, ndo seria aplicavel a cosmovisao cristd, majoritaria no Ocidente. Hoje,
muitos desses religiosos brasileiros desejam a aproximacdo de tudo o que se nomeie
“judeu” ou “judaico” e esforcam-se para se tornarem sua imagem e semelhanca, em vez
de se empenharem no contrario, isto ¢, na narrativa pejorativa de construgao “do outro”
como quer Said (1990, p. 13). Pensamos que o conceito de orientalismo deva ser
reformulado para comportar 0 antiarabismo e criticas ao Isla, mas ndo a tudo o que
provenha do Oriente. E, fazendo isso, a tese por completo devera ser abandonada para dar

lugar a um novo conceito ajustado aos fatos.

148 A discuss3o de espaco neste ponto da presente pesquisa tem maior apoio da perspectiva sociolégica e
filosofica. Em “1 Questdes Tedricas e de Método” a discussdo estd na perspectiva historiogréfica.
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Diferentemente dos cristdos reformadores do século XVI, como Martinho Lutero,
que produziu textos contra os judeus,'*° os grupos evangélicos de hoje séo receptivos a
ouvir em vez de fazer as tais “descrigdes limitadoras” de Said. Querem parecer judeus e
o fazem chegando ao extremo, usando indumentéaria religiosa de judeus (quipa, talit),
instrumentos de culto (menorah, shofar) e edificando templo, como na zona Leste
paulistana, reproduzindo o modelo arquitetdnico de 3 mil anos, do Templo do rei
Salom&o, como o construido pela Igreja Universal do Reino de Deus (IURD).** Por outro
lado, os mesmos cristdos evangeélicos estdo dispostos a fechar os olhos para arabes, e
especialmente os palestinos, percebidos como invasores do territorio que é “direito do
povo de Deus”, os judeus, como alegam, baseando-se na narrativa biblica (ndo
distinguindo a diferenca entre judeus biblicos e israelenses modernos). Nem toda base
para rejeicdo do outro seria a alegada superioridade ocidental de que Said se ressente.

E possivel acompanhar a analise de Martins (2001) quando ela fala da imaginac&o
daquele que descreve uma geografia a partir da propria experiéncia. Porém, no recorte
que fizemos do cristianismo, em que consideramos uma parte determinada do setor
evangélico (ndo todo ele), o orientalismo de Said ndo parece fazer sentido, é inapropriado
como categoria para analisar a percepgédo que se tem do Ocidente em diregéo ao Oriente,
a ndo ser que Israel ndo seja considerado um pais oriental, mas um Estado colonialista no
melhor estilo europeu ou norte americano. Isso seria um orientalismo as avessas (ou um
bizarro ocidentalismo ocidental,’>! como parece ser o caso dos viajantes que vieram ao
Brasil no século XIX. Os britanicos da obra de Martins “falam” (no dizer de Said) em vez
dos cariocas, ocidentais dos trépicos, igualmente ocidentais, de modo que ndo houve

orientalismo a ser observado naquela relagdo (apenas a “geografia imaginativa”). Houve,

9 E g., Dos judeus e suas mentiras. Porto Alegre: Revisdo Editora, 1993. Texto original de 1543.

150 0 projeto foi criticado pelo rabino Henry Sobel. Para ele, o bispo Edir Macedo (fundador e presidente
da IURD) é uma “boa pessoa”, mas ndo deveria usar simbolos de outra tradigdo religiosa, pois isso
confunde as pessoas. Disponivel em <https://videos.bol.uol.com.br/video/simpatico-a-maconha-
henry-sobel-critica-templo-de-salomao-0402CC9A346ED8895326> e acessado em 24.08.2017.

151 para uma discussdo ampla sobre o tema, sugiro WEINBERG, Jacques A. A pena, a tinta e o sangue: a
guerra das ideias e o Isld. Porto Alegre: Edipucrs, 2007. O livro apresenta as linhas de argumentacao
pro e contra o Isld, sendo os “orientalistas” e os “ocidentalistas”, uns mais moderados e outros mais
radicais (de ambas as tendéncias), além dos “inimigos” dentro do préprio sistema (ocidentalistas do
Ocidente e orientalistas do Oriente).
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tio somente, uma construgdo retorica “do outro”, um “sistema de preconceitos”®?,

presente a outras sociedades (CARDOSO, 1997, p. 117)%2

Numerosos grupos entre os evangélicos apoiam irrestritamente as politicas
israelenses de expansao nas areas ocupadas na Palestina, em igrejas nos Estados Unidos,
como a do Reverendo John Hagee, da Christians United for Israel (CUFI). Para o Rev.
Hagee, é dever cristdo apoiar a democracia. Sobre o turismo religioso, ele alega que o
itinerario turistico dos cristdos norte-americanos que visitam a Terra Santa é orientado
pelos judeus a cobrir regides que tenham ligacdo (geografica ou arquitetural) com
passagens biblicas (SPEAKMAN, 2012).1* Turistas americanos nas terras biblicas
procuram sitios onde “o leite e o mel”*® so evidentes. No entanto, ndo deveriam evitar
sitios palestinos, onde também ha tradicdo biblica a ser visitada, como Speakman mostra
no documentario.

Assim, na visdo do Rev. Hagee como mostrada por Speakman, o turismo trabalha
em favor de Israel, quando minimiza a importancia dos palestinos e dos pontos turisticos
em seus territorios. Mas esse “trabalhar para Israel” se da no nivel governamental, ndo
entre as relacdes pessoais. Notamos uma relacdo amistosa entre ambos 0S povos, como
entre 0s guias israelenses que entrevistei; eles negaram haver interferéncia do seu
Governo nos roteiros e nas trés viagens que fiz para a regido, estive na Cisjordania (Belém
e JericO). Numa dessas viagens cruzamos o checkpoint do Exército de Israel tendo o guia
israelense escondido no fundo do 6énibus, o que indica que judeus e palestinos relacionam-
se, a despeito dos checkpoints (SPEAKMAN, 2010; PAGANELLI, 2014b). Mas, se

152 O sistema consiste de trés mecanismos. O primeiro é o da exclusdo. Usando como exemplo o mito do

Brasil pacifico, afirma-se que o povo da terra é ndo-violento e qualquer violéncia situada nos limites
da nagdo é praticada por ndo-brasileiros, mesmo que o infrator seja nascido e registrado no pais. Cria-
se um dualismo entre “nds, os brasileiros pacificos” e “eles, os outros violentos” que ndo cabem no
discurso de afirmacdo preconceituoso de que “o povo brasileiro é pacifico e ndo-violento por
natureza”. O segundo mecanismo é a distingdo entre o essencial e o acidental. Se em sua esséncia o
povo brasileiro é ndo-violento, entdo, nenhum registro de violéncia nessa sociedade pode fazer parte
da esséncia do povo, pois isso é antinatural. No entanto, havendo violéncia, ela é episédica, ndo-
essencial, ndo-estrutural. E preciso “distingui-la” ou nomed-la, “ou como se diz, é ‘um surto’, ‘uma
onda’, ‘'uma epidemia’.”. Por uUltimo, o mecanismo das mascaras, parecido com o primeiro, o da
exclusdo. Aqui ocorre a separagdo entre “nés” e “eles”, sendo que cada um de “nds” pode,
acidentalmente, estar entre “eles”. Mas para que fique claro o mascaramento, é preciso dar uma
identidade a uns e outros, para que a violéncia, quando vier, seja vista como efetuada ou provocada
por um “nao-brasileiro”, o outro. No mecanismo das mdscaras ha uma tendéncia a diminuigdo; o
violento é menos povo, é menos cidaddo em relagdo aquele que ndo comete a violéncia (CARDOSO,
1997, p. 121; PAGANELLI, 2014a, p. 47-48).

153 Marilena Chaui, “Senso comum e transparéncia”. In O preconceito. Imesp: 1997, p. 117.

154y, ponto 1.6 Aporte historiogrdfico, onde falamos sobre o documentério de Speakman.

155 Figura de linguagem biblica que indica a prosperidade e a fartura dos hebreus na Terra Prometida.
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forem pegos, perdem suas licencas como guias (aqui ha interferéncia do Governo), e essas
licencas sdo caras e demandam intensos estudos num curso que dura dois anos.

O argumento usado por cristdos de que no passado aquele povo ou aquele local
foram alvos de uma “hierofania” (no dizer de Eliade; v. n. 81) transfere para as médos dos
orientais (judeus), ainda que culturalmente ocidentais (caso consideremos a cultura
israelense ocidentalizada), que passam a controlar tanto o saber quanto o poder.
Demonstram isso a subserviéncia do reverendo Hagee a um campo politico e, portanto,
de poder (para escorar-me em Bourdieu). Reforca 0 meu argumento a fala de uma
entrevistada.'*® Quando questionada sobre quais fatos a marcaram na Guerra dos 50 Dias
(entre Israel e o Hamas, 2014), respondeu que foi “a morte dos cristdos” (que sequer
foram envolvidos na Guerra!). Considerando que Israel venceu a guerra, entdo teria
vencido os “cristaos”, grupo do qual faz parte. Ainda assim, a entrevistada manteve o
entendimento de Israel ser o “povo escolhido” e o seu representante durante a viagem, o
guia israelense, ser capaz de “passar mais conhecimento” sobre os locais visitados,
mesmo que ha entrevista ela tivesse admitido “contradigdes” nas informacdes prestadas
por ele e admitido, em seguida, que apés a viagem, a percepcao que ela tinha sobre os
israelenses “piorou” sensivelmente em relagao aos palestinos, que “se manteve a mesma”.

Diferentemente de Said, que argumenta que o saber e o poder servem-se
mutuamente, os trabalhos de Kapil Raj “se distanciam [dessa] concepg¢do [...], pois
enguanto ele compreende a relacdo entre saber e poder de maneira estrutural, eu procuro
entender como essa relacéo se define de maneira conjuntural [...] ha toda uma geometria
do poder” (RAJ, 2016). Essa “geometria do poder” concebe “o movimento, as mudangas
[...] historicamente falando” (RAJ, 2016), em vez de compreender a estabilizagdo, como
na sociologia. Da perspectiva da “nova historiografia”, que pressupde que “todo o
conhecimento ¢ local”, Raj quer compreender o processo pelo qual algo local se torna
universal, 0 que é possivel quando admite que “o local ¢ um lugar onde diferentes areas

de circulagdo se cruzam” (RAJ, 2016):

[...] o local ndo seria algo fixo, estavel, ameacado pelo global, mas algo
fluido, que se transforma constantemente. O que eu acho importante é
ver como a novidade emerge [...] segundo a teoria da circulacéo, o local
ndo é algo que estd em guerra contra o global, nem que resiste a ele,
mas o resultado histérico dos cruzamentos de diferentes areas de

156 Formac3o universitaria e funcionaria de uma igreja de porte médio na cidade de S3o Paulo; v. Anexo
A para as perguntas.
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circulagdo [...] A ciéncia moderna pode ser completamente apropriada

por todos os seres humanos e, portanto, ¢ “ecuménica” (RAJ, 2016;
RAJ, 2013, p. 338).

Como lidamos com narrativas e com construcGes imaginativas de viagens e de
locais, é preciso notar outro elemento: o texto narrativo, que no caso ja existe e € o texto
biblico, que suporta a construcéo ideoldgico-religiosa, contribuindo para a inversao da
I6gica de Said ao fazer o Israel oriental atrair apoio para si sem sequer ocupar territério
no Ocidente, num tipo de colonizagdo virtual ou a distancia (uma colonizagdo
imaginativa). Além dos dois exemplos anteriores (Rev. Hagee e a turista brasileira), o
entdo candidato a presidéncia da Republica, Jair Messias Bolsonaro, um cristdo, durante
a organizacao de lancamento da sua candidatura em nivel internacional, anunciou que “os
grandes parceiros [de seu governo, se eleito] serdo Estados Unidos, Europa e Israel” 1%
Certamente o elemento “seguranga” provocou a inclusdo de Israel na lista de parceiros,
mas ndo somente isso. Na sequéncia da matéria, a assessoria do candidato disse que se
questionado pelos Estados Unidos, Bolsonaro denunciaria a esquerda brasileira “por ter
se aproximado do Ird e permitido a abertura da embaixada Palestina em Brasilia”.'5® E
preciso e possivel ver na distingdo que ele fez, a presenca do elemento politico, mas
também o elemento ideoldgico com grossa camada de verniz religioso.

Outra questdo a ser considerada € que Said acusa estritamente os eruditos ocidentais
cristdos de orientalismo: “No Ocidente cristdo, considera-se que ele [0 orientalismo]
comegou a sua existéncia formal com a decisdo do Concilio de Viena, em 1312, de
estabelecer uma série de catedras de ‘arabe, grego, hebraico [caldeu] e sirio em Paris,
Oxford, Bolonha, Avignon e Salamanca’ ” (SAID, 1990, p. 60). A essa declaracdo ele

remeteu uma nota, chamando atenc¢éo para o 11° canone do Concilio:

A sugestdo foi feita por Raymond Lull, que defendia o aprendizado de
arabe como o0 melhor meio para a conversdo dos arabes. Embora o
canone tenha ficado quase sem efeito, pois havia poucos professores de
linguas orientais, sua aceitacdo indica o crescimento da ideia
missionaria no Ocidente. Gregério X tivera esperangas quanto a
conversdo dos mongdis, e frades franciscanos haviam penetrado nas
profundezas da Asia com seu zelo missionario. Embora essas

157 Matias Spektor, Viagem internacional de Bolsonaro definird rumos da campanha. In Folha de Séo
Paulo. Disponivel em <http://www1.folha.uol.com.br/colunas/matiasspektor/2017/08/1912520-
viagem-internacional-de-bolsonaro-definira-rumos-da-campanha.shtml> e acessado em 24.08.2017.

158 |bidem.
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esperangas nao tivessem sido realizadas, o espirito missionario
continuou a desenvolver-se (SAID, 1990, p. 35, n. 18).**°

E de esperar que o desconhecimento que se tem sobre um campo do conhecimento
leve a especializacdo na pesquisa, por isso a variedade e 0 interesse por pesquisar
(conhego os argumentos sobre “interesses coloniais”). E preciso considerar ainda que
também o Oriente manifestou interesse na divulgacdo de linguas orientais antigas.
Quando esteve em S&o Petersburgo, D. Pedro 11 visitou o Instituto Lazarev, especializado
na promogao desse conhecimento (KHATLAB, 2015, p. 122).1%9 161 O mesmo Imperador,
em sua primeira viagem internacional, de passagem pela Franca, esteve em Montpellier,
onde visitou a Academia de Medicina, “que na época [1872], era um grande centro de
irradiacdo cientifica, e cuja fama datava do seculo XII. Muitos dos seus mestres que
fundaram essa academia eram drabes e judeus” (KHATLAB, 2015, p. 106), uma
cooperacédo que certamente diminui a for¢a do argumento de Said.

A expansdo missionaria do cristianismo ocorreu desde o século I, do Oriente para
o0 Ocidente. Se do passado recente até hoje se identifica viés imperialista rumo ao Oriente,
ndo seria 0 caso de situar esse movimento como sendo a propria reacdo a um avango
historico anterior (e milenar) vindo do Oriente, quando o cristianismo (e o préprio Isld no
século VII) surgiu e iniciou tal avangco? Como classificou Waldomiro Piazza (1991), dos
trés monoteismos (judaico, cristdo e islamico), somente o judaismo ndo é expansionista
(proselitista),®2 por ser uma religido étnica; ja cristdos como mucgulmanos querem
expandir-se, converter pessoas, de modo que a especializacdo dos estudos linguisticos,

como ocorrida no estabelecimento das catedras nas principais universidades, como

159 prancis Dvornik, The ecumenical councils (Nova York, Hawthorn Books, 1961), p. 65-6, apud Said.

160 Roberto Khatlab é historiador da religido e da relacdo Brasil-Oriente Médio, emigracdo e imigrac3o
libanesas. Reside em Beirute, no Libano, onde ¢é diretor do Centro de Estudos e Culturas da América
Latina, na Universidade Saint-Esprit de Kaslik (Cecal-Usek).

161 H3 discussdes sobre a Russia ser um pais Oriental ou Ocidental. Em termos geoldgicos, 75% do seu
territdrio esta na Asia; por outro lado, 78% da populagdo habita o lado Ocidental do pais, dentro da
Europa. Ja em termos linguisticos, o idioma russo pertence as linguas indo-europeias, sendo parte do
grupo de linguas eslavas orientais. Anatoly Vishnevsky. Replacement Migration: is it a solution for
Russia? United Nations Population Division, Department of Economic and Social Affairs, 2000, p. 6.
Disponivel em <http://www.un.org/esa/population/publications/popdecline/vishnevsky.pdf> e
acessado em 06.12.2017.

162 pjazza classifica as religides em: a. Religides de integracdo: dos povos primitivos, amerindios, indigenas
brasileiros, indochina, povos oceanicos, australianos e africanos. b. Religides de servidao: antigo Egito,
antiga Mesopotamia, indo-europeus (celtas, eslavos, germanos etc.), antigos gregos e antigos
romanos, religido dos semitas, dos cananeus, da antiga China, do antigo Japdo, dos astecas, maias e
incas. c. Religides de Libertacdo: religido de Mani, Hinduismo, Budismo, Jainismo, Taoismo,
Confucionismo. d. Religides de Salvagdo: o Masdeismo, Judaismo, Cristianismo e Islamismo.
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apontado por Said, visa a esse movimento religioso de expansdo que ja ocorreu
anteriormente ao imperialismo, ainda que possa ser associado a ele. O movimento de
expansao cristd de modo algum foi (nem €) diferente do ocorrido no Isld que se expande
rumo ao Ocidente ontem e hoje, incentivando e patrocinando estudos de cultura islamica
e lingua arabe nas universidades europeias e nas Américas do Norte e do Sul‘®® ou quando
realiza obras sociais em bairros periféricos no Brasil.16*

Said insistiu em que a demarcacdo geografica de “uma metade inteira” do globo é
uma excentricidade do erudito orientalista, que deveria aplicar-se a “um material
humano”, na “ampla variedade de realidades sociais, linguisticas, politicas e historicas”
em vez de procurar fixar um territdrio, o que revela que “o orientalismo € um campo que
tem uma consideravel ambic¢ao geografica” (SAID, 1990, p. 60; énfase no original).
Tendo partido das consideragfes sobre o ocidental cristdo (e sendo ele um palestino
cristdo), esqueceu-se de que esse € o modo de ver o mundo préprio da religido, isto é, de
maneira dualista. Os gentios para 0s judeus, os incrédulos para os cristdos e os infiéis para
0s muculmanos, e isso ndo somente em “uma metade inteira” do globo, mas onde quer
que se encontrem “o outro”, no planeta todo. Parece-nos, portanto, que a caricaturizagdo
do outro, daquele que € diferente e exdtico, ndo é uma questdo de lado num territorio
global, mas uma questdo meramente humana (embora perigosamente preconceituosa).

Parte dos seguidores do Isla apontam para os “cruzados cristdos” como portadores
do mal (estou amenizando).1®> Uma parte dos grupos cristdos, por outro lado, olha para o
Isld como um campo missionario, isto €, carentes de serem evangelizados; e assim por
diante. A mesma delimitacdo imaginativa ocorre em outros campos: econdmico (paises
de primeiro e terceiro mundo), politico (partidos de direita e esquerda) etc., de modo que
parece proprio do ser humano procurar uma identificacdo, até mesmo o apelo a

“realidades sociais, linguisticas, politicas e historicas” proposta por Said.

163 0 deputado mineiro pelo Partido dos Trabalhadores (PT), Miguel Corréa, apresentou (em 6.7.2011) a
PL1780/11 que altera a Lein? 9.394 (de 20 de dezembro de 1996), a chamada Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional (LDB) para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
tematica “cultura arabe e tradicdo islamica”.

164 para uma investigacdo sobre a promocdo de lingua e cultura em universidades, RICHARDSON, Don. Os
segredos do Alcordo. Camanducaia: Horizontes América Latina, 2007. Para obras de agdo social
promovidas por mesquitas no Rio de Janeiro, Sao Paulo e no Parana, PEREIRA, Jodo Baptista Borges
(org.). Religiosidade no Brasil. Sdo Paulo: Edusp, 2012. Para ag¢Ges nos “ambitos religioso, social,
econdémico e diplomatico”, veja Federacdo das Associacdes Muculmanas do Brasil. Disponivel em
<http://www.fambras.org.br/historia> e acessado em 25.08.2017.

165 Sugiro a consulta online a qualquer edi¢3o da revista Dabiq, produzida pelo Estado Isldamico, onde se
pode ter uma ideia dessa caricaturizagao exacerbada, porém, existente.
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2.9 O local como ponto da circulagdo do saber fluido

Em sua pesquisa, Martins (2001) apontou a questdo do encontro cultural ou
transculturacdo, para o que Kapil Raj da boa contribuicdo e avanca a discussao.
Considerado um “pds-pos-colonialista” (RAJ, 2016), Raj faz um contraponto a Michel
Foucault ¢ Edward W. Said com sua “teoria sobre a circulagdo de conhecimentos [...] as
relacbes entre ciéncias e outras modalidades de saber [...] assimetrias culturais na
globalizagdo e as concepgoes de centro e periferia na producao cientifica” (RAJ, 2016).

Para ele, interessam “as mudancas que sdo produzidas por um movimento” de
circulagdo de ideias e praticas cientificas. “Por que essas mutagdes ocorrem? Porque esses
movimentos nao sdao apenas fisicos, mas também de meios, de campos diferentes” (RAJ,
2016), onde por campo, ele estendera o conceito dado por Bourdieu, ao chegar a niveis
mais estritos, como bairros ou comunidades vizinhas e até departamentos dentro de uma
universidade: “Entdo se trata de uma circulag¢do, e nao de uma difusdo ou de uma mera
hibridizacdo. Porque os objetos, os produtos, que nascem dessas interagcdes nao séo nem
metade uma coisa, nem metade outra, mas algo novo, diferente” (RAJ, 2016).

Para Raj, “0 olhar dos historiadores das ciéncias voltou-se para as préaticas, sejam
as praticas materiais e sociais, sejam as praticas cognitivas, o saber-fazer” (RAJ, 2007, p.
155; énfase no original), como a ciéncia que se faz hoje. Esse saber-fazer ndo ¢é apenas
transferido, tal qual mercadoria, porque isso exigiria a “réplica dos instrumentos [...]
gestos, protocolos, civilidades da prova, regras e convengdes sociais € morais..., ou a
recomposi¢ao do equilibrio entre todos estes elementos” (RAJ, 2007, p. 155). Em outras
palavras, o conhecimento local, “manual”, produzido, teria um vago sentido em outro
local, conjuntura ou cultura, onde se privilegia o saber “intelectual”, transferido
passivamente. Assim, ¢ improprio dizer que “isso ¢ ciéncia e isso € saber”, ja que ao
encontro de ambos é que se da ciéncia, “um conjunto de teorias, de conceitos, de préaticas
intelectuais, mas também manuais” (RAJ, 2016) e esse encontro ocorre num dado local.

Decorre dessa constatacdo ser uma falacia afirmar que o mundo teria assistido a
ciéncia moderna sendo exportada, as vezes imposta violentamente, até conseguir o status
de “paradigma de um discurso hegemonico do poder ocidental, uma formacgéo discursiva
através da qual o resto do mundo estad ao mesmo tempo subjugado e relegado ao controlo
do Outro binariamente oposto” (RAJ, 2007, p. 156; preservada a grafia original). Para

reforcar seu argumento, Raj cita estudos recentes que insistem nessa narrativa, como um
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estudo de Mathew Edney®® sobre a exploracéo britanica do Sul da Asia nos séculos XVII
e XIX. Nele, Edney afirma que a “cultura cartografica” britanica ¢ fruto do esforco de
uma elite britdnica que organizou uma “arquitectura espacial que tem as suas raizes nas
matematicas e estruturas ndo indianas”. “Para os britinicos na India” segue o autor, o seu
trabalho de medicdo e observacdo em agrimensura representa o proprio fazer ciéncia.
“Medindo a terra, impondo a ciéncia e a racionalidade europeias ao espaco indiano, os
Britanicos distinguiam-se dos Indianos: eles faziam ciéncia, os Indianos nao” (RAJ, 2007,
p. 156), um discurso cientifico com fins de colonizacdo, ou, em suas palavras, uma
“relacdo intima entre ciéncia e poder” (RAJ, 2007, p. 156).

A essa altura é importante observarmos que Weber, em certo sentido, havia aludido
a esse sintoma embora defendendo a producéo cientifica como coisa prdpria do Ocidente.
Na area das ciéncias exatas, Weber menciona nominalmente as “provas racionais”,
“métodos de experimentacdo” e “o moderno laboratério” como condi¢do sine qua nom
ao desenvolvimento da “geometria hindu” e “as ciéncias naturais da India”, que “embora
de todo desenvolvidas sobre a observacdo”, nada seriam sem a contribui¢do europeia
(WEBER, 2003, p. 23). Weber relacionou outras contribui¢cdes do racionalismo ocidental
as artes (masica), na arquitetura, nas instituicbes de educacdo superior (que haviam na
China e no Isla, mas sem “a busca racional, sistematica ¢ especializada da ciéncia por
parte de pessoal treinado e especializado™), “a organizagao de grupos politicos ¢ sociais”
até chegar ao capitalismo, todas circunstancias devedoras do espirito racional e
investigativo do homem ocidental (WEBER, 2003, p. 24-6).

Kapil Raj certamente ilumina o entendimento sobre como se deu, a0 menos num

caso especifico, a tal contribuicao racional do Ocidente. O autor da outro exemplo ao ...

mostrar que a histéria do desenvolvimento das ciéncias consideradas
pela geografia ndo é apenas o resultado de trocas e acomodacdes intra-
europeias mas, mais do que isso, de trocas activas, se bem que inscritas
em relagOes de poder assimétricas, com as culturas cientificas e técnicas
de outros continentes (RAJ, 2007, p. 157).1¢’

186 Mapping an Empire. The Geographical construction of British India, 1765-1843, Chicago/Londres: The
University of Chicago Press, 1997.

167 Em outro lugar, ele argumenta que “n3o é surpreendente, entdo, que a histdria da ciéncia tenha se
tornado um local de controvérsia no mundo pds-colonial, com historiadores nacionalistas pressionando
a reivindicagdo de cientificidade por seus conhecimentos indigenas e maneiras de conhecer. Nas maos
de extremistas religiosos e politicos, isso levou a uma grande quantidade de falsificagGes histdricas, se
nao puras e histdricas” (RAJ, 2013, p. 340).
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O conhecimento é transformado quando circula (RAJ, 2016). Embora houvesse
alcangado seu apogeu no século XIX, “a presenca britinica na India nunca excedeu
dezenas de milhares de civis” (RAJ, 2007, p. 157), o que demandava o servico da
populacéo local no apoio para as tarefas necessarias no comércio, na administracao e na
parte técnica. O comércio regional no continente e no Oceano Indico era vigoroso muito
antes da chegada dos europeus a regido, e ndo apenas localmente, mas alcangando o
Oriente Proximo, Africa Oriental e outras partes da Asia, como a vizinha China. Este foi
0 quadro encontrado pela East India Company.

No campo da agrimensura, Raj da destaque a fabricacdo e utilizacdo dos astrolabios
por mugulmanos no Sul da Asia, também sendo usado por astrénomos hindus ainda no
“inicio do século XIV, para determinar coordenadas celestes e terrestres” (RAJ, 2007, p.
163), uma vez que parte das atividades econdmicas de arabes e indianos era movida pelo
caravanismo némade.*® Por fim, menciona “instrumentos massivos de medida edificados
pela arte de pedreiro, que ainda hoje se podem ver em Jaipur, Delhi e Ujjain, testemunhos
da circulacdo cientifica e técnica entre a Asia central e o Sul da Asia”, introduzidos ainda
no século XII pelos mongois (RAJ, 2007, p. 163-4). Isso leva ao seguinte veredicto feito

pelo autor:

Em todo o caso, longe de ser uma tabula rasa geografica que esperava
a chegada dos Europeus para ser explorada e medida, a Asia do Sul
procedia correntemente a agrimensura e aos levantamentos assim como
a sua representacdo; VAarias técnicas estavam em constante
desenvolvimento através de processos de circulacdo e de adaptacdo
negociada de saber-fazer e de instrumentos, processos intimamente
ligados as culturas e as economias de regimes pré-coloniais. Deste
ponto de vista, os fins e as técnicas da agrimensura ndo eram muito
diferentes daqueles que eram conhecidos na Inglaterra na mesma época.
Assim, 0 mesmo aconteceu com outras actividades coloniais, quando
os Britanicos foram levados a apelar as competéncias indigenas para
efectuar os seus levantamentos na india (RAJ, 2007, p. 164; énfases e
grafia originais).

Raj toma, ainda, a producdo cartogréfica, a fim de estabelecer o divisor de &guas no
que tange a producéo de ciéncia nos moldes europeus e 0 que ele ja chamou de saber-

fazer local. “Os mapas s6 passaram a fazer culturalmente parte do vade-mecum do

viajante terrestre a partir do século XIX” (RAJ, 2007, p. 159), j& que os negdcios dos

168 v, Jonathan Lyons, A Casa da Sabedoria: como a valorizagdo do conhecimento pelos drabes transformou
a civilizagdo ocidental. Rio de Janeiro: Zahar, 2001.
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europeus, e dos britanicos em particular, estavam situados nas costas. Se necessitasse ir
ao interior, poderia contar com informacdes dadas por outros viajantes ou missionarios
no caminho, ou mesmo guias locais. “Duas cartas excepcionais —como a de Jean-Baptiste
Bourguignon d’Anville que publicou, em 1752, um mapa da India — baseavam-se na
geografia antiga actualizada segundo os relatos de viajantes contemporaneos, ja que 0s
cartografos europeus raramente abandonavam o seu gabinete” (RAJ, 2007, p. 159).16°

Essa producdo cartografica é mencionada por Raj como resultado de trocas
“hibridas, decorrentes da circulacdo dos actores, saber-fazer, instrumentos,
procedimentos” (RAJ, 2007, p. 170; grafia e énfase do original), considerando ter havido
grande quantia de mapas na india pré-colonial, o que evidencia a producéo autdctone. A
finalidade dessas cartas variava entre o uso militar, fiscal, mapas e globos cosmogréaficos
e religiosos (como os mapas de peregrinacao) (RAJ, 2007, p. 171). “Importa notar que
nesta época a India havia permanecido mais de mil anos em contacto constante com o
mundo islamico e que o Norte da India era mesmo parte desse mundo” (RAJ, 2007, p.
171). Tanto a Gré-Bretanha quanto a india tém colecbes de globos cosmograficos
“amplamente baseado nos Puranas'’® [textos religiosos hindus ...] Pinturas jaina foram
identificadas como mapas com rotas para peregrinagdes” (RAJ, 2007, p. 171).

Houve produgio francesa e britinica de mapas preparados na India em 1770, “sob
a direccdo do francés Francais Jean-Baptiste-Joseph Gentil (1726-1799)”, mas esse amplo
atlas composto por vinte e um folios teve uma destinacdo a margem da habitual: “ilustrar
a traducao de Yin-i Akbari por Gentil”, a despeito de registrar “regides praticamente
desconhecidas dos Europeus (e ainda inacessiveis durante varias décadas)” (RAJ, 2007,
p. 173). Mais nobre foi a destinagdo dada ao mapa da india desenhado por D’ Anville para
os franceses: “decorar os escritorios dos ‘Messieurs les Commissaires du Roi a la
Compagnie des Indes’, em Paris” (RAJ, 2007, p. 173), em vez de servir para guiar a

administracdo francesa na India.

169 A essa altura, Raj remete uma nota de rodapé, na qual se 1é: “Os jesuitas foram a Unica excepcdo a
estas praticas. Desde o comego da sua acgao missiondria na China, que se propuseram como principal
objectivo fazer o mapa do Império chinés. O atlas da China produzido pelos jesuitas durante a primeira
metade do século XVIII foi o climax deste empreendimento” (RAJ, 2007, p. 159, n. 11; grafia original).

170 “0 mais antigo e talvez o mais fascinante destes globos é o Bhugola de Ksema Karna — uma caixa
esférica de cobre delicadamente trabalhada para representar as diferentes partes constitutivas do
universo segundo as fontes puranicas, mas denotando uma influéncia ptolemaica (provavelmente um
recipiente para especiarias)” (RAJ, 2007, p. 171).
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Ha outros exemplos de empenho por parte de ingleses e franceses para que se
produzisse mapas, como o de Bengala, mas nunca destinados a servir “como utensilio
administrativo ou militar”. Fossem oportunistas querendo atrair o favor de governadores,
fossem cartdgrafos atendendo a encomendas, a producdo de mapas era destinada a ilustrar
a edig@o de obras, como “o segundo dos trés volumes da obra de Robert Orme, History
of the Military Transactions of the British Nation in Indoostan from the Year 1745”, ou
integrar colecdes privadas de “membros do Parlamento ou de sociedades eruditas [...]
diretores e altos funciondrios da [East India Company]”, ou meramente obter lucros, ja
que tais “objetos Unicos eram altamente apreciados pela sua qualidade estética” (RAJ,
2007, p. 173). Em 1766, houve registro de “fuga de mapas”, isto ¢, desvio interno, COMO
0 mapa de Calcuta, para revenda no mercado negro, e casos de pagamento de favores ou
favorecimento de poténcias inimigas (RAJ, 2007, p. 174-5).

Raj conclui sua analise da seguinte maneira:

Sustentar a ideia de que os colonizadores ocidentais se teriam servido
da sua ciéncia moderna para melhor dominar as populag¢fes autdctones
é permanecer prisioneiro do ponto de vista segundo o qual a ciéncia é
um produto puramente ocidental, a linha de separagdo por exceléncia
entre a Europa e o resto do mundo. Mais ainda, o estado-nacdo na
Europa, a sua identidade, as suas instituicbes econdmicas e sociais, e
até as maneiras de raciocinar historica e antropologicamente, ndo foram
uma simples producdo dos paises do Ocidente, mas antes o resultado de
adaptacBes das suas instituicdes aos modos de organizacdo das
sociedades sobre as quais eles tinham estabelecido um dominio (RAJ,
2007, p. 176-7; énfase e grafia originais).

Se 0 mapa despontou como instrumento de poder ou simbolo do saber Ocidental
ndo foi por mérito britanico, francés ou de outra nacdo, Estado ou Império;
primeiramente, por obra dos “contadores das aldeias” na india, que apoiavam o trabalho
dos estrangeiros, somado ao trabalho dos “agrimensores indianos”, da tradugao dos textos
jé existentes e difundidos no subcontinente, textos “que tratavam da agrimensura e da
astronomia” (RAJ, 2007, p. 177), e que foram reconfigurados no transito “entre os dois
espacos” e sua propria ciéncia. Nao foi de outro modo que surgiu o “mapa como
instrumento de governo na Gra-Bretanha e, simultaneamente, no Império Britanico”
(RAJ, 2007, p. 177). Esse 0 modo como por difusdo ou transferéncia, por “processos de
circulagdo dos homens e das praticas, das informagdes e dos saberes, dos instrumentos e

dos objectos, que as ciéncias e as técnicas se desenvolvem” (RAJ, 2007, p. 177), para
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entdo fazer surgir, como resultado do mesmo movimento, “objetos cientificos, técnicas,
nacOes, impérios, identidades nacionais” (RAJ, 2007, p. 179).

Raj rejeita a ideia da “emanagdo pura” da ciéncia moderna da Europa Ocidental
para outras partes do planeta como o marco da “Grande Divisao entre o Ocidente € o
Resto” em favor da ideia “de narrativas nacionalistas ou civilizadoras concorrentes que
reivindicam a precedéncia no raciocinio cientifico para suas respectivas sociedades”
(RAJ, 2013, p. 340). Muitos estudiosos pds-colonialistas “inspirados pelos escritos de
Michel Foucault e Edward Said” reforgaram o coro contra a ciéncia Ocidental como
“alienante e desumanizadora”, “uma ‘narrativa mestra’ hegemonica do poder ocidental,
uma formacdo discursiva através da qual o resto do mundo foi simultaneamente
subjugado e relegado ao papel do Outro contrario a Europa” (RAJ, 2013, p. 340). Mas ha
outra op¢ao a essa “compreensao tradicional e essencialista da ciéncia moderna”, qual
seja, na compreensdo da ciéncia “como constru¢do, manutencdo, extensio e

reconfigura¢do do conhecimento” (RAJ, 2013, p. 341).

Esta nova escola de estudos demonstrou de forma convincente que a
pesquisa cientifica ndo se baseia em um raciocinio l6gico passo a passo,
mas em um julgamento pragmatico, muito parecido com o envolvido
em préticas artesanais e, portanto, estd localizado historica e
geograficamente (RAJ, 2013, p. 341).

O encontro ocorrido no campo, ou 0 encontro dos campos, supondo um dialogo
com as categorias de Bourdieu, resultam em um “local de constru¢do e reconfiguracao do
conhecimento” (RAJ, 2013, p. 343), assumindo “conhecimento” como 0 poder proprio
(local ou estrangeiro; religioso ou econémico; politico ou cultural etc.). Esse
conhecimento ou poder se da por circulagdo e levou o pOs-positivismo e o pds-
colonialismo ao equivoco de imaginar que os indigenas ndo tinham nada a oferecer ou
com que negociar em sua ‘“‘interacdo intercultural”’, quando na verdade havia
“conhecimento, praticas, instrumentos, técnicas e servigos”. Essa foi a moeda usada para
manter “processos de encontro, poder e resisténcia, negociacdo e reconfiguracao [...] na
interacdo intercultural [...] concepgéo transformadora da circulagéo [e que] ao circular, as
coisas, os homens e as nog¢des muitas vezes se transformam” (RAJ, 2013, p. 343).
Portanto, o conceito de circulacdo, que faz contrapartida a disseminacdo ou difuséo,

“mostra que ser colonizado e ter agéncia ndo ¢ antitético”, porque os indigenas, por
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exemplo, ndo foram meros informantes a europeus intelectualizados que transformaram
as informagdes em ciéncia: o processo ndo foi unidirecional (RAJ, 2013, p. 344).

Estamos apontando essas observacdes de Kapil Raj como modelos para
compreendermos a dinamica da circulacao de saberes entre centro e periferia, pois tal
modelo poder-saber também vigora no campo da religido, conforme pesquisamos. A
hierarquia baseada no saber (ou saberes) devera incluir a lingua. Na india de Kapil
Raj, a elite hindu que aprendia o persa era fortalecida em termos de “poder sobre a
populagdo nativa”, pelo simples acesso a “saberes transnacionais, que eram saberes
dos mongdis e que se tinham misturado aos saberes hindus e haviam sido codificados
em outra lingua, o persa” (RAJ, 2016). A mesma ocorréncia € percebida no campo
religioso brasileiro, entre o0s evangélicos, quando usam termos hebraicos e
indumentarias da tradicdo judaica, ndo tém outra finalidade pratica sendo mostrarem-
se mais conhecedores, intimos do saber local de Israel.

E nesse sentido que Clifford Geertz, em “O saber local” (1997), fala sobre o
“paradoxo do carisma”. Embora as raizes do carisma®’* se encontrem longe do centro
do poder, onde decisbes sdo tomadas, e longe daqueles que tém o poder de decisao,
entre aqueles que viajam em cortejos, o carisma surge afastado desse centro e com
frequéncia surge distante dele, em pessoas “que desejam desesperadamente aproximar-
se deste [poder]. A heresia [portanto] é fruto da ortodoxia também na politica, e ndo
s0 na religido” (GEERTZ, 1997, p. 215). Essa ¢ a nossa hipdtese nesta pesquisa, que
mesmo distante do considerado centro de poder, lIsrael, evangélicos queiram
demonstrar simpatia, por meio do apoio as causas israelenses e ao proprio povo, como
manifestacdo de um carismal’? a ser reconhecido pelo centro de poder oficial, no caso
dos evangeélicos, as decisdes do Governo de Israel. Nesse caso, quem legitima o campo
¢ o0 poder politico (o que remete a Constantino quando oficializou o Cristianismo).

Conforme uma fonte entrevistada, ha denominac@es evangelicas que negociaram

a cessdo de terrenos para que pudessem construir em Israel uma sede, uma igreja, e

171 “Famoso conceito norte-africano: o baraka. O termo ja foi comparado a inimeros outros conceitos
na tentativa de explica-lo — mana, carisma, ‘eletricidade espiritual’; trata-se de algo assim como um
dom de poder sobrenatural que pode ser utilizado por aqueles que o recebem a seu bel-prazer, de
uma forma natural e pragmatica, com propdsitos mundanos e o interesse préprio. [...] algo que um
individuo simplesmente tem, como tem forga, coragem, energia ou agressividade (GEERTZ, 1997, p.
204).

1720 termo carisma é bastante utilizado no estudo das religides, como também por Bourdieu (2011, p.
95), para referir-se ao aspecto que torna determinada instituicdo ou individuo atraente ao que chama
“consumidores” dos “bens de servigos” da fé.
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marcar presenca nesse centro de poder. E o caso da Igreja de Jesus Cristo dos Santos
dos Ultimos dias norte-americana (os mérmons) e a brasileira Congregacio Cristd do
Brasil. O argumento que justificou a primeira foi o banco de dados e as pesquisas
reconhecidamente amplas no campo da genealogia, e a segunda alegou (e certamente
pode demonstrar) ter a maior orquestra sinfénica do mundo.

Apos as consideragdes de método e teoria do capitulo 1 e o presente capitulo
sobre questdes do turismo e espago, vamos escrever uma historia das antigas
peregrinacdes para o territdrio estudado, Israel-Palestina. Nos primeiros séculos do
surgimento do Cristianismo, poucos dos viajantes que empreenderam uma viagem
desse porte e natureza deixaram registros. Dos registros que chegam até 0 nosso tempo,
a maioria foi utilizada. A medida que os séculos avancaram, aumentou o nimero de
peregrinos e de registros, o que nos forcou a identificar aqueles cuja relevancia se
pautava pela informacéo diferenciada, que suscitasse a percepcao de alguma mudanca
no quadro politico, cultural, religioso ou social.

Portanto, nos préximos dois capitulos cobriremos um extenso periodo até o
século XIX para, em seguida, discutirmos o cenario que surgiu apos o retorno dos
judeus para a Terra Santa sob o Mandato Briténico, as implicacGes gerais desse novo

quadro e entrarmos na histdria recente dos turistas brasileiros.
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3 HISTORIA DAS PEREGRINACOES - O PRIMEIRO MILENIO

Como sao felizes 0s que em ti encontram sua forga,
e 0S que sao peregrinos de coracdo! — Salmo 84.5

O presente capitulo prové um apanhado de narrativas que servem para formar uma
longa tradicéo internacional de peregrinacGes para a Terra Santa, conforme a fé daqueles
que se interessaram por conhecer os locais onde profetas, apdstolos e messias passaram.
Mas ndo somente esses: soldados também estiveram ali, além de gente comum, milhares,
que anualmente partiam rumo a Jerusalém, um dos trés maiores e mais solenes destinos
para peregrinos, ao lado de Sdo Tiago de Compostela e Roma (MARTINS, 1957, p. 9).

O que se procura aqui, portanto, é estabelecer uma longa tradicdo de viagens para
0s atuais Israel e Palestina ou simplesmente Terra Santa. A demonstracdo dessa tradicdo
apoia a minha tese geral de que o turista moderno é o herdeiro direto da tradicdo dos
peregrinos e o turismo para a regido ¢ a modernizacdo das antigas peregrinacdes. Eu
explorarei esses pontos no capitulo 5.

Com a pesquisa feita nas fontes ja especificadas na Introducéo é possivel ver além
dessa relacéo peregrino X turista ou peregrinagdo x turismo. Sendo um trabalho realizado
no campo da Histdria Social, o que justifica a adocdo do presente trecho da pesquisa é
que sdo resgatados costumes, modos, dindmicas sociais, evolucao da arquitetura (e como
a arquitetura da Terra Santa influenciou a arquitetura europeia), a evolucdo dos servicos
sociais, além de outros detalhes do dia a dia das populacbes, tanto locais como
estrangeiras, que fizeram suas peregrinacdes ao longo de cerca de dezessete séculos
cobertos nesses capitulos e cujas informagdes ndo tém sido apresentadas e exploradas na
bibliografia nacional disponivel. Essa é a contribuigdo desse capitulo e certamente havera
meandros das rotinas sociais mencionadas que merecerdo aprofundamento e poderéo ser
explorados por outros pesquisadores oportunamente.

Por uma questdo cronoldgica dividi esta parte em trés periodos: o cristdo, desde o
século I11; o arabe, a partir de c. 638 e finalmente o periodo pds Reforma Protestante, que
nos levara ate o seculo XIX, ja no proximo capitulo. Em meados do século XIX observou-
se uma modificacdo no quadro das peregrinacdes quando as viagens para a Terra Santa
assumiram um carater acentuadamente turistico devido aos avangos na tecnologia da

navegacao (invencdo do navio a vapor). Daquele periodo em diante a pesquisa ganha
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outro enfoque. Deixa de ser tdo somente uma reconstrucdo ou resgate historiografico e

passa a desenvolver sua tese central, a ser explorada depois do Capitulo 4.

3.1 O periodo cristao

A queda de Jerusalém nas maos dos romanos no ano 70, a demolicdo da cidade por
Adriano em 135 e a mudanca de seu nome para Aelia Capitolina prorrogou as
peregrinacdes de judeus a Jerusalém somente para o seculo 1V, quando foram autorizados
a visitar as ruinas do Templo na cidade somente uma vez por ano (PARTIN, 1995, p. 18).
Mas foi pelas méos de cristdos e, posteriormente, de mugulmanos, que as peregrinacoes
para o territorio IP tiveram grande parte de sua historia escrita. E as motivagdes
extrapolam o interesse religioso, refletindo, também, interesses politicos, econémicos, de
exploracgéo, intelectual ou por mero lazer, dependendo de quem o fez e de quando fez. No
século XX, mais precisamente, questdes estratégicas de interesse geopolitico, ligadas ao
campo militar, bem como o interesse pelo acesso que a regido propicia a bolsdes de fonte
energética, como o petroleo do Oriente Médio, foram duas das principais lentes pelas
quais diversos Estados olharam para a regiao.

Segundo a historia cristd, no século I, a partir da década de 30 A.D., assim que o
cristianismo foi percebido como uma seita dentro do judaismo, houve rejeicdo dos
cristdos. Esses foram expulsos pelo mainstream religioso judeu por serem considerados
agitadores religiosos. Mais tarde, no ano 70 A.D., 0s romanos cercaram € em seguida
invadiram Jerusalém e destruiram o Templo e tudo a sua volta. Assim, os judeus que
rejeitaram os primeiros cristdos foram expulsos pelas tropas romanas do General Tito e
consequentemente impedidos de realizar frequentes visitas a principal cidade e centro de
sua vida social e religiosa. Mas os cristdos foram mais rapidos em alcancar o favor do
Imperador Constantino, cuja mae, Flavia Julia Helena (250-330), ndo s6 professou a fé
cristd como patrocinou iniciativas que deram a cidade uma pléstica arquitetbnica
caracteristica. Aos favores de Helena sdo atribuidas, e.g., a construgdo da “cupula
Anastasis (ou ‘Ressurrei¢do’) sobre o timulo de Jesus e o Martyrium, uma basilica

imediatamente a leste da Anastasis” (PARTIN, 1995, p. 18),® ambas em Jerusalém.

173 Também é atribuida & Helena a construcdo de uma capela ao lado do suposto local de nascimento de
Jesus, em Belém, na atual Cisjordania. O local ainda preserva partes da construgdo no subsolo da Igreja
da Natividade, como se pode constatar.
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Partin especula sobre a possibilidade de ter havido peregrinacdes de cristdos nos
primeiros séculos apds o surgimento da Igreja. A origem desses peregrinos teria sido a
Galileia, Cesareia (na costa do Mediterraneo) e Pella (na regido da atual Jordania; ver
Mapa 2). Nesses locais havia concentracao de cristdos entre a comunidade. Como nao ha
registros confidveis a esse respeito, ndo especularemos. O que é apontado pelo
pesquisador do judaismo antigo, S. Minouni, em sua obra Le judéo-christianisme ancien:
Essais historiques (Paris, 1998, p. 364, apud MARAVAL, 2002, p. 65), a partir da
investigacao de fontes literarias da Patristica (segundo ele, “dificeis de interpretar”), mas
sem evidéncia arqueoldgica confiavel, é que até no ano 135 houve a frequéncia de judeu-
cristdos nas grutas onde se suspeitava ter sido colocado o corpo de Jesus Cristo.

Em 135, apds a destruicdo de Jerusalém e a renomeacdo da cidade, Adriano
construiu templos dedicados a triade Japiter, Juno e Minerva no local do Templo judeu;
no ponto identificado como sendo a tumba de Jesus Cristo, ele construiu um templo em
homenagem a Afrodite (MANSIR, 1999, p. 76). Taylor (1993, p. 339), em sua pesquisa
arqueoldgica, admite ter havido transito de peregrinos cristdos no final do século 111,174
0s quais procuravam pelos lugares simbdlicos do nascimento, morte/sepultamento e
ascensdo de Jesus. Belém, Gélgota e a caverna de Eleona eram mirados por esses
peregrinos, embora os sitios ainda fossem utilizados pelos habitantes vindos de diferentes
partes do Império na realizacdo de cultos pagaos.

Se a evidéncia arqueoldgica mais recente diz pouco a esse respeito (conforme indica
Joan Taylor em sua obra sobre o assunto),!” as fontes literarias parecem indicar que o
bosque e a caverna proximos ao monte das Oliveiras foram anteriormente locais de culto
a Tammuz-Adonis, e s6 depois apropriados pelos cristdos (TAYLOR, 1993, p. 339), que
Ihe deram o sentido religioso de acordo com sua crenca. Segundo a autora, a tumba de
Marial’® foi construida no século V e ndo tem raizes judaico-cristas, dando a impresséo
de ter sido feita apenas para satisfazer as expectativas dos peregrinos acostumados a ouvir

historias apdcrifas sobre a morte da mée de Jesus.

174 Smith (2007, p. 7) reporta o mesmo: que havia transito de peregrinos cristdos em Jerusalém e arredores
antes do ano 315, conforme os escritos de Eusébio de Cesareia, Jeronimo e Alexandre da Capaddcia.

175 Joan Taylor é professora de Origens do Cristianismo e de Judaismo do Segundo Templo no King’s
College em Londres. Ela pesquisa a arqueologia dos lugares sagrados no cristianismo e as viagens para
a Palestina ao longo dos séculos, com atenc¢do especial aos seguintes locais: Gélgota, Getsémane,
Eleona, Nazaré, Cafarnaum e Belém, bem como sua geografia histdrica.

176 Taylor especifica a Church of Mount Zion, mas n3o diz que se trata da “Dormition” nem se ela fica no
Mt. Zion. H4 outras igrejas que homenageiam a Morte de Maria, até mesmo nos Estados Unidos.
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Mapa 2. Terra Santa, localizagdo das cidades e acidentes
geograficos mencionados na pesquisa.

Do mesmo modo, Julie Ann Smith (2007), historiadora da Universidade de Sidney,
defende ao lado de outros trabalhos que comenta que néo havia o que chama de um mapa
cristdo. Imperadores, bispos, monges, peregrinos e peregrinas (SMITH, 2007, p. 1) foram
eles os “cartografos” que reclamaram uma “Terra Santa cristd”. Mas o mapa ndo surgiu
do nada; foi tracado sobre um territorio, a Palestina, onde as paisagens eram o palimpsesto
e no passado havia uma historia religiosa judaica e uma pagd (0s romanos, mas ndo
somente esses) (SMITH, 2007, p. 2). Neste mesmo sentido, o titulo da obra de Rogers é
sugestivo: Inventing the Holy Land (2011). Smith explica que a ressacralizacdo local se

deu por meio da liturgia e da arquitetura, dos edificios, das capelas e tumbas de perfil
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cristdo que formaram ou reformaram a Jerusalém judaica (SMITH, 2007, p. 2) por meio

de roteiros ou “mapas textuais”: os relatos de viagem.'”

3.1.1 O peregrino anénimo de Bordeaux

O inicio efetivo dos registros de viagens pelo territério chamado Terrae Sancta
recai, consensualmente, sobre a obra de um peregrino anénimo, supostamente cristao,
vindo da regido de Burdigala/Bordegala (Bordeaux, Franca), no século IVV. No mesmo
periodo, outra obra, também ocidental, espanhola, deixou um registro do itinerario
percorrido e muito mais. Alem das incursdes militares feitas pelos romanos, as viagens
rumo a Jerusalém no inicio da Era Cristd eram marcadas pelo carater religioso; e ndo
poderiam ser muito diferentes a época, visto que Jerusalém nao tinha outro ponto forte
pelo qual pudesse exercer atracdo. Ela ndo era produtora de bens em larga escala, ndo era
militarmente avancada, ndo tinha uma populagéo articulada politicamente, como, e.g.,
Meca teve séculos depois, ndo ficava entre as rotas principais do comércio internacional
(PARTIN, 1995, p. 16). Nada além do apelo geografico como corredor para o Norte da
Africa e regifes do Oriente. Somente apds o século XVI o apelo religioso arrefeceria,
com o inicio das viagens de exploracdo e as criticas feitas pelos reformadores ao modelo
de culto aos santos e a lugares e reliquias sagradas (NOONAN, 2007, p. 68).

A intensificacdo das viagens rumo a atual Israel ocorreu cerca de dois séculos apds
as primeiras conversées de pagdos ou barbaros, de dentro do Império Romano, ao
cristianismo. Embora os arménios, como povo, tenham se cristianizado anteriormente,
ndo ha registros de terem sido os primeiros peregrinos para os locais sagrados da religido
cristd. Certamente a adesdo dos romanos a nova religido provocou nos fieis o desejo de
conhecer o territorio onde o seu Salvador nasceu, viveu e morreu, e como diz 0 dogma,
ressuscitou.

O Itinerarium Burdigalense (“Itinerario de Bordeaux”),® também conhecido como
o Itinerarium Hierosolymitanum (“Itinerario de Jerusalém”), é o mais antigo itinerario

cristdo conhecido. Foi escrito por um peregrino anénimo de Burdigala, atual Bordeaux,

177 Smith informa que o Onomasticon de Eusébio, escrito c. 300, composto para servir como estudo biblico,
teve sua utilizagdo como mapa dos lugares sagrados ou guia para os peregrinos, por conta de um mapa
da antiga Judeia, agora perdido (SMITH, 2007, p. 8).

178 O texto chegou a hossos dias em quatro manuscritos, copiados entre os séculos VIl e X. A primeira vers3o
impressa data do século XVI e a Ultima data do século XIX (SARTIN, 2014).
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na Franca (HUNT, 2003). Ele relata a viagem do escritor a Terra Santa entre 0s anos de
333 e 334 (ELSNER, 2000), enquanto viajava por terra, cruzando o norte da Italia e o
Danubio rumo & Constantinopla e avangando pela Asia Menor e Siria, até chegar a
Jerusalém. Nas margens do relato ele da informacdes superficiais sobre cada cidade por
onde passou. Embora tenhamos conhecimento de um Itinerario anterior ao de Bordeaux
(inicio do séc. 111), o Antonini Itinerarium?™ (Itinerario do [Imperador] Antonio [Pio])
— maior e mais complexo, o Itinerarium Burdigalense ¢ unico ao combinar “dois géneros
textuais [...] porquanto esse ndo consiste simplesmente em uma lista com locais e
distancias, mas também uma descricdo de locais da Palestina — o autor do itinerario,
ademais, alude a passagens biblicas quando trata da regiao” (SARTIN, 2014, p. 295).

O peregrino de Bordeaux, ap0s registrar cada ponto de deslocamento e de pouso,
concentrou-se no que viu em Jerusalém. E notéavel a (desproporcional) atencdo dada aos
monumentos judaicos, o templo e os edificios de Salomao, e nem tanto a igrejas e
basilicas. Elas existiam e ele as menciona, mas com menos énfase. Como nos informa,
tais edificios foram construidos por ordem do Imperador Constantino, como a Igreja do
Santo Sepulcro e, ao pé do Monte das Oliveiras, a Catedral das Nacdes (vide Tabela 1).

Tanto a Igreja do monte Sido, a Igreja da Natividade, em Belém, a Igreja do Santo
Sepulcro como a Basilica ou Catedral das Nacbes, foram construidas por ordem de
Constantino para comemorar quatro eventos conectados a Cristo.’®! Pela ordem, os
eventos sdo: o dogma da pré-encarnacgéo do Cristo cuja apari¢do a Abrado se deu na regido

de Mamre (no bosque de carvalhos de Mamre, Hebrom), o seu nascimento em Belém, a

179 O Itinerarium é uma lista das principais estradas romanas com indicacdo dos locais de assentamentos de
suas tropas. Sua forma basica deve ter sido organizada cerca de 150 anos depois da composicdo original
e teria sido feita a mdo nos tempos de Diocleciano (244-311). A pesquisa atual aponta 17 a descrigdo
de rotas pelo Império Romano, além de vias laterais, todas publicas. Embora seja possivel apontar
imprecisdes, mesmo assim é considerado uma importante obra pelos detalhes que traz
<http://dictionary.sensagent.com/ITINERARIUM%20ANTONINI/de-de/>. Antoninus Pius (Titus Aurelius
Fulvius Boionus Antoninus), Imperador romano nascido em 86, Lanuvium-Italia, e morto em 161. O
Itinerarium é atribuido a ele, cujos excertos foram publicados na forma impressa pela primeira vez em
1600 (Edit. Surit.), com a primeira traducdo para o inglés publicada em 1711. Trata da fundacdo de
cidades do Império, suas leis e governo, de acordo com a politica romana. In Bibliotheca Britannica or A
General Index to British and Foreign Literature, vol. 1, Robert Watt. Edinburgh: Archibald Constable and
Company, p. 36w.

180 N3o confundir com outro peregrino a Terra Santa, Antoninus Martir, este do século VI. Para o Itinerério
do Imperador, G. Parthey e M. Pinder (eds.), Itinerarium Antonini Augusti et Hierosolymitanum: ex libris
manu scriptis ediderunt. Berolini: Impensis Friderici Nicolai, 1848.

181 para Smith, havia uma comunidade crist3 que se reunido no monte Sido e certamente uma edificacdo
marcava o local de culto, sendo, portanto, anterior a edificagdo promovida por Constantino. Para ela,
Eusébio também ndo é claro quanto a ordem do Imperador para a construcdo da Igreja da Natividade
nem a do Monte das Oliveiras, isto é, a Catedral das Na¢Ges (SMITH, 2007, p. 18).
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morte e a ressurreicdo no Golgota e a Ascen¢do no Monte das Oliveiras (TAYLOR, 1993,
p. 307). Cada uma das igrejas celebra um desses eventos religiosos na tradi¢do crista.
Conforme o relato de Eusébio, em Vita Constantini, Helena a mde do Imperador e
Eutropia, a sua sogra, empenharam-se em identificar os lugares exatos de tais
acontecimentos para que os edificios pudessem ser construidos e, assim, atrair a
peregrinacgao dos cristdos e demais cidaddos romanos que pudessem manifestar interesse.
Helena foi encarregada de vasculhar a regido de Belém e do Monte das Oliveiras,
enquanto Eutrdpia cuidou de Mamre como parte de um programa constantiniano de
erradicacdo do paganismo em favor da cristianizacdo do Impeério (TAYLOR, 1993, p.
339). Comisso, indiretamente, temos identificado essas duas peregrinas no seculo IV que,
a despeito da importancia para o inicio de uma atividade que se tornaria intensa — as
peregrinacdes cristds para Jerusalém — ndo fizeram registros de seus itinerarios. O proprio
Constantino esperava poder visitar a Palestina numa peregrinacédo (Eusebio, Vita Const.
Ii. 72.2) e desejava ser batizado no rio Jorddo (Eusebio, Vita Const. iv. 62. 2) (in
TAYLOR, 1993, p. 308), 0 que nunca ocorreu.

O texto segue com registros do peregrino de Bordeaux, sobre aquilo que observou
nas cidades de Beténia, Jericd, Belém (com basilica construida por ordem o Imperador,
marcando o local do nascimento de Jesus Cristo), Betsur (a0 Norte de Hebron),
Tyribentus (na mesma regido) e Hebrom, e a partida, seguindo a sua viagem. Este ndcleo
do Itinerarium esta emoldurado nos registros de deslocamento e pouso até a Palestina e a
partir dela, quando retornou para a Europa.

Jas Elsner, historiador e pesquisador de arqueologia cléssica na Universidade de
Oxford, fazendo um comentario ao Itinerarium, deixa transparecer aparente surpresa ao
constatar que apenas vinte e um anos depois de Constantino ter institucionalizado o
cristianismo no Império, os principais locais na antiga Jerusaléem ja terem sido
descaracterizados em relagéo a acdo de Adriano, que anteriormente tinha desfigurado a
cidade para, entdo, refunda-la, em 131,'®2 como Aelia Capitolina (ELSNER, 2000, p.
181). Esse panorama geografico da cidade pode ser resgatado pelo Itinerarium. Embora
o Itinerarium tenha recebido criticas em alguns pontos de sua narrativa,®* o autor

peregrino d& detalhes valiosos para o entendimento da nova topografia da cidade e a

182 pARTIN (1995, p. 18) datou em 131, como mencionei anteriormente.
183 F g, Laurie Douglass, A New Look at the Itinerarium Burdigalense, in Journal of Early Christian Studies,
v. 4, n. 3, Fall 1996, p. 313-333.


https://muse.jhu.edu/results?section1=author&search1=Laurie%20Douglass
https://muse.jhu.edu/journals/journal_of_early_christian_studies
https://muse.jhu.edu/journals/journal_of_early_christian_studies/toc/earl4.3.html
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comparagdo com relatos anteriores e posteriores, além de contribuir com o entendimento
sobre a acdo politica dos préoprios imperadores interferindo na arquitetura local. Penso
que a essa altura a contribuicdo dos itinerarios para o refinamento gradual da cartografia

esta clara para o leitor.

3.1.2 A peregrinacdo de Egéria (381 A.D.)

Na segunda metade do século 1V, por volta do ano 381, ocorreu a peregrinacao da
freira espanhola Egéria (Etheria), cuja narrativa comec¢a no meio de uma frase afirmando

estar nas redondezas do Monte Sinai, na peninsula do mesmo nome, pertencente ao Egito:

[...] foram apontados, segundo as Escrituras. Enquanto isso, fomos a pé
a um certo lugar onde as montanhas, através das quais estavamos
viajando, abriram-se e se formou um vale infinitamente grande,
bastante plano e extraordinariamente belo, e do outro lado do vale
apareceu Sinai, 0 monte santo de Deus. (McCLURE, 1888, p. 1)

A parte anterior do seu itinerario se perdeu; nela deveriamos ler sobre a partida da
Espanha até o ponto mencionado. McClure (1888, p. xvi, xvii), que traduziu e introduziu
o0 texto do itinerario, assume que Egéria deve ter passado por Constantinopla, Antioquia
e Jerusalém e alcangado o Sinai atraves de Suez ou Clysma, na terminologia original. Na
regido da peninsula do Sinai, Egéria gastou algum tempo, depois de ter subido até o
Nordeste da regido onde hoje se situa o Cairo, procurando refazer a jornada dos hebreus
na rota do éxodo, cruzando a regido de Oeste a Leste.

A parada seguinte foi em Jerusalém, a partir de onde fez uma breve expedi¢do ao
monte Nebo (na Jordania, associado & morte de Moisés), cruzando o vale do Jordao e
passando por Jerico, na companhia de monges e clérigos. Tendo retornado a Jerusalém,
partiu para o Norte, no vale do Jorddo, onde conheceu a Igreja de Melquisedeque’® e a
regido. Os supostos locais de nascimento do profeta Elias (Tisbi) e do timulo de J6 em
Carneas (ou Dennaba [regido de Moabe, atual Petra]) foram dois dos destinos neste trecho
da viagem.

Em Carneas, em uma igreja inacabada, o bispo local ofereceu um momento de

comunhdo espiritual e depois Egéria retornou a Jerusalém. A essa altura, nota-se

184 Referéncia ao personagem misterioso que aparece no livro do Génesis e na epistola aos Hebreus.
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novamente que falta uma parte da sequéncia do texto, pois a narrativa esta descrevendo a
visdo de grandes e altas montanhas na dire¢do da Fenicia a esquerda (Noroeste), quando
deveria ser a direita (da narradora). Isso nos faz compreender que Egéria ndo estava mais
no ponto onde a narrativa foi interrompida. Egéria ndo especifica montes como o Tabor
e 0 Hermon, pontos que ndo poderiam ficar de fora em seu documento por se tratar de
uma verificacdo a partir do interesse em locais significativos para a tradi¢do crista: o Novo
Testamento alude o Tabor como o local da transfiguracdo de Jesus (cf. Mateus 17) e
quanto ao Hermon, além das referéncias nos Salmos do Antigo Testamento, foi aos pés
dele que Jesus fez a declaracéo sobre a edificacédo da Igreja sobre a rocha (cf. Mateus 16),
valendo-se das caracteristicas da topografia rochosa do local.

Logo ela teria de voltar para casa, mas ainda disposta e desejosa por alcangar tantos
quantos fossem os locais mencionados nas Escrituras e na historia da Igreja, partiu de
volta para Antioquia e de la percorreu a regido ao Norte e Nordeste da Palestina. Egéria
manifestou expressamente o desejo de ir a Edessa (na atual Turquia) para orar no
martyrium de Sdo Tomé, o apdstolo.’®> A construcao foi descrita como grande e belissima,
e havia sido reformada, ganhando nova arquitetura (nova compositione), tendo sido
concluida em 372 pelo Imperador Valente (Valens, ou Flavio Julio Valente, 328-378).18
A ansiedade de Egéria por estar ali e por ver tudo quanto fosse possivel é o que chama a
atencdo de P. Maraval,'®” para quem “o lugar da peregrinacio é o lugar onde se vé
[alguém]” e “Egéria nos conta que ¢ muito curiosa (satis curiosa) e, na pratica, em cada
uma de suas visitas exigiu que as coisas devessem ser mostradas a ela” (MARAVAL,
2002, p. 72).

Embora tenha marcante diferenca em relacdo ao Itinerarium Burdigalense, a
peregrinacdo de Egéria é de particular valor pela descri¢do que faz das rotinas litargicas,
especialmente a que passou a existir em conexdo com lugares sagrados (vide o proprio
exemplo que acabamos de mencionar), a associagdo do culto com determinadas horas e

objetos!e em Jerusalém e ao calendario, como quando descreve as leituras e a mengao de

185 Martyrium é uma constru¢do em memoria ou em testemunho da fé cristd, associada a algum evento
ou personagem.

186 0 nome pode orientar/facilitar a datac3o da peregrinac3o de Egéria.

187 pierre Maraval (1936-), historiador e especialista em Cristianismo dos primeiros séculos. Lecionou na
Universidade de Estrasburgo de 1971 a 1998 e na Universidade de Sorbonne-Paris IV de 1998 a 2004,
onde também foi professor emérito.

188 por exemplo, a venerac3o, as Sextas-feiras da Paix3o, da Cruz Verdadeira (the True Cross), descoberta
por Helena, made do Imperador.
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determinadas passagens da Escritura lidas na Semana Santa e no Domingo de Ramos.
Com isso, foi possivel a Igreja na Europa daquele tempo comparar 0s procedimentos,
como também é possivel para as tradi¢Oes atuais, como a tradicdo dos Episcopais (e a
prépria Igreja Romana) e Ortodoxas Russa e a Grega chegarem ao entendimento de que
as praticas de hoje em suas igrejas sao ecos bastante aproximados (ou repetem bem de
perto) de uma das mais antigas descri¢des liturgicas na regido onde a Igreja se formou
pela primeira vez (BREYER, 2007). Outras contribui¢fes possiveis de serem extraidas
do diario de Egéria'® sdo as informacGes sobre a organizacgdo das igrejas (e a liturgia,
como dito), a vida de monges e freiras, 0 uso corrente da Biblia, a vida dos santos (ou
martires) e a (nova) tradicao de seus cultos e descri¢Bes das igrejas em Jerusalém.

Nesse tempo (fins do séc. 1V), sob a autoridade do Império, os bispos locais foram
designados a identificar rigorosamente os sitios ligados a representacao de passagens das
Escrituras hebreias e cristds ou a tradicdo oral que apontavam para 0s martires (seus
objetos pessoais, locais de nascimento ou morte e sepultamento). Sobre cada local
identificado era erigida uma cripta, um monumento ou uma basilica. Houve um programa
oficial custeado com recursos publicos para essa finalidade (MARAVAL, 2002, p. 67).
As construgdes e reformas desses prédios foram frequentes nos trés séculos seguintes,
envolvendo Constantino, Teodosio Il (e sua esposa Eudoxia) e Justiniano. Segundo
Maraval, “uma variedade de peregrinos ricos” ia a Palestina encomendar e oferecer
auxilio para essas constru¢cdes (MARAVAL, 2002, p. 67). Com isso, diversos santuarios,
segundo as tradi¢Oes judaico-cristds, em Jerusalém, mas também em outras partes da
Palestina, foram sumarizados por ondem de importancia, numa verdadeira rota de
visitagOes bastante apropriada para visitantes vindos de qualquer regido, que contava com
mosteiros para servicos litargicos e albergues para receber peregrinos (MARAVAL,
2002, p. 67).

Pelo final do século 111, ao tempo quando Jerusalém se tornaria uma colénia romana
e a Décima Legido Fretensis se instalara nos seus arredores como um acampamento
militar, a nova populagéo era, provavelmente, composta por uma mistura étnica bastante

variada. Aelia era “habitada” pela triade Jupiter, Juno ¢ Minerva e havia um templo

189 Mario Martins (1957, p. 126), além de ser uma obra rica em histdrias de peregrinos portugueses para
a Terra Santa, informa que Egéria escreveu ltinerarium ou Peregrinatio, e S. Valério de Bierzo produziu
um resumo em forma de epistola, Vita et epistola Beatissime Egerie laude conscripta fratrum
bergidensium monachorum a Valério conlata. In S. Valério, Obras, ed. R. Fernandez Pousa. Madrid,
1942, p. 100-109.
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dedicado a VVénus. A nova populacdo imigrante trouxe suas divindades e em centros como
Betesda havia santuarios a Serapis,'® piscinas conectadas nos seus arredores, certamente
usadas para purificacdo, com afrescos e relevos, além de objetos dedicados a deusa. Uma
escultura em ossos fora dedicada a deusa jovem, cuja representacdo a mostrava
parcialmente vestida, aparece com folhas de parreira, com associagdes a Dionisio. Um
mosaico foi encontrado préximo ao portdo de Damasco, em 1901, dedicado a Orfeu. Tudo
isso sdo indicios de que o panorama religioso de Jerusalém e arredores ndo foi mantido
intacto para 0s peregrinos cristdos nos dois primeiros séculos da fundagédo da Igreja e
podem levantar algumas questdes sobre o apelo que as peregrinacdes exerciam sobre a

consciéncia dos religiosos locais e estrangeiros (TAYLOR, 1993, p. 75,6).

3.1.3 Paula e sua filha Eustaquia (382 A.D.)

Combina com a informacé&o dada por P. Maraval os detalhes de uma carta enviada
por Paula, que viviaem Roma (WILSON, 1889) a destinataria Marcella. Paula havia sido
uma matrona rica da alta sociedade romana, que era servida por eunucos (JEROME, 1887,
p. iv), cuja familia era nobre de longa ascendéncia. Ela foi profundamente tocada pela
mensagem de Jerdnimo de Estriddo (347-420 A.D.), te6logo e historiador da Igreja.
Quando decidiu abandonar os prazeres da vida que levava, tornou-se fervorosa discipula,
juntamente com sua filha Eustaquia, de quem ¢é dito ter sido a primeira jovem a fazer
votos de castidade (WILSON, 1889, p. i). Decidida a enfrentar os perigos que uma viagem
ao Norte da Africa e & Palestina reservavam, partiu rumo ao deserto.:

As descrigcdes geograficas que Paula deu sdo superficiais, mas sua carta revela o
que, afinal, chamaria a atenc@o de uma mulher devota, rica e abastada da alta sociedade
romana na época. A carta a Marcella, uma mulher igualmente rica dos altos circulos
sociais do coracdo do Império,'*2 também fala da veneragdo a Cruz (tal como Egéria), a

tumba, a pedra que lacrou o sepulcro de Jesus, a Igreja do Monte Sido, a coluna do flagelo

190 Yma divindade sincrética helenistica-grega da Antiguidade.

191 A Introdugédo de Wilson diz “a journey to St. Paul and Anthony in the desert” (WILSON, p. ii). Sabe-se,
hoje, da existéncia de um monastério de St. Paul, no deserto, na regidao do Egito. Jerbnimo diz que
Antonio e Paulo viveram no deserto.

192 para se ter uma ideia do nivel de influéncia de ambas, o Procénsul de Jerusalém ordenou ao Pretério
gue oferecesse os melhores aposentos a Paula, ao que ela declinou em fun¢do do “verdadeiro espirito
da peregrinagao”.
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(veja Antoninus Martir, adiante) e o Cenaculo (WILSON, 1889, p. i), que ainda hoje pode
ser visitado, local da ultima ceia e do evento de Pentecostes entre os apdstolos.

Paula gastou sua fortuna com a caridade. Ao menos por trés anos de sua estada em
Belém, em uma apertada hospedagem, esforcou-se na construcdo de celas, casas e
monastérios a beira da estrada nos arredores do local do suposto timulo de José e Maria,
para abrigar diferentes tipos de peregrinos, (JEROME, 1887, p. 16). Devemos deduzir
que ocupar-se até o final da vida na construcdo dessas hospedagens, de conventos e
mosteiros, € um indicativo de que o transito de peregrinos aquele tempo fosse intenso, o
que demandaria o esfor¢o, com o apoio pleno de Roma, como vimos quando tratamos da
peregrinacdo de Egéria.**® Paula foi eximia linguista, tendo aprendido o hebraico e podido
cantar os Salmos na lingua original.’** Sua carta parece ter sido escrita durante os seus
primeiros anos de residéncia em Belém, para onde foi morar por influéncia do retorno de
Jerdnimo de Roma para a Palestina, certamente. Depois de viver por cerca de 20 anos em
Belém, morreu ali, aos 56 anos de idade, no ano 404 (WILSON, 1889, p. ii) e foi enterrada
juntamente com sua filha Eustaquia “a um tiro de pedra de Belém” (POLONER, 1894, p.
21). Uma vez que tenha deixado Roma na primavera de 382 (e tendo morado em Belém

por 20 anos), o periodo estrito de sua peregrina¢do durou dois anos.

3.1.4 Silvia (379-388 A.D.)

Contemporanea de Paula, temos o extenso registro da viagem de Silvia. Situar a
data de sua peregrinagdo entre os anos de 379 e 388 s6 é possivel a partir de acareacdo
entre 0 que ela registrou ter visto e aquilo que omitiu (Igrejas e edificacbes, além de
autoridades com as quais encontrou-se ou ndo) (BERNARD, 1891, p. 5). Sua lingua era
o latim, “desleixado e tedioso” (BERNARD, 1891, p. 9), mas com conhecimento
suficiente de termos gregos a ponto de usa-los na explicagdo de situacdes apresentadas na
correspondéncia que fez com pessoas da sua comunidade de origem (BERNARD, 1891,
p. 5). A despeito disso, a sua obra ¢ util para “o estudante das antigas versdes latinas da
Biblia, podendo encontrar ali diversas passagens preservadas, algumas das quais nos
sequer conhecemos” (BERNARD, 1891, p. 8).

193 Embora os peregrinos fossem muitos, a pequena produc3do de itinerarios deve ser atribuida ao alto
custo do suporte para registro, provavelmente o pergaminho, ja bem conhecido a época.
194 Canticos parecem ter sido uma das atividades prediletas de Paula (WILSON, 1889, p. 11-13).
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A identidade de Silvia também ndo é facilmente revelada, mas entre as
possibilidades cogitadas, a mais plausivel é associada a (Santa) Silvia de Aquitania, irma
de Rufino, prefeito de Pascoa quando o Império estava sob Teod6sio I, o Grande (347-
395).19% Mas, diferente de Paula, a nossa peregrina ndo reune tracos tdo severos de
religiosidade, nem na linguagem, nem nos modos (BERNARD, 1891, p. 7). Apesar da
simpatia pelos locais considerados sagrados e de interesse para os religiosos da época,
Silvia reclama da inclinagdo do Monte Sinai (BERNARD, 1891, p. 13) e quando subiu o
Monte Nebo, na atual Jordania, aproveitou para descansar no lombo de um burro
(BERNARD, 1891, p. 27). Neste ponto, o autor comenta que um verdadeiro asceta jamais
dispensaria a oportunidade de ficar calado, em vez de reclamar, ou de “esmurrar o proprio
corpo”, para usar a linguagem paulina. No mais, a narrativa ¢ bastante rica nos detalhes e
informacdes sobre a regido da peninsula do Sinai: a cadeia de montanhas e seus arredores,
0 mosteiro de Santa Catarina, em atividade até hoje,'* a regido de Gosén, terra onde a
tradicdo judaica atribui como residéncia dos hebreus durante os cerca de 400 anos
anteriores ao éxodo, além de dados sobre a regido da Mesopotamia e seus rios.

3.1.5 Pedro, o ibérico (417-491 A.D.)

Aryeh Kofsky, académico do Departamento de Estudos da Terra de Israel na Haifa
University, chamou Pedro, o ibérico,'®" de pertencente ao “significante subgrupo no
movimento de peregrinacdo em massa da Terra Santa desde o século IV até a conquista
mugulmana” (KOFSKY, 1997, p. 209). Pedro era filho do rei Bosmarios da Ibéria. Aos
doze anos de idade foi enviado por seu pai como “refém politico” da corte de Theodosius
I, em Constantinopla, a fim de atrair o apoio politico contra a possibilidade de uma
alianca pré Pérsia. Pedro esteve sob os cuidados do Imperador e de sua esposa Euddcia.

Com cerca de 22 anos de idade (c. 437), ele e seu companheiro e guia religioso
Jodo, o eunuco (cujo nome original era Mithradathes), a despeito das tentativas dos
escravos da corte em dissuadi-los a forca, fugiram para a Palestina. Na Terra Santa,

Nabarnugios, seu nome original, passou a ser chamado Pedro (Petre), envolveu-se com a

195 Essa associac3o é feita a partir da jornada de (uma tal) Silvia descrita na Historia Lausiaca, de Palladius
(BERNARD, 1891, p. 6).

196 0 Mosteiro foi fundado pelo Imperador Justiniano entre 548 e 562 (DONNER, 1997, p. 119).

197 Apesar do coghome “ibérico”, Peter era original do Cucaso (Geérgia), cuja regido central era
denominada o Reino de Iberia, do grego IBnpia.



142

doutrina monofisista,’®® o que lhe causou problemas entre os cristios (ortodoxos), como
o0 impedimento de entrar em igrejas, como na Anastasis (ou Igreja da ‘Ressurreigao’).

Ele mudou-se para Mayouma onde permaneceu em um mosteiro entre essa cidade
e Gaza (KOFSKY, 1997, p. 209). E atribuida a ele a criagdo do primeiro mosteiro
Georgiano em Belém. Quando Juvenal, o nefeu, assumiu o bispado de Jerusalém, Pedro
ndo foi perseguido por ser “herege monofisita”, e rejeitou a ordenagdo a bispo, sendo
forcado a assumir como sacerdote em Mayouma (KOFSKY, 1997, p. 213-214).

Pedro ndo escreveu a seu respeito e o pouco que temos a disposicao sao fragmentos
do que foi produzido em grego por John Rufus, seu sucessor em Mayouma. Sabe-se que
no final de sua vida alcangou renome como mistico, monge, fazedor de milagres,
monofisista, vindo a ser um dos principais nomes do monasticismo palestino do século V
(TCHEKHANOVETS, 2001, p. 454). A despeito do que Kofsky chamou de “significante
subgrupo no movimento de peregrinacdo”, isso se deve ao fato de Peter ter sido dos
poucos peregrinos que ndo sairam da Terra Santa para retornar a sua terra natal, preferindo

permanecer no local de suas peregrinacdes e ali mesmo chegar ao fim de seus dias.®°

3.1.6 Theodosius (530 A.D.)

Por este tempo se desenharam o0s primeiros contornos para a passagem do Império
Romano para o Império Bizantino.?® Do século VI chega até nds Theodosius (A.D. 530)
(THEODOSIUS, 1893), de quem ndo é dito muita coisa, além de ser Archdeacon.?:
Theodosius é um texto que se destaca dos anteriores pela estrutura diferenciada. Ele é
precario em relacdo a peregrinagdo de Egéria, mas mantém o padrdo da enumeracéo de
diversas localidades, apontando as respectivas distancias, como se estivesse ligando
pontos geograficos, construgdes, tumbas, reservatorios de agua, arvores mencionadas nas
Escrituras e muito mais. Essas marcagdes servem para pesquisas no plano geografico e

arquitetdnico da regido, além de permitir a mensuragdo dos avanc¢os tecnolégicos.

198 Doutrina que reconhece apenas a natureza divina de Cristo, mas ndo a natureza humana. Foi rejeitada
no Concilio de Calced6nia em 451.

199 0 artigo de Tchekhanovets apresenta outros dois peregrinos da Igreja Georgiana, da mesma regido do
Caucaso. Trata-se de David Garedjeli (da regido de Garedji, a Leste da Gedrgia; meados do século VI).
David foi a Terra Santa, mas desistiu de entrar em Jerusalém quando subia para a cidade. Tomou trés
pedras no caminho (devolvendo duas delas depois) e retornou para sua terra de origem. O outro é
Hilarion, o Ibérico, no século IX.

200 Aqui, considerando a fundac3o de Constantinopla em 11 de maio de 395.

201 |jt, chefe dos didconos (arquididcono), uma funcdo na estrutura da Igreja (cf. Atos 6; 1Timdteo 3).
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No que poderiamos chamar segunda parte da obra, suspende o rigor do diario de
viagem e passa a fazer associagOes entre a tradicdo oral e as devidas passagens biblicas.
Mas é temerario dar crédito a tudo o que lemos em Theodosius, porque entre as
afirmac0es que faz estd, apenas para dar dois exemplos, a de que durante a flagelagéo de
Jesus Cristo, ele teria se agarrado a um pilar na casa de Caifas (sumo sacerdote) e, devido
a aflicdo a que foi submetido, “os bragos, as maos e dedos afundaram [no pilar] como se
[0 pilar] fosse de cera, e as marcas aparecem até hoje. Da mesma forma todo o seu rosto,
queixo, nariz e olhos s3o impressos nele como se fosse cera”?’? (THEODOSIUS, 1893,
p. 11; trad. nossa). Ocorre que essa tradicdo ndo tem ligacdo com qualquer porcao do
Novo Testamento, nem como uma possivel interpretacdo de determinado trecho dos
Evangelhos, onde estdo as narrativas do flagelo do Cristo.

Outra informacéo que poderia ser colocada sob suspeita é a de que na cidade (da
atual Turquia, as margens do Mar Negro) de “Sinope, naquele [dos apdstolos] tempo era
chamado Myrmiciona, todos os moradores eram canibais; mas agora é tdo grande a
humanidade entre eles que se assentam nas ruas para receber peregrinos”
(THEODOSIUS, 1893, p. 12). Essa € uma clara tentativa de fazer propaganda do
Cristianismo como remédio para a transformacao da violenta natureza humana, mas ndo
ha qualquer indicio desenvolvido na histdria do pensamento cristdo da época sobre casos
de canibalismo que foram suplantados por piedade religiosa supostamente civilizada.

Depois da incursao por Israel, Theodosius partiu para o Egito, Capaddcia e logo

chega ao fim o seu relato de bordo.

3.1.7 Antoninus Martyr (500-530 A.D.)

O ambiguo relato do itinerario dos lugares sagrados visitados por Antoninus
(WILSON, 1887) tem sido datado do inicio do século VI (500-530 A.D.). Sobre a pessoa
do peregrino pouco se sabe, aléem do que era original da Placentia, Italia. As mencgdes
feitas ao seu nome carregam o titulo de martir, mas nada é dito sobre o martirio. Wilson
(1887, p. iii) acredita que fosse um sacerdote, mas 0 pintou como “ignorante e

supersticioso”. Hé razdes de sobra para isso.

202 The pillar formerly in the house of Caiaphas, at which the Lord Christ was scourged, is now in holy Sion.
This pillar at the bidding of the Lord followed Him; and as He clung to it while He was being scourged,
His arms, hands, and fingers sank into it, as if it were wax, and the marks appear to this day.



144

A organizacao do roteiro percorrido € confusa e por vezes desconexa. Ndo ha, em
determinados pontos, a coeréncia interna que se espera de um viajante que esta atento a
uma ordem, tal quando se faz um diério de bordo, como em outros itinerarios. Uma
possibilidade de explicacdo é que tivesse composto a narrativa apds o retorno para
Placentia (WILSON, 1887, p. iii). O proprio Wilson suspeita que tivesse escrito o
itinerario a partir de uma compilacéo de dados colecionados a partir da viagem de outros,
ndo de primeira mao.

A descricao que da dos lugares também ¢ inverossimil, cheia de erros “facilmente
detectados”, “possivelmente adicionados no oitavo ou nono século” (WILSON, 1887, p.
v). “Antoninus ndo ¢ a testemunha mais confidvel”, sentencia Baruch Halpern,
arquedlogo e professor de Estudos Judaicos na Universidade da Georgia. Comparando
com o itinerario de Paula, a peregrina do quarto século, Antoninus indica a existéncia de
uma fonte de &gua em Kafr Kanna, em desacordo com a informacéao dada pela peregrina,

“que vé (Kafr) Cana de Nazaré” (HALPERN, 2006, p. 215).

A esséncia nesta descricdo é o fato de que o préprio Antoninus encheu o jarro
com agua e neles derramou vinho. No final do século sexto, entdo, um
visitante tinha acesso direto tanto a [0 sofd] de Jesus e aos jarros de agua que
Jesus tinha feito o milagre — dois deles somente, neste caso — sem duvida de

pedra, mas como nos conta Jodo 2, apenas por verossimilhanca.” (HALPERN,
2006, p. 216)

Sobre o aspecto supersticioso do “autor”, notei o encantamento que sentiu, tal como
em Egéria, pela holy cross® e o momento quando era apresentada durante uma
celebragéo. O peregrino diz que quando ela era trazida da camara no interior do atrio da
Igreja®* para ser adorada e beijada, na mesma hora surgia uma estrela no céu e se punha
acima do local onde a cruz era apoiada. Enquanto a adoracdo ocorria, com a estrela no
alto — ndo sabemos como foi possivel nota-la de dentro da igreja! — pequenas quantidades
de oleo em frascos eram aproximadas da cruz para que recebessem dela o seu poder.
Entdo o 6leo fervia, chegando a borbulhar. “Quando a cruz ¢ levada de volta para o seu

lugar, a estrela também desaparece” (WILSON, 1887, p. 17). Isso aparentemente tem a

203/, comentdrio ao que a freia Egéria chama de True Cross.
204 43 auséncia de uma descricdo sobre a que “basilica de Constantino” Antoninus esta se referindo. Diz
ser proxima ao Goélgota, podendo ser a Igreja do Santo Sepulcro, mas isso ndo é certo.
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ver com o ponto geografico em que Jerusalém fica e o hordrio que as missas eram
realizadas.

Alguns dos lugares que constam do itinerario de Antoninus incluem a Palestina, o
Egito, a Siria e a Mesopotamia, de modo que este primeiro quadro das peregrinacdes para
sitios na Palestina e Terra Santa, bem como Jerusalém, cobriu a passagem dos Impérios
Romano para o Bizantino e incluiu a chegada de homens e mulheres em busca de lugares
(incluindo os remotos, como o Monte Sinai) por onde passaram personagens com
reconhecido destaque na historia das religiGes, cujas vidas sdo contadas na Biblia,
especialmente nos Evangelhos. No segundo plano, o interesse concentrou-se nas reliquias
que poderiam, de algum modo, inspirar um encontro com o sagrado ou mesmo promover
algum tipo de sinal (VIKAN, 1982, p. 6). A clara consequéncia desse movimento,

notoriamente em Jerusalém e arredores, foi 0

vasto complexo de peregrinagdo com o estabelecimento de um ‘circuito’ de
sitios, miriades de igrejas, capelas e reliquias, vastas casas de repouso e
centenas de visitantes — todos os quais foram dramaticamente organizados em
uma extensa rede de procissdes nos mais importantes dias do calendario da
igreja. (VIKAN, 1982, p. 6; trad. nossa)®®

O inicio das peregrinagdes de cristdos de dentro do Império para a Palestina guarda
uma razao politica ja conhecida. Os cristdos eram apontados pelos Imperadores romanos
e pela populacdo em geral como os bodes-expiatorios das mazelas do Império no terceiro
século: instabilidade econbmica, agitacBes civis, guerras, rebelides, declinio moral,
escassez e até desastres naturais e acidentes. O senso comum percebia o desequilibrio
social e a falta de harmonia como resultados de uma ofensa aos deuses. Como o0s cristéos
tinham um Deus estrangeiro com costumes diferentes, certamente ndo estavam
cumprindo suas obrigac@es e sacrificios com os deuses romanos e o resultado parecia
patente. Além disso, Constantino notou que os imperadores que perseguiram 0s cristdos
haviam morrido prematuramente e isso tinha uma explicacdo: a divindade deles nao
aprovou os esforcos para a erradicagdo do Cristianismo.

Constantino ja havia estampado a cruz nos escudos de seus soldados na vitéria

obtida na batalha da Ponte Milvia sobre seu rival ocidental Magéncio, em 24 de outubro

205 Jerusalem was in effect one vast pilgrim complex with an established “circuit” of sites, myriad churches,
shrines, and relics, vast hospices, and thousands of visitors — all of which were dramatically
orchestrated into great city-wide processions on the most important days in the church calendar.
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de 312. Ele raciocinou: esse Deus desejava ser cultuado. O apoio macico do Imperador a
construcdo de basilicas na Terra Santa, além de mosteiros e hospedagens para peregrinos,
deve muito a esse raciocinio de Constantino®® (TAYLOR, 1993, p. 197-198).

Pesquisadores recentemente tém apresentado trabalhos dando conta que a ideia de
“sagrado” associada ao territorio IP foi uma construgao realizada durante esse periodo do
Império sob Constantino. Smith (2007, p. 3-4), concordando com Taylor (1997) e Elsner
(2000) tem apontado para o fato de que a paisagem de Jerusalém (e arredores), bem como
a sua topografia recebeu, propositalmente, novos significados de acordo com a leitura que
sacerdotes, monges, bispos e especialmente os peregrinos faziam da “evidéncia historia”
ou da “imaginacao geografica”.

Julie Ann Smith, que da conferéncias sobre Histdria na Universidade de Sidney,
menciona trabalhos de outros pesquisadores explicando a sobreposicédo de tradigdes umas
as outras. Por exemplo, menciona a resacralizacdo do judaismo em Jerusalém sobre a
arquitetura e o desenvolvimento da liturgia cristd, bem como o inverso também: a
reinterpretacdo dos significados dentro da paisagem local uma vez que cristdos
partilharam os mesmos textos sagrados (e.g., a Biblia Hebraica) (SMITH, 2007, p. 2).

A interpretacdo (“exegese”, segundo Smith) feita pelos peregrinos sobre o que diz
a Escritura pintou um quadro imaginario que serviu como fonte “mapografica” da nova
arquitetura topografica, e esta foi investida de um carater sagrado. Sobre esta provavel
localizacdo que os peregrinos consideraram aproximada (ou mesmo exata), foram
construidas capelas, basilicas, mosteiros, hospicios (hospedarias?’), “martiryas”, numa
espécie de “colonizacdo monastica” do terreno (SMITH, 2007, p. 4). A formacao desses
“centros episcopais” se completou com o desenvolvimento de liturgias especificas e
personalizadas, de acordo com o que se supunha ter ocorrido naquele local, que, aos
poucos, reafirmaram e consolidaram a ideia da “Terra Santa”. O termo “Terra Santa”
ocorreu pela primeira vez, a proposito, na literatura cristd (WILKEN, 1986, p. 300) entre
os séculos Il e 111, com Justino (100-165) e Tertuliano (160-220).2¢

Assim, com a anuéncia de Constantino permitindo as iniciativas pontuais dos atores
no campo religioso, temos a primeira investida bem-sucedida do poder publico sobre o

movimento cristdo para fins politicos. Mas ainda precisamos reunir mais elementos para

206 Taylor estd se apoiando numa leitura da Histdria Eclesidstica de Eusébio.

207 Cf, FAINGOLD, 1999, p. 165.

208 Jystino usa a express3o denotando a “heranca eterna”, tal como prometida a Abra3o, e Tertuliano a
considera (Terra Santa) um paradigma espiritual sem uma concepgao territorial especifica.
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organizar um quadro comparativo dos resultados ou mesmo para tracar quaisquer quadros

comparativos com a situagdo encontrada no final do século XX e inicio do XXI.

3.2 A conquista persa e o periodo arabe