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RESUMO

REGO, JULIO DE F. L. Os Discursos Cipriotas. Traducdo e estudo sobre o Para
Deménico, Para Nicocles, Nicocles e Evagoras de Isdcrates. 2010, 102 paginas.
Tese (Mestrado) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de Sao Paulo, 2010.

Tradugcdo e estudo dos discursos Para Demdnico, Para Nicocles, Nicocles, e
Evagoras de Isocrates. A introdugdo se concentra na relagdo de Isécrates com a
tradicdo poética grega.

Palavras-chave: Isdcrates. Poesia. Retdrica. Oratoria. Sofistas.

ABSTRACT

REGO, JULIO DE F. L. The Cyprian Orations. A translation and study of the To
Demonicus, To Nicocles, Nicocles and Evagoras of Isocrates. 2010, 102 pages.
Thesis (Master) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de Sao Paulo, 2010.

Translation and study of the speeches To Demonicus, To Nicocles, Nicocles, and
Evagoras of Isocrates. The introduction focuses on Isocrates' use of the Greek
poetic tradition.

Keywords: Isocrates. Poetry. Rhetoric. Oratory. Sophists.
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TEXTOS E ABREVIAGOES

Cito os textos de Isdcrates segundo a ordem habitual dos textos como reunidos por J.
WOLF (1570), marco "D" para os discursos e "E" para as cartas diante da numeracao,

tal como segue:

D1= Para Demdbnico
D2= Para Nicocles
D3= Nicocles

D4= Panegirico

D5= Para Filipe

D6= Arquidamo

D7= Areopagitico

D8= Sobre a Paz

D9= Evagoras

D10= Helena

D11= Busiris

D12= Panatenaico
D13= Contra os Sofistas
D14= Plataico

D15= Antidose

D16= Da Parelha
D17= Trapezitico
D18= Contra Calimaco
D19= Eginético

D20= Contra Léquites

D21= Contra Eutino



El= Para Dionisio

E2= Para Filipe (a)

E3= Para Filipe (b)

E4= Para Antipatro

E5= Para Alexandre

E6= Para os filhos de Jaséo

E7= Para Timdteo

E8= Para os governantes de Mitilene

E9= Para Arquidamo

O texto grego utilizado nas tradugdes € o de B. G. MANDILARAS (2003) Isocrates:
Opera Omnia. K. G. Saur & Teubner.

As abreviacGes seguem o Dicionario Grego-Portugués [DGP].



INTRODUGAO

Os Discursos Cipriotas aqui reunidos e traduzidos tém como fio condutor ndo sé o fato
de serem discursos escritos para personagens da ilha de Chipre, mas, principalmente,
um interesse especial do orador em emular elementos e procedimentos caracteristicos
de tradicdes poéticas gregas. E nesse aspecto do conjunto de discursos que esta
introdugdo tentara se fixar.

O interesse de Isocrates por poesia é heranca de seu vinculo com a sofistica (*). Os
sofistas apresentavam-se como novos educadores e professores, tomando o cargo aos
poetas, que assim também eram considerados e assim eram representados (). A
ocorréncia mais antiga da palavra co@ioThic, em uma ode de Pindaro (%), significa
claramente "poeta". Para além da identificagdo da atividade dos sofistas com aquilo
que podemos chamar de uma das fungGes do poeta, a instrugdo pratica e o conselho
moral, os sofistas incluiam em sua arte a exposicdo e o estudo de poesia: o que é
muito bem atestado no caso de Protdgoras. De acordo com Aristoteles (*), Protdgoras
teria reprovado a abertura "canta, deusa, a ira" (pfviv @eide 6gd) da Iliada porque
Homero emprega um comando em vez de lancar mdo de um pedido. Segundo um
fragmento de escolio em Homero, Iliada 21, 240 (°), parece que, afora a critica
especialmente gramatical, Protdgoras também teria se ocupado do que chamariamos
talvez com um pouco de impropriedade no caso dos antigos de "critica literaria" na
medida em que reconheceu no episddio do combate entre Aquiles e o rio Xanto uma
pausa na narrativa da batalha propriamente dita como transigdo para a Bsopayia ou o

combate entre os deuses. Ndo hd em sua explicagdo nenhuma dimensdo gramatical,

1 T. PAPILLON (1998) p. 41; sobre os lacos e diferencas entre Isocrates e os sofistas cf. E. RUMMEL (1979).
2 G. KERFERD (1981) p. 24-41; W. K. C. GUTHRIE (1971) p. 29, 35, 42; W. JAEGER (1954) p. 293; A. FORD
(2002) p. 197-201. Isécrates, p. ex., diz que o poeta e estadista, Soélon, foi o primeiro ateniense a receber a
alcunha de cogioTrg (D15.313).

3 PIND. Ist. 5, 28; "wise poets" na trad. de W. H. RACE (1997) p. 177; "skilled poets" A. VERITY (2007) p.
130.

4 poet, 19, 1456B8-18 = DK 80A29

5> Oxyrhyncus Papyri ii. p. 68 = DK 80A30



ou mesmo moral, aparente, contudo é provavel que o tipo de exegese a que
Protdgoras se dedicava fosse de cardter moral (°), tal como é retratada por Platdo a
exegese sobre uma ode de Simonides durante uma conversa entre Socrates e
Protdgoras (). Aqui vemos Protdgoras dizendo que, na sua opinido, um dos pontos
fundamentais na educagdo de uma pessoa é o conhecimento profundo de poesia, ser
perito em assunto de versos, ou seja, ser capaz de compreender nas falas do poetas o
que foi dito com acerto e o que néo foi, saber como distingui-los e comenta-los quando
interrogado. A voz que se escuta nesse passo talvez ndo seja a de Platdo, entretanto é
preciso entrar em acordo de que faria pouco sentido Platdo retratar Protagoras
ocupado com essa espécie de "exegese literaria" se ndo fosse o caso dele realmente
ser reconhecido por se ocupar com esse tipo de atividade.

O interesse por poesia também é bem atestado no caso de Eveno de Paros, sofista,
professor de retérica e também poeta (%). Segundo o testemunho de Platdo novamente
(°), Eveno aparentava estar muito curioso em saber a razdo por que Sdécrates comegou
a compor versos na cadeia e somente na cadeia. Em um outro passo (1°), testemunha
também que Eveno comentava poesia, ademais de escrever poesia.

Também Hipias da Elide, dentre os numerosos assuntos para os quais, com demasiada
ironia, Platdo diz que o sofista voltava o seu interesse e sobre os quais ensinava (1),
dedicava-se a exegese literaria: segundo Filostrato e ele, seus estudos de poesia
envolviam harmonia e ritmo (*?); também envolviam vocabuldrio, como atesta um
argumento sobre tragédia Lfdipo Tirano de Soéfocles: o gramatico observa que a palavra

"tirano" (TUpavvog) s6 entrou no léxico dos poetas no tempo de Arquiloco e cita Hipias

6 3. DILLON & T. GERGEL (2003) p. 37.

7 PLAT. Prot. 338E-339D.

8 cf. M. L. WEST (1989) 2, p. 63-67; A. S. F. GOW & D. L. PAGE (1968) 2, p. 289.

° Féd. 60D.

10 Fedr. 267A.

1 esp. Hip. Maior 285B-286A = DK A11, Hip. Menor 368B-D = DK A12, Prot. 315C; XEN. Simp. 4,62.
2 FIL. ii 11, 495 = DK A2; PLAT. Hip. Maior 285B-286A = DK A11.



como a sua fonte (!*). Hipias também comentava poesia tal como Socrates e
Protagoras a discutem na conversa supracitada sobre a ode de Simoénides, i. e. de uma
perspectiva moralizante. Vale a pena lembrar, depois dos comentéarios de Protagoras,
Sécrates e Prodico nesse mesmo passo, Hipias sugere que também ele exponha. sua
proposta, porém, é rapidamente recusada por Alcibiades, com a solicitacdo de que a
faca em uma outra ocasido ().

Finalmente, ao lado do interesse evidente por poesia, os sofistas tomaram emprestado
o quando e o como da performance primordialmente de poesia (*°): em Olimpia, Hipias
da Elide tanto desafiou o publico no jogo de perguntas e respostas, tal como Gorgias
parece ter feito (}®), quanto apresentou um discurso continuo ja de antem&o preparado
(}"), o seu didlogo troiano. Gérgias também discursou em Olimpia, e também proferiu
os seus discursos em festivais em Delfos e Atenas (*%). A presenca dos sofistas no
grande festival de Olimpia e nos outros importantes festivais pan-helénicos ndo sugere
apenas o seu cuidado em escolher as melhores ocasides para disseminar o seu
conhecimento e conquistar alunos abastados e influentes, mas engrossa a evidéncia de
que se consideravam, voluntariamente ou ndo, parte da tradicio em que poetas e
rapsodos se incluem.

A forma como essas exposigdes ocorriam também é relevante, e aqui do mesmo modo
dependemos do testemunho de Platdo: tal como rapsodos e poetas, que se
ornamentavam com o manto pulrpura, Hipias e Gorgias paramentavam-se com a

mesma veste colorida, como para reclamar a autoridade daqueles (*°). Ironicamente,

13 DK B9.

4 para G. KERFERD (1981) p. 72 é sugerido pelas referéncias as suas ¢nidsifig sobre Homero e outros
poetas no Hip. Menor 363A1-C3 que a exposicdo rejeitada de Hipias poderia ter sido enfadonha. C. KAHN
(1996) vé no Hip. Menor ndo apenas uma "einandersetzung" entre Platdo e Hipias, mas sobretudo uma
resposta as idéias de Antistenes e recusa do emprego de poesia como material para a pratica filoséfica. Ao
que parece cerca de 1/5 da obra de Antistenes envolvia temas homéricos e a exegese de Homero; cf. C.
KAHN (1996) p. 121-124.

15 W, K. C. GUTHRIE (1971) p. 42; G. MOST (2000) p. 352-353.

6 PLAT. Gérg. 447C; Men. 70C.

7 PLAT. Hip. Menor 363C-D; Hip. Maior 286A-B.

18 FIL, §9,5 = DK 82A1; GORG. fr. 5a-9.

19 DK 82A9; v. P. MURRAY (1996) p. 97-98.



Platdo compara Protagoras ao proto-poeta Orfeu: "atrds ... vinha um bando de
ouvintes, entre os quais se viam muitos estrangeiros, que Protadgoras arrebanhara das
cidades por onde passara, atraindo-os com sua voz, como fazia Orfeu, e eles,
enfeiticados, o seguiam" (?°). O personagem Protdgoras afirma, no didlogo platénico,
que a sua arte é uma continuagdo da antiga arte do poeta (*!). A apresentacdo dos
sofistas nesses festivais era agonistica, espelhando a disputa por prémios e renome
dos atletas, poetas e musicos. Esta caracteristica, a competitividade, tornou-se uma
marca comum do movimento sofistico: para Protdgoras uma discussdo era uma
batalha verbal onde havia vencedores e perdedores, e do mesmo modo Hipias da Elide
pode falar em "competir" (aywvileoBal) em Olimpia e & ser imbativel (??).

No que concerne IsOcrates, as evidéncias pelo seu interesse por poesia, nos termos
discutidos até aqui, sdo parcas, mas importantes. Grosso modo, a poesia é utilizada
pelo autor como repositorio de procedimentos e estruturagbes de composicdo, como
modelos retoricos, que refina e eleva a dicgdo dos seus discursos, de um lado, e como
exemplo de instrucdo moral, por meio do elogio e da censura, que refina e eleva o
caradter dos seus alunos e ouvintes, de outro lado (?3). Embora por via de regra
estudiosos ocupados com os textos de Isocrates voltem sua atencdo para as relagbes
entre Isdcrates e a poesia professora de virtude em detrimento da poesia professora
de retdrica, uma ndo é menos importante que a outra e, a bem da verdade, ambas
estdo concatenadas ().

A poesia se insinua no texto de Isdcrates por um mecanismo paralelo ao modo como
outros géneros de discurso adentram o seu texto. Isdcrates ndo segue regras fixas na

composicdo dos seus discursos, ele se serve do que estiver ao seu alcance e do que

20 pLAT. Prot. 315A-B, trad. C. A. NUNES (2002).

2! prot. 316D-E; Rep. 600C6-D4.

22 Hip. Menor 364A, Prot. 335A; cf. W. K. C. GUTHRIE (1971) p. 43; v. PFEIFFER (1968) pp. 16-56.
23 POULAKOS, T. (1997) p. 68.

245, USHER (1973) p. 39.



pode leva-lo a dar cabo de seu objetivo da maneira mais eficiente,

recomenda

em um trecho da importante epistola aos filhos de Jasdo:

[8] €ibioparl yap Aéyeiv npog ToUG nepi TV QIAoco®iav v HUeTEpav diaTpifovrag
6T TolTO npdTov O€i okéwacBal, Ti T AOyw kai ToiG Tol Adyou WEPECDI
dianpakTéov £oTiv: £neidav O& Tole' elpwuev kai SiakpiBwompeda, {nTnTéov gvai
enuI Tac id¢ac 31" Qv TalT éEepyaocBrioeTal kai AjweTal TEhog dnep UneBépeba. kai
Talta @palw pev énmi TV Aoywv, £€oTi O ToUTO OTOIXElOV Kai KaTd TOV AAAWV
andvTwv kai Kata TV UPETEPWV MPAyHATwV. oudiv yap oidov T &oTi npaxdival

volv éxOvVTwg,

[8] Costumo dizer para os que estudam filosofia comigo que, em primeiro lugar,
é preciso examinar o que deve ser levado a cabo no discurso como um todo e
em cada uma de suas partes. Como descobrissemos e precisassemos isso, digo
sempre que é preciso encontrar os elementos por meio dos quais elaborariamos

e rematariamos o nosso objetivo.

tal

como

Esse procedimento de Isdcrates gerou problemas para os seus primeiros estudiosos,

gue viam nos textos do orador uma mistura estranha dos géneros de discurso,

posteriormente bem distintos, da retorica cldssica, e em especial o epiditico, que esta

presente em todos os textos do autor. Entretanto, a nomenclatura e triparticdo dos

tipos de oratéria encontradas em Aristételes (>°) e Anaximenes (?°) foram derivadas de

praticas de oratoria ja existentes: a retérica do século quarto sistematizou, mas ndo

criou essas categorias. J& em Tucidides (3.44) notamos o reconhecimento de que

certas questGes e procedimentos convém a tipos distintos de discursos e discussdo

(*”), para ndo mencionar o nivel de especializagdo a que as antigas Téxvar (*®) levaram

a pratica da oratoria de tribunal, e o alto grau de formalizagdo que podemos encontrar

25 Ret. 1358B.

26 Ret. para Alex. 1.1.

27

and the quest

ions is how Mytilene can be most useful to Athens." trad. WARNER (1972).

(...) but this is not a law-court, where we have to consider what is fit and just; its a political assembly,

28 N3o se sabe o que eram essas antigas "artes retéricas, cf. a teoria de T. COLE (1991) que sugere que
eram apenas discursos modelos.

7



nos elementos constitutivos da retérica das oracbes flunebres, embora nalgures
articulados e padronizados, mesmo assim compartilhados por orador e audiéncia (%°).
A sistematizagdo aristotélica é extremamente valiosa, recebeu uma grande fortuna nos
séculos seguintes, todavia pode ser especialmente confusa se aplicada a oratéria mais
antiga, e sobretudo se usada para langar alguma luz aos trabalhos de Isécrates (3°);
autores pré-aristotélicos tratam de uma maneira tdo frouxa os limites de uma e outra
categoria de discursos que chegam a atenuar as diferencas entre poesia e prosa:
Goérgias, no capitulo 9 do seu Elogio de Helena, ventilou a possibilidade de identificar
poesia e prosa ao definir a poesia como um discurso que possui metro. Goérgias, do
qual Isocrates, segundo diversos estudiosos e bidgrafos, teria sido aluno e a quem
IsOcrates talvez se refira quando menciona a sua preferéncia pelas figuras de antitese
e parisose no segundo capitulo do discurso Panatenaico, (D12), pensava que o
emprego do metro era a distingdo mais essencial do texto poético; em suma, os
géneros de discursos eram utilizados de um modo instavel, ndo estanque. Entretanto,
alguns estudiosos incorreram de tal modo em engano a ponto de WILAMOWITZ-
MOELLENDORF, na polémica travada contra F. BLASS acerca das cartas do orador,
afirmar que Isdcrates ndo teria compreendido a diferenca entre os géneros (31).

Como um exemplo do problema, faco mengdo dos discursos judiciarios do orador:
D16= Da Parelha D17= Trapezitico, D18= Contra Calimaco, D19= Eginético D20=
Contra Loquites, D21= Contra Eutino.

D16 é a parte final de um discurso escrito para a defesa em um processo por dano
(BAGBNg dikn), cuja multa soma de cinco talentos e deve ter ocorrido por volta de 397

AC (*?), poucos anos depois da morte do famoso Alcibiades, portanto. O filho de

2 CAREY (2007) p. 236

30 TOO (1995) pp. 10-35; LIVINGSTONE (2001) p. 9-10.

3t "(..)) er [sc. Isokrates] den Unterchied der Gattungen nicht begriffen hatte" WILLAMOWITZ-
MOELLENDORF (1898) p. 493. WILAMOWITZ diz isso da distingdo entre discursos e epistolas, mas cf.
SYKUTRIS (1931) p. 189, "Im 4. Jhdt. finden wir keine Spur von Regeln (iber das Briefshreiben", quando
aborda a epistolografia isocratica.

32 BLASS (1892) p. 227; VAN HOOK (1945) p. 174; USHER (1999) p. 120; JEBB (1893) p. 228.



Alcibiades, também este "Alcibiades", responde a acusagdo (levada a tribunal por
Tisias, um ateniense) de que o seu pai teria se apropriado ilicitamente de uma
guadriga (das sete quadrigas com as quais Alcibiades entrou na competicdo de Olimpia
provavelmente em 416) que pertencia originalmente a cidade de Argos. A parte
supérstite do discurso é uma defesa da carreira do famoso Alcibiades e um elogio do
seu carater: seriam as mesmas pessoas as que acabaram com a democracia (em 411)
e as que exilaram Alcibiades (4), que acabou sendo forcado a conseguir asilo em meio
aos lacedemonios (9). Segue um paralelo entre as suas manobras politicas junto aos
espartanos para reconquistar a sua cidade (11-14) e os esforcos dos democratas
exilados pelos trinta tiranos para conseguir a ajuda de qualquer cidade, amigo ou
estrangeiro (14). A narragdo seguinte (16-21) aborda todos os seus feitos e o seu
grande valor para a cidade de Atenas, terminando com uma férmula isocratica:
nAsioTwyv O€ KIVOUVWV T NOAel KaT' €Keivov TOV KAIPOV YEVOUEVWV OUDEN®MOTE Tol
naTpog AyouuEvou Tponaiov Uu®dv €otnoav oi noAgpiol. (21), repetida em D6.111, em
um contexto muito parecido. A secdo subseqliente segue os padrdoes de um elogio
genealdgico (25) em que se releva a fidalguia e nobreza da familia de Alcibiades bem
como as suas boas relacbes com o sistema democratico de governo (28). A sua
participacdo na competicdo de Olimpia é apresentada como uma acdo patridtica, que
traz gloria para a cidade de Atenas; ainda mais € dito sobre a sua simpatia com a
democracia e os seus procedimentos em honra dela (34-8). O discurso termina com a
grandiosa idéia de que mesmo depois de destruida a cidade, era preciso ainda
perseguir e executar Alcibiades (40-1) e com um apelo emocional no que se cataloga
as diversas dificuldades em que o orador, o filho de Alcibiades, se viu no governo dos
trinta tiranos. De tudo isso o que nos chama a atengdo é que, apesar de ser um lugar-
comum da oratéria defender a honra da familia, encontrada por exemplo no discurso

Do assassinato de Herodes de Antifonte (74-9), o discurso de Isocrates é longo demais



para ter sido declamado em um tribunal (*®). Se o discurso foi realmente composto
para ser declamado pelo Alcibiades filho, o que contraria a assercdo do autor de jamais
ter escrito discursos judiciadrios, ele certamente foi reelaborado e publicado como um
encomium independentemente. Veremos que outros discursos de Isdcrates tidos como
judicidrios tém um carater independente e literario, com objetivos distintos de um
discurso judicidrio verdadeiro, e que tanto a classificacdo "judiciario", quanto a
classificacdo "epiditico" (em que um discurso judiciario ficticio recairia) sdo algo
improprias.

D17, na opinido de USHER (1999), é o melhor discurso judicidrio do orador. E um
desafio retérico para o logdgrafo: trata-se de um complicado processo de fraude bancaria
(napakaTtadnkng dikn) sem testemunhas (34).

O filho de Sopeu, um sudito do rico rei de Bosforo, Satiro, depositou uma certa quantia
com Pasion, o banqueiro que déd o nome ao discurso, para seguir em viagem Kkard
Bewpiav, turistica e/ou religiosa. Satiro, repentinamente, prende Sopeu sob a acusacgdo
de conspirar contra a sua tirania e coloca capangas atras do dinheiro e de seu filho,
gue estaria angariando recursos e meios para tira-lo do trono. O filho de Sopeu, para
ndo se ver privado do dinheiro que havia depositado com Pasion, faz um acordo com
esse para enganar os procuradores do tirano. Para isso teve de negar a existéncia do
dinheiro na frente dos campangas e de algumas outras testemunhas, colocando-se em
uma posicdo extremamente ambigua com relagdo a Pasion. Mais tarde, o rei Satiro
volta atras e liberta Sopeu, mas Péasion tenta se apropriar do dinheiro escondido. O
orador, portanto, se concentra, em uma longa narrativa (3-23), no mal carater vollvel
e na ousada cupidez do banqueiro. Pasion chora e se exalta (ayavakT®dv kai dakpUuwyv
12), comporta-se com uma ousadia imprudente (14), logo se arrepende (15), humilha-
se (22); mas retorna a sua antiga ousadia (23). A razdo de sua penuria é o escravo

Cito, que sabia dos seus atos ilicitos, e foi convocado para testemunhar sob tortura

33 USHER (1999) p. 121.
34 R. JEBB (1893) p. 223, assim como o Contra Eutino (D21), cf. abaixo.
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(16, 17, 53). O discurso termina em uma analise minuciosa das contradigdes em que o
banqueiro acabou incorrendo (25-44) e com um argumento de probabilidade que
retoma (53) a prova principal. Para além da longa narrativa, ndo ha no discurso
nenhuma caracteristica que sugira uma funcgdo distinta daquela de um discurso
judiciario verdadeiro. Todavia, dado a afirmacdo de Isécrates de jamais ter escrito
discursos judiciarios, talvez o texto presente seja um exercicio de caracterizagdo por
meio da narrativa, uma técnica desenvolvida por Lisias (*°).

D18 é primeiro processo de reconvencdo (napaypagpr) conhecido (%), um procedimento
especial introduzido pela lei de Arquino que, na tentativa de acabar com inimizades e o
desacordo entre os cidadaos por ocasido da anistia geral declarada depois do fim do
governo dos dez tiranos e da restauracdao da democracia, precedia o julgamento
comum, com a defesa falando primeiro e a acusagdo em seguida, no caso de um
processo qualquer violar a anistia.

Os fatos sdo os seguinte: durante o governo dos dez tiranos, Patrocles, que detinha o
cargo de arconte-rei, prendeu Calimaco sob a acusdo de que ele estava na posse de
certa quantia de dinheiro pertencente a um exilado do partido democratico; logo o
dinheiro é confiscado. Depois da revolucdo no Pireu e do reestabelecimento da
democracia, Calimaco processou com sucesso varios cidaddos inimigos: Patrocles foi
forcado a pagar dez minas; Lisimaco, duas minas; e o cliente para o qual IsOcrates
escreveu esse discurso se comprometeu a pagar duas minas, todavia em um acordo de
arbitragem. A cupidez e os sucessos anteriores de Calimaco, entretanto, fizeram com
que ele, mais uma vez, tentasse outro processo contra o cliente do orador, desta vez
de cem minas. Assim, a narrativa (5-11) enumera primeiro os varios casos em que
Calimaco teve sucesso e enfatiza a sua cobiga por mais vitorias em tribunais para em

seguida (12-18) explorar, por meio de argumentos de probabilidade, incoeréncias no

% KENNEDY (1963) p. 135-6.
% R. JEBB (1893) p. 233; MACDOWELL (1978) pp. 213-6); USHER (1999) p. 119
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seu proceder. Na secao seguinte (19-34) o orador se ocupa longamente com a lei de
Arquino e com mais argumentacdo contra os possiveis meios de defesa de Calimaco
(34-41). O orador logo em seguida ventila a questdo da recepgdo de todo desfavoravel
do julgamento em questdo por todos os atenienses e pelo mundo helénico, no caso de
Calimaco ser favorecido e, portanto, os juizes se colocarem contra a lei de Arquino e a
anistia (42-44). A nova mencgdo a anistia, que deveria por fim a vileza em que caiu o
estado e as relagdes entre cidaddos no periodo anterior a restituicdo da democracia,
serve de deixa para associar o passado de Calimaco e suas agdes vergonhosas aquela
época e retrata-lo como o tipo de pessoa para quem a lei foi criada (47-57). O carater
do cliente de Isdcrates é apresentado como oposto, assim como o seu proceder (59-
61) até o fim do discurso (66-68). O discurso como tal ndo transita para além dos
limites de seu género e, portanto, parece um discurso judiciario tipico.

Entretanto, o discurso Eginético (D19) por sua vez, teve a sua caracterizagdo como
discurso judicidrio genuino colocada em duvida por BLASS (*7), que o descreveu como
impregnado de ein epideiktisches Charakter, ou seja, de um carater epiditico, levando
em conta a sua tonica por demais moralizante. Para VAN HOOK (3®) este discurso é
talvez o melhor dos seis discursos judiciarios que IsOcrates escreveu. Trata-se de um
caso de heranga (¢mdikaaia). Trasiloco, um cidaddo da pequena ilha de Sifno no mar
Egeu e filho de um profeta itinerante, quando da derrocada do poder espartano nas
ilhas ciclades e, portanto, no que os partidos democratas exilaram os aristocratas de
suas respectivas cidades, refugiou-se em Egina. Em Egina, j@ moribundo, Trasiloco
nomeia seu filho adotivo, que tem a voz neste discurso, como herdeiro, dando também
uma de suas irmds como esposa. A outra irma e também filha adotiva de Trasiloco
abre um processo de heranga (émidikacia) para disputar a legalidade do procedimento.

Isocrates simplesmente confronta as relagdes amigaveis e as afinidades entre Trasiloco

37 BLASS (1892) p. 238
38 VAN HOOK (1945) p. 298
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e seu filho adotivo, culminando em sua adocdo (12) e o comportamento de todo
oposto da sua oponente (30-3), que, além de jamais o ter visitado durante o seu
persistente estado de enfermo, também ndo o honrou com a sua presenca em seu
funeral. Esta tatica é ainda estendida: o comportamento da meia-irma é apresentado
como odioso também diante da morte de Sdpolis. Em seguida, um lugar-comum da
retérica é utilizado: o orador imagina se os defuntos teriam alguma percepgdo do que
se passa no mundo dos vivos e representa os sentimentos e pensamentos de Trasiloco
(42-7). O discurso termina lembrando o juri dos desejos de sua familia e de seus
descendentes (47-8) e da necessidade de observar a lei, que estd do lado do falante
(49-51).

De D20 nos foi legada apenas a ultima parte, o epilogo (prélogo, narrativa e prova
perderam-se). Entratanto, existe a possibilidade do discurso ser apenas um exercicio
em amplificagdo (al&noic)(®®) e, portanto, de estar completo. O discurso seria um
discurso comum sobre um caso comum de agressao (aikiac dikn), se por acaso ndo
amplificasse e transformasse o acontecimento numa questdo politica de uma maneira
particular (*°). Primeiro o orador mostra que ndo se trata de qualquer caso comum de
agressdo, mas de conduta ultrajante (0Bpewc dikn), pois que afeta a comunidade como um
todo (2-5), e por causa do seu carater vexaminoso (5). Segue uma hipérbole notavel:
o orador pretende que os casos de UBpi¢ se equiparam aos de roubo ou sacrilégio (6-
7). A énfase nas consequéncias politicas do julgamento deste caso, uma vez que o
cidaddo processado por agressdo € um jovem aristocrata, é explorada: o orador apela
as animosidades revolucionarias contra o partido oligarquico ainda em voga para
reforgar a sua acusacdo; IsOcrates mostra a importancia das circunstancias em que o
processo acontece e apreende o momento oportuno (kaipog). Ao final do discurso,

esse mesmo ponto é explorado mais uma vez.

39 Sobre a qualidade hiperboélica deste discurso: VAN HOOK (1945) p. 333; USHER (1999) p. 125.
40 USHER (1999) p. 125.
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D21, o Contra Eutino, é caracterizado como um exercicio em argumentagdo de
probabilidade (*!). Sabemos que este texto inspirou discursos-resposta de outros
oradores: de Antistenes e também de Espeusipo (**), hd também dentre as obras de
Lisias um discurso, um Para Eutino, que talvez tenha relagdo com o discurso de
Isocrates (**). As evidéncias sugerem, portanto, que o caso de Eutino se tornou
discussdo recorrente entre os escritores e oradores desse século.

O texto estd incompleto (sem a parte referente ao epilogo) e a dificuldade do orador e
razdo da engenhosidade dos argumentos de probabilidade é a auséncia de provas e
testemunhas. Durante o governo dos trinta tiranos, Nicias fez um depdsito bancario de
trés talentos com Eutino para proteger-se da atividade rapace daqueles governadores
despoticos. Mais tarde, com a intengdo de deixar a Atica, ndo conseguiu readquirir a
posse da soma total do seu dinheiro: Eutino devolveu dois tergcos do todo. Os
argumentos de probabilidade concernem a motivagdo de Nicias: ele ndo é um bom
orador (5), portanto ndo se encontra nele nenhuma intengdo maliciosa, nao tem
amigos para ajudar em sua defesa e € um homem rico (8-9), portanto ndo ha razdo
para suspeitas de mentira malevolente; quanto a Eutino, o exato oposto. Argumentos
de probabilidade sdo também relacionados ao contexto historico: Nicias, por causa de
sua riqueza, durante o governo dos tiranos, era alvo de conspiracdes; Eutino, por
causa de sua amizade com membros nos cargos de poder, e também de sua pobreza
(8), tinha tudo a seu favor para agir em detrimento da lei. A situagdao perigosa em que
se encontravam os cidaddos que dispunham de alguma riqueza é detalhada (11-15), e,
finalmente, o discurso termina com uma inversao dos argumentos usados na defesa de
Eutino em favor de Nicias, tendo como base a probabilidade.

Dos 6 discursos logogréficos, portanto judiciarios, de Isocrates, 3 pelo menos (D16,

D19, D21) apresentam caracteristicas que divergem da producdo logografica

41 USHER (1999) p. 118
“2Dibgenes Laércio 6.15, 4.5
3 TOO (1995) p. 81.
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contemporanea corrente. Levados por essas singularidades e pelo descrédito com que
Isocrates se refere aqui e ali aos discursos do género (e.g. Antidosis 36-38),
estudiosos, em especial TOO (1995) e PAPILLON (2007), colocaram em duvida a
natureza destes textos e argumentaram a favor de uma outra abordagem: apesar de
discursos aparentemente judicidrios, esses textos seriam, para além do género,
exercicios elaborados para a analise e estudo dos alunos do orador e publicagdes que
teriam como objetivo a propaganda da habilidade de Isécrates e a discussdo de
acontecimentos politicos importantes e de interesse publico geral. Assim, como
discursos compostos para a leitura e estudo, muito longe de uma performance no
tribunal, as obras logograficas de Isocrates resvalariam no género dos discursos
epiditicos, seriam precursores da Antidosis, que assim como a Apologia de Sdcrates de
Platdo, toma como pano de fundo a ocasido de performance dessa classe de discurso,
mas na realidade sdo ficgOes literarias. Essa hipotese realmente tentadora, todavia
deve permanecer uma conjectura. Existem boas razdes para IsOcrates negar ter
escrito discursos judiciarios genuinos ou ndo apesar de té-los escrito, pois que, por
mais lucrativa que fosse, a logografia era considerada atividade servil (**) e o fato de
muitos logografos terem-se especializado em formular maliciosamente acusacges
trouxe-lhe uma dose suplementar de desprezo publico. O orador pode muito bem
negar ter escrito discursos judiciarios como logografo, i.e. profissionalmente, e ao
mesmo tempo ter se langado a tal empresa no ambiente didatico de suas aulas ou
como favores para amigos (tal como acontece com E8, que com relutancia, o rétor
escreve em nome de seus amigos). Todavia, para o presente, convém apenas mostrar
como os modos do discurso se misturam em Isocrates e como nem mesmo um grupo
de textos com caracteristicas tdo claras como os discursos judicidrios estdo incolumes
das discussbes de género. Voltemos para a analise da funcdo da poesia nos textos de

Isocrates.

4 KENNEDY (1963) p. 177
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Para compreender em que sentido a poesia funciona para Isocrates como um
arcabouco de estruturas e temas é conveniente fazer vista a discussdo sobre a teoria
de prosa e poesia da época do orador. A poesia conserva o prestigioso estatuto de
composicdo "literdria" por exceléncia (*°), a prosa é qualificada pela auséncia: "retire o
metro e os outros adornos da poesia e restard o Aoyoc" (*®). Essa concepgdo é
veiculada no Elogio de Helena quando Gorgias, depois de dizer, em passagem
memoravel, que "o discurso (Aoyog) é um grande soberano, que com o menor e mais
invisivel corpo, executa as acbes mais divinas", diz: "toda a poesia considero e nomeio
um discurso (A6yoc) que tem [metro]" (*’). Embora de maneira elaborada, encontra-se
a mesma afirmacdo nas obras de Platdo, em um longo trecho em que o autor,
preocupado com o0s opostos aparéncia x verdade, diz que se a poesia for "desnudada"
(yupvwBevTa) dos seus ornamentos - o metro, o ritmo e a harmonia -, parecera ter
perdido toda a beleza e todo o seu frescor tal como se a juventude a abandonasse (*%).
Pondo as conotagdes da imagem platonica de parte, o trecho simplesmente denota, em
outras palavras, "retire o metro e os outros adornos da poesia e restard o Aoyog". Em
outro lugar e agora com claridade, Platdo reassevera o lugar comum e ponto pacifico
da teoria de prosa e poesia de sua época quando Sdcrates, com o objetivo de estender
também para o discurso publico as conclusdes tiradas a respeito da finalidade da
poesia, i. e. 0 prazer, pergunta: "e se tirarmos de qualquer poesia a melodia, o ritmo e

o metro, ndo sobrardo apenas as palavras (Aoyol)?"; "necessariamente" é a resposta

45 A. FORD (2002) p. 233.

46 "the advanced thinking about poetry familiar to Socrates' interlocutors viewed it in enlightened terms as
normal speech in elaborate form. As the rhetorical critic would say, strip away poetry's meter and other
embellishments and you are left with logos" A. FORD (2002) p. 229. A prosa € geralmente apresentada pelos
comentadores como dependente da poesia, cf. G. KENNEDY (1989) p. 184 ecoando G. NAGY (1989)p. 8-9;
R. GRAFF (2005) p. 303-304.

47 = DK 82B8-9, trad. de M. C. COELHO (1999) p. 17, alteracdo entre colchetes; também "I both deem and
define all poetry as speech possessing metre" trad. J. DILLON & T. GERGEL (2003) pp. 79-80.

48 PLAT. resp. 601B-C. Desnudar-se dos paramentos da poesia, retirar por completo as suas vestes, é
imagem que de quando em quando recorre em poesia, p. ex. AR. As Rds 1059-61; Tesmoforiantes 148, 163;
com as observagbes de T. COLE (1991) pp. 35-6, cf. FORD (2002) p. 229 n. 1
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de Célicles (*°). Isécrates também partilha dessa mesma opinido. No discurso ndimero
D9,8-11 no catdlogo das suas obras, o Evdgoras, o orador argumenta sobre a
novidade e a dificuldade do seu objetivo, narrar em um discurso prosaico a vida de um
homem grandioso sem poder lancar mdo dos recursos que o0s poetas tém a sua

disposicao:

[8] 0ida pév olv 8T xahenov éoTiv 6 péAAw molglv, avdpog apetiv ia Adywv
EyKwpIalelv. onueiov O¢ PEyioTov: nepi PEv yap GAAwvV noAAdv kai navrodandv
Aéyelv TOAp@OIV oi nepi TV @IAocopiav 6vTeg, nepi O& TOV ToloUTWY OUDEIG
nwNoT auT®v ouyypdgelv €nexeipnoev. kai NOAARV auToIG €XwW OUYYVOUNV. TOIG
MEV yap noinTdig noAhoi d&dovTtal koopol: [9] kai yap nAnoidlovrag Toug Beolg
T0ig GvOpmNOIC 0loV T' auToic noifical kai SIaAeyou£vouc kai cuvaywviZOPEVOUG OiG
av BouAnB@®al, kai nepi TOUTWV dnA&oal pr pdvov Toig TeTaypévolg dvopactv, aAAa
TG pEv EEvolg, Ta OE Kalvoig, Ta Of PETAPOPAIC, Kai undev napalinelv, dAAa ndol
TOIG €ideal dianoikiAal Tv noinaiv: [10] Toig € nepi ToUG AOYouG oUdEv £EETI TV
TOIOUT®WV, GAA ANOTOPWG Kai TV OVOUATWV TOIG MNOAITIKOIG HOvVov Kai TV
€vOupunuaTwv ToIG Nepi alTag Tag Npa&eig avaykdiov £€oTi Xpfiodal. npog d€ ToUToIG
oi pEV META METPWV Kai pubudv amavra noioldolv, oi &' 000evog ToUTWV
kolvwvololv: a TooauTtnv éxel xapiv, wot’ av kai Tfi Aé€el kai Toig EvBupnuaaciv €xn
kak®g, Opwg auTtdic Taig elpuBpialg kai TdiG ocuppeTpialg wuxaywyolol Toug
akovlovTag. [11] yvoin & @v Tig ékeiBev TV dUvapiv aut®v: Av yap TiGg TOV
noiuaTwv TOV €0doKIPoUVT®WY Ta pév dvoparta kai Tag diavoiag kartaAinn, 10 O¢
pérpov SiaAlUon, @avicetal noAl katadeéotepa TG 56ENG AG viv €xopev nepi
alT@v. 6pwg Ot kainep TooolTov MAEoveKTOUONG TAG MOINOCEWG, OUK OKVNTEOV,
A\’ anoneipatéov TAOV Aoywv €oTiv, € kai TolTto duvnoovTtal, Toug ayabolg

avdpag tAoyeiv undev xeipov TAV v Tdig ®OAIG Kai ToIG PETPOIG EYKWUIAlOVT®V.

[8] Sei da dificuldade do que intento fazer: elogiar a exceléncia (Gpetn) deste
homem por meio de um discurso (Aoyog). Esta é a maior prova: quem se ocupa
com filosofia ousa falar sobre muitos e variados assuntos, todavia, ninguém
nunca tentou escrever a respeito deste. Eu os compreendo perfeitamente. Os
poetas tém ao seu dispor muitos ornamentos (kbdopol), [9] Pois quando
desejam, podem fazer os deuses se aproximarem dos homens, conversarem e
ajudarem ao seu sabor; e isto trazem a vista ndo sé utilizando palavras
correntes, mas também palavras estrangeiras, neologismos e metaforas. Nada
deixam de lado, enfeitam (dianoikiAal) sua poesia com todos os recursos de
estilo (€idn). [10] Em contrapartida, aos oradores é for¢oso se servir apenas das

4 PLAT. Gdrg. 502C, trad. C. A. NUNES (2002). E também Bang. 205C; e Fédr. 258D
&v Pétpw ws TonThs, i drev pétpov ws 18LdTns. Para ADAM (1902) vol. 2 p. 402 apesar de Platdo
definir a poesia nos trechos citados meramente como Adyos éxwv LéTpov, a ligagdo desta com pifos e
ndo com ETpov é mais essencial, p. ex. Féd. 61B. Isécrates é de opinido similar.
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palavras de seus concidaddos e dos argumentos (évBuunuara) que concernem
as agbes a serem narradas. Além disso, poetas compdem dentro de um metro e
de um ritmo, mas aos outros, os prosadores, ndo lhes convém esses artificios
tdo graciosos (xapig) que, mesmo no caso da diccdo (AEEIG) e do argumento ser
ruim, ainda assim seduzem (wuxaywyoUolv) aos ouvintes com o seu bom ritmo
e eufonia do metro. [11] Saberiamos desse modo o verdadeiro valor dos poetas:
se um poema famoso mantivesse suas palavras e o seu pensamento (diavoia),
mas perdesse o metro, parecerd bem mais inferior a opinido que dele temos
agora. Embora a poesia tenha tantas vantagens, ndo convém hesitar, mas testar
os discursos em prosa e ver se eles sdo capazes de elogiar homens grandiosos,
louvando-os de modo n&o pior do que nas cangdes e nos poemas metrificados.

Antes de tudo, é importante notar que a passagem supracitada pertence ao comego do
texto, a parte do todo que isOcrates e criticos de rétorica posteriores chamaram de
proémio (npooipiov) (°°). Como é seu costume - misturar caracteristicas de outros
tipos de discursos -, o autor adapta um tema caro ao proémio de outro género de
oratéria, no caso a oratoria judiciaria, quando destaca as dificuldades inerentes ao
objetivo do discurso dedicado a Evagoras. Assim, enquanto na oratoéria judiciaria o
problema com o qual um orador alega ter de lidar pode consistir dentre outros na
inabilidade e despreparo para falar no tribunal, Isécrates, em um texto classificado
como oratoria epiditica, reelabora a topica da dificuldade propria da oratéria judiciaria
em um topico que aparece outras vezes no conjunto dos seus discursos: a dificuldade
de composigdo (°1).

O modo como Isdcrates descreve o que é permitido em prosa e o que em poesia €
"quintessencialmente retdrico em concepcdo e organizagdo" (°?): o ornamento é
dividido em duas partes, matéria (a possibilidade de fazer deuses e mortais
relacionarem-se com os homens, bem como comunicarem-se) e forma (°3). A forma,

por sua vez, é subdividida em diccdo (por sua vez subdividida em figuras de linguagem

% v, D4,13; D12,33; D15,71; F4; v. S. PREUSS (1904) p. 71.

51 yv. S. USHER (1999) e S. USHER (1990) p. 202; "the difficulty of effective writing is one of Isocrates'
favourite topics, understandably so since he taught literary composition”, op. cit. p. 204. v. D13,14-17;
D15,187-191.

52 A. FORD (2002) p. 255.

53 Cf. ARTT. Ret. 1405a7-8.
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e figuras de pensamento) e arranjo: o ritmo e o metro. Provavelmente, a passagem
supracitada € o melhor exemplo da qualificagdo da prosa pela auséncia: ha uma
variedade de recursos para compor (£idn) (°*) tanto no nivel do pensamento quanto no
da expressdo e, aparentemente por mero caso de acaso, enquanto a poesia calhou a
maior parte do ornamento, o qual pode mesmo esconder as falhas do tema ou enredo
escolhido pelo poeta (°°), por outro lado a prosa conta somente com pequenos
recursos e com o cuidado do orador na escolha de um tema que, por sua conta, seja
digno da atencdo dos ouvintes. Dentre a variedade de ornamentos (ko6opol) que a
poesia tem ao alcance e a prosa carece, o ritmo e o metro excedem em interesse.
Diferentemente de Gorgias, que no Elogio de Helena caracteriza a poesia como "um
discurso (Aoyog) que tem metro" (°®), mas contudo atribui a todo tipo de Adyog
persuasivo um poder sedutor quase sobrenatural (°’), e diferentemente de Platdo, para
quem "metro, ritmo e harmonia" tém "grande seducdo natural" (°®), mas contudo
atribui & retérica a capacidade de "vascolejar o espirito por meio das palavras" (°°),
Isocrates restringe o efeito sedutor do Adyog ao ritmo e ao metro e assim o potencial
arrebatador/enganador reconhecido & e ca por aquele e aqueloutro autor fica restrito a
poesia e, em especial, a sonoridade da linguagem da poesia, neste texto de Isocrates
(60)_

A mensagem de D9,8-10 estd patente, prosadores trabalham em desvantagem caso
comparados a autores de poesia. Todavia, esse estado de coisas pode certamente ser

superado, € possivel escrever prosa elevada com esforco insistente e cuidado rigoroso,

54 Debate-se muito sobre o significado retérico de €dn nos textos do orador, F. BLASS (1887), O. NAVARRE
(1900), H. M. HUBBEL (1914), R. JOHNSON (1952), F. W. SCHLATTER (1972), R. N. GAINES (1990), A.
NEHAMAS (1990), TIMMERMAN (1998) e mais recentemente SULLIVAN (2001).

55 Reverberado por Aristételes em, p. ex. poet. 24 1460B2-5, 25 1460B11-13, ret. 3,1,9, 1404A24-25.

6 DK 82B8-9.

57 Ou sobrenatural, porque wuyaywyia pertence ao campo da magia e da necromancia, v. D. OGDEN (2002)
26-30. Gorgias defende que a persuasdo por meio de um discurso sem ritmo ou metro € um processo
sedutor similar ao encanto produzido pelo discurso que tem metro ou pela magia, v. C. SEGAL (1962) pp.
99-155, J. DE ROMILLY (1975) pp. 3-22, A. FORD (2002) 172-182.

8 PLAT. Rep. 601A-B, trad. M. H. DA ROCHA PEREIRA (2001) 461.

9 PLAT. Fedr. 261A8, 271C10.

80 A derradeira ocorréncia de yuyaywyeiv arrolada no Index Isocrateus de S. PREUSS (1904) p. 109 também
aparece em um contexto em que se discute poesia, v. D2,49.
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prosa do tipo que Isécrates ensinou em suas classes de oratoria. E errado rejeitar o
comentario de Alcidamas de que o texto de Isdcrates seria por demais poético,
colocando-o0 assim sob a pecha de singular a luz de D9,8-11 (®!). Em verdade, quando
o orador descreve sua propria arte, emprega palavras como musical, poética, ritmada
(HouoIk®G, NoINTIKOG, eUPIBU®C) na carta enderecada aos descendentes de Jasdo (E6,6)
ele observa que:

fyoOupal ¢ oupPoulelelv pév akpnv  Exeiv (...) €inegiv. & nepi TOV

NPoTeEBEVTWY £MIXAPITWG KAl HOUCIKAOG Kai dIANENOVNHEVWG OUKETI THAG

NUETEPAG nNAIkiag €éoTiv, AGAAN ayanwnv Gdv, €i P navranaoiv

¢kAeAUpPEVWG OlalexBeinv nepi alT@V.

"Para aconselhar, considero-me no auge (...) todavia, discursar sobre o assunto
em questdo com graciosidade, musicalidade e acabamento ndo casa com alguém

na minha idade, entretanto, contentar-me-ia conversar convosco sem ser

completamente descuidado." (5%).

O orador ateniense descreve o modo de composicdo de discursos agora incompativel
com a sua idade avangada, mas que anteriormente era por ele abonado, escrever com
graciosidade (émixapitwg), musicalidade (pouadik®g) e acabamento (dianenovnuUEVWG).
No momento acima de tudo, interessa o elemento "musicalmente” (®*). O termo é
utilizado para designar a poesia, e principalmente a poesia lirica, e a musica. Isdcrates,
por exemplo, chama a cidade de mitilene poucikwTdTn, ou seja a mais musical de
todas as cidades, evidentemente por causa da longa tradigdo de poesia lirica e musica
na ilha (®*). Nesta passagem o termo certamente se refere as qualidades sonoras do
discurso de Isdécrates, bem como na passagem seguinte: Isocrates diz que ndo

considera uma tarefa dificil conhecer os elementos por meio dos quais se compde um

613, V. MUIR (2001) xiv-xv.
52 A mencio & idade avangada do autor é uma espécie de lugar comum nas cartas de Isécrates, E1,1; E4,13;
E5,1; E6,2, 4, 6; E7,10; mas aparece também em D5,1. Ver também TOO (1995) pp. 43-8.

53 ¢nixapiTwg reaparece junto de avenipBovwg em D15,8 também como uma almejada qualidade do discurso,
Isécrates diz que ndo poderia escrever com graciosidade nem provocar a inveja dos ouvintes em tais e tais
circunstancias. Em D5, 85 o verbo dianoveiv também reaparece vinculado ao trabalho do prosador.
54 E8,4

!
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bom discurso, a bem da verdade, o problema reside na escolha, na ligagao, no arranjo
correto dos elementos que tal e tal ocasido demanda. A Ultima dificuldade arrolada por
Isocrates é exatamente "arranjar as palavras de maneira musical e ritmada" (°°). N&o
€ preciso revirar os discursos do orador para encontrar exemplos do que ele quer dizer
com isso, cada discurso e epistola sua nos mostram que a prosa musical e ritmada é a
prosa rica em isocolon ou parisose - sentengas de mesmo tamanho -, homeoteleuton -
palavras com desinéncias iguais - e a antitese, os ornamentos preferidos do orador

(®®). A sonoridade poética ou musical da seguinte passagem é inegdvel:

[6] kGANoG pév yap fj xpdvog aviAwoev f vooog €udapave: nAolTtog d€ kakiag
pdAAov i kahokayaBiag UnnpéTng éaTiv, €Eouciav pév Ti pabupia napackeualwy,
€ni 0¢ TAg NnOovAG TOUG VEOUG napakaA®v: pwun OE HETA WPEV (PPOVACEWG
W@éAnoev, Gveu 8¢ TalTNG nAsiw Toug éxovrag EBAawe,! kai Ta pév oopata Tov
AoKOUVTWV €KOoUNOE, Tdig € TG Wuxiig émipeleialg énsokdtnoev. [7] ) && Tiig
apetiic kTiioIg, ol 8v aKIBSAAWC Tdi¢ diavoialc ouvauinbii, HOVN HEV CUYyNPAoKel,
nAoUTou Of KPEITTWYV, XpnolpwTEpa d€ elyeveiag €0Ti, Ta Pév Toig GAAoIG aduvaTa
duvaTta kabiordoa, Ta &8¢ T® nAROesl poBepd Bapoaléwg Unopévouoa, Kai TOV PEV

O6kvoVv Woyov, TOV OE NOvVoV £naivov fyoupEvn.

[6] Ora, a beleza, ou bem o tempo a extingue, ou bem a doenga a suprime; a
riqueza serve antes a baixeza do que é serva da nobreza, pois a abundéancia
enseja a morosidade e incita aos prazeres a mocidade; a forga com sensatez é
de valia, sem esta causa avaria, porque embeleza os corpos dos esportistas,
mas embota-lhes os espiritos [7] Quando se desenvolve genuinamente no
entendimento, somente a aquisicdo da virtude perdura na velhice; é mais
valorosa do que a riqueza, de maior serventia do que a fidalguia, torna possivel
o impossivel, suporta corajosamente o que é terrivel a multiddo, louva o labor e

glosa o langor.

Portanto, no que concerne ao arranjo, Isdcrates aproxima a sua prosa da poesia.
Quanto a dicgdo (subdividida em figuras de linguagem e figuras de pensamento), é
possivel dizer a mesma coisa, embora o orador e a prosa de sua época apresente um

emprego muito limitado de neologismos, compostos e metaforas - os expoentes deste

%5 T10ig dvopactv elpIBu®G kai poucik®dg einglv, D13,16. Sobre ritmo em Isdcrates, v. F. BLASS (1901) pp. 43-
55 e recentemente S. USHER (2010).
66 Cf. S. USHER (1973).
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tipo de prosa, com atengdo especial a escolha de palavras, sdo Demostenes, Tucidides
e Antifonte: Antifonte provavelmente influenciou Tucidides, que, por sua vez, deve ser
provavelmente a influéncia de Demodstenes, como em geral nos diz a tradicdo da critica
retérica. O discurso de niumero D13 contém uma boa quantidade de palavras
incomuns, como p. ex. anepiokenTwc, "indiferentemente" (1), pyeoeyyuodvTal, "fazem
depdsito com terceiros" (5), évavriwoeig, "contrariedades" (7), énayyeApaTtwv,
"promessas" (10), avopoiotnTog, "desigualdade" (12), kartanoikiAal "decorar" (16),
eékTunwOevTag, "enformados” (18), dvenimiufToug, "impunes", dvapuodpevol, "redivivos"
(19). Encontramos outros exemplos de escolha incomum de palavras na E4, como p.
ex. ouvnuepeloal, "conviver diariamente", Aiyupwrtartov, "docissima" (4), cwpudriov,
"corpinho", &TtTa aivn, "doenca" (11), kata®nknv, "depdsito" (12) (7). E ainda, em
D9.4 (mas também em D10,17, D14,53, D4,157, D8,96) dasipvnorov, "sempiterno”,
que apesar de ser muito usada por Isdcrates, € rara em prosa e mais comum em
poesia, especialmente na tragédia. Com certeza, ndo podemos comparar a escolha de
palavras da poesia grega antiga com as palavras que o prosador tem a sua disposicao,
mas, Isdcrates, quando possivel, escolhe uma palavra diferente para colorir e elevar o
seu texto, em suma, aproxima-o da poesia, como definida por ele na passagem
supracitada do Evdgoras.

Quanto aos similes, as figuras de pensamento, elas sdo raras nos textos de Isocrates

(®®). Um dos raros exemplos encontra-se em E4,8:

[8] 310 3N kai npd¢ UPEC asi npociéval dlIavooUNEVOC OKVNPGG €XeV, oUX O
&navTag opoioug gival vopilwy Toug Unép auTtov dvrag, AAAG Si1d TAG NPOC EKEIVOUG
yeyevnuévag Suoxepeiag kai npdg TAG nap’ Uu@dv €Anidac abupoTepog fv,
napanAnaiov, wg €uoi Ookel, NenovBwg TOV NeNAsUKOTWV TIoiv, of TO NpdTov, 6Tav

XpnowvTal xeip®aolv, oUkETI BappolivTeg eioBaivouaiv €ig BalaTrav, kainep €idOTEG

57 WILAMOWITZ (1898) vé um sinal da inautenticidade da carta no emprego dessas palavras.

%8 5, USHER (1973) p. 60. Nos discursos cipriotas, D1.29, 39, 44, e 51, a bela imagem da abelha: "tal como
vemos a abelha pousando sobre todos os tipos de flores e tirando de cada uma o que ha de melhor, assim ¢é
preciso que aqueles que aspiram a educacdo ndo recusem nada, mas que recolham de todo lugar o que ha
de proveitoso".
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6T kai kahoU nAol noAAakig énituxeiv €oTiv. o0 pnv aAN’ éneidr) ouveéoTnkE ool,

KaA®dG noler.

[8] Por essa razdo, embora [Diodoto] pensasse ininterruptamente em se
apresentar a vés, manteve-se hesitante, ndo porque considerava semelhantes a
todos os seus superiores, mas porque frente as desvantagens ocorridas com
aqueles, viu-se desanimado diante das esperangas nutridas por vés; parece-me
que lhe aconteceu algo muito préximo do que acontece com as pessoas que
navegam pela primeira vez: quando se pegam acossados por tempestades,
nunca mais se reanimam em embarcar em outra viagem por mar, muito embora
saibam que a toda hora é possivel fazer uma boa viagem. De qualquer maneira,

dado que ele se apresentou a ti, faz muito bem.

E no Para Deménico (D1,32):

[32] pdAhioTa pév euAaBol Tag €v Toig NOTOIC cuvouaiag: £€av d€ MOTE GOl CUMNEDN
kaipog, €EavioTraco npod pébng. étav yap 6 volg uno oivou dia@Bapfi, TaUTA NACYEI
ToiG Gppact Toig ToUg fvioxoug dnoPaloliciv: €keiva Te ydp ATAKTWG (EPETAI
diapaptovta TV €UBuvoUvTwy, i TE Wuxn NoAANa o@alAeTar diapBapeiong Tig

diavoiag.

[32] Estejas atento sobretudo aos banquetes, mas se em algum momento
tiveres oportunidade, vai-te embora antes de ficar bébado. Pois quando a mente
arruina-se por causa do vinho, acontece tal como quando carruagens acabam
desprovidas de cocheiros: vagueam atarantadamente perdidas de seus
condutores, assim como a alma vascoleja muito quando sua inteligéncia se

arruina.

Essas sdo as caracteristicas que os discursos de Isocrates compartilham com um modo
de discurso poético que ele mesmo nos sugere no Evagoras. Todavia, Isécrates imita
poetas e algumas tradicdes de poesia de uma maneira mais sutil e alusiva: uma
dessas técnicas, a composicdo em anel, ou "ringkomposition" é um principio de
organizagdo do poema presente em quase todos os poemas arcaicos gregos e, por
causa da sua universalidade na cultura poética da Grécia antiga, também pode ser
encontrado a larga em textos prosaicos da Grécia classica. Contudo, é muito recente o
estudo que procurou mostrar o esmero de Isocrates e a sua exceléncia nesse tipo de

composicdo. O estudo recente de WORTHINGTON (1993) abrangeu apenas algumas
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cartas do orador, mas o trabalho é suficiente para mostrar que Isécrates, ao contrario
da primeira impressdao que temos ao ler os seus discursos, era um escritor muito
cuidadoso e de fato debrugava-se sobre os seus discursos por muito tempo antes de os
fazer circular pela vida intelectual ateniense. Para mostrar os achados de
WORTHINGTON, cito em primeiro lugar a carta enviada a Alexandre, o Grande, quando
ainda era apenas o principe e, provavelmente, comegava os seus estudos com o seu

tutor estagirita, Aristételes, para, na sequéncia, citar a sua analise minuciosa:

[1] npog TOV natépa cou ypagwv €MoToAnV GTomov @UNV Moinoelv, € nepi TOV
alTov 6vra OE TOMOV £Keivw WATE npooep® WNT dondcopal PATE ypdyww T
ToloUTov, 6 moinoel Toug avayvovTtag i vopilelv dn pe napagpoveiv dia 10 yiipag
uNdE navranact Anpeiv, aAN’ €11 TO KaTaAeAEIPPEVOY Hou PEPOG Kai Aoinov 6v ouk
avaiov givar Tiig duvapewg fv £oxov vemTepog Gv. [2] akolw d¢ o nAvrwv
AeyOVT@V OC PINAVBpwNOC & Kai GIAaBAVaIog kai GIAGCOPOG, oUK APPOVKC GAAG
volv éXOVTWwG. TV Te yap noANiTdv anodéxecBai oe TV NUETEPWYV oU ToUg
AMEANKOTAC aUTGV Kal novnp@v npaypatwv éniBupolvtag, aAA’ oig cuvdiaTpiBwy
T oUk Gv AunnBging, cupBAAWV TE Kai KOIVWVAV Npaypatwy oudev dv BAaBeing
oUd’ adiknbeing, ofoic nep Xp nAnoialelv Toug €U @povoilvrag: [3] TdvV TE
PINOCOPIBY 0UK Anodokipalelv pév oUdE TV nepl TAg €piIdac, aAAd vopilev gival
NAEOVEKTIKNV €v Tdig idiaig diatpiBaig, ol unv apuotrelv olTe Toig Tol nARBoug
npoeot®olv olTe ToOiG TAg povapyiag éxouaiv: oUdE yap CUUQPEPOV OUDE mpEnov
€oTi  TOig pEiCov TV GAAwv  @povololv oUT autoig €pilelv npog ToUg
oupnoAITeuopévoug oUTe TOIG AAAoOIG EmITpEnelv MPOC auToug AvTIAEyelv. [4]
TauTnv pév olv oUk ayandv oe TV diaTpiBnv, npoaipeicbal 3¢ v naideiav v
nepi Toug AOyoug, oi¢ xpwueda nepi Tac Npateic Ta¢ npooninToloag kad' €kaoTnv
TV fpépav kai ued’ v Bouheudueba nepi TV Koivdv: di' fiv vilv Te doEalelv nepi
TOV PEANOVTWV £nielk®G, TOIG T APXOMEVOIC MPOCTATTEIV OUK avonTwg 4 Ofl
NpAaTTeElV €KAOTOUG, EMIOTNOEl, nepl O TAV KaAA®V kai dikaiwv kai Tev ToUuToIg
gvavTiov 0pBdGg kpivelv, npog d¢ TouToIG TIPAV TE kai KOAGZElV WG NPOCiikoV £0TIV
ékatépouc. [5] ow@poveic olv viv Talita pehet®dv: éAnidag yap T Te narpl kai
Toig GANOIG napéxelg, wg, Gv npeoBUTEPOG YEVOUEVOG EUPEIVNG TOUTOIG, TogoUToV

npog&eig Tij ppovnoel TdV AAwv, doov nep 6 NaATnp cou SIEVIVOXEV ANAVTWV.

[1] NO que escrevo para o teu pai [Filipe da Maceddnia] haveria de ser estranho
se, uma vez que tu [Alexandre] te encontras no mesmo lugar em que ele, eu
ndo te dirigisse a palavra, nem te cumprimentasse, nem escrevesse algo que
fizesse os leitores ndo julgarem que perdi o juizo em decorréncia da idade, nem
que tagarelo de um modo frivolo, mas que a parcela de habilidade que me resta

ainda esta a par daquela que possuia quando jovem.
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[2] Ouvi todos dizerem que tu és um amigo da humanidade, amigo da cidade de
atenas e da sabedoria, ndo de um modo desavisado, mas ponderado, porque tu
ndo te associas com 0s nossos cidaddos que descuram dos seus intesses e
cobicam assuntos depravados, mas com aqueles cuja companhia ndo te
molestara, e cuja convivéncia e sociedade nem te prejudicara, sequer ofendera,
com o0s quais os sujeitos avisados devem se relacionar.

[3] Quanto as matérias filosdficas, ouvi dizer que apesar de ndo estimares a
eristica, contudo acha-a vantajosa em questoes privadas. Nada obstante ndo a
julgas caber nem aqueles que estdo a frente do povo, nem aqueles que
presidem monarquias. Pois que nem é expediente, nem conveniente aqueles que
tem mais juizo do que os demais quer tomarem parte em rodeios eristicos com
0s seus cidaddos, quer incitarem outrem a lhes retorquir. [4] Ouvi dizer ainda
que ndo te interessas por essa ocupagdo, mas que escolheste a educagdo que
diz respeito aos discursos retéricos, dos quais nos servimos diante de
acontecimentos cotidianos e por meio dos quais deliberamos acerca do bem
comum. Por meio dela tanto saberas conjecturar de uma maneira razoavel sobre
o futuro, quanto poderds educar esclarecidamente os seus suditos sobre o que
cada um deles deve fazer, como distinguir corretamente o que é nobre e justo e
0s seus contrarios; e além de tudo isso, a honrar e punir como for adequado em
cada caso. [5] Tu te aplicas sabiamente a esses estudos. Das esperancas ao teu
pai e aos demais, de forma que, se estacar com isso em sua maturidade,
ultrapassaras a todos os outros em sensatez na mesma medida em que o teu pai

superou a toda a humanidade (E5S).

WORTHINGTON identifica dois niveis de "composicdo em anel" na carta Para
Alexandre, uma espécie de macro-organizagdo e uma micro-organizagdo. No primeiro
nivel, podemos reorganizar a epistola da seguinte maneira: (1) Apesar da sua idade
avancgada, Isdcrates é inteligente e sabio, (2-3) Alexandre acredita que a eristica ajuda
apenas em assuntos particulares e é inconveniente para os soberanos, (3) soberanos
precisam saber como governar, (4-5) apesar de jovem, Alexandre é inteligente e esta

estudando. Em um segundo nivel, cito diretamente o esquema de WORTHINGTON:

"(1) I is not senile despite his age. (1) I. does not speak unwisely at all. (1) L. is

as intelligent now as when he was a young man.

(2) A. is sensible in what and how he learns. (2-3) He does not mix with base
Athenians, only learned and virtuous ones. (3) A. (sensibly) distinguishes the

necessary from the useless in all affairs.
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(3) Leaders must know how to conduct themselves (rule).
(4) A rejects eristic for rhetoric, which is useful in debates on public affairs.

(4) A is now learning how to rule wisely and justly. (5) A exhibits wisdom by his

studies. (5) A will surpass all in wisdom if he applies his learning (when ruling)".

Um terceiro contato com a tradicdo poética nos textos de Isocrates é o chamado
riamel" ou "predmbulo”, que consiste numa longa lista de elementos que acabam por
" |" " bulo" t I lista de el t b

ser negados em favor do Ultimo deles (°°). Exemplo famoso é o Fr. 16 de Safo:

Oi pév innfwv oTpoTov, oi d¢ nécdwy,
oi ¢ vawv ¢dic’ €ni ydv pélaivav
£upeval kaAioTov, €ye OE Kijv’ oT-

TW TIG épaTal

"E um batalhdo de infantes - ou de cavaleiros
- dizem outros que é uma frota de negras naus
a mais linda coisa sobre a terra - para mim,

é quem tu amas.” (’°)

Safo segue a ordenacgdo tripartite que € comum nesse tipo de construgdo: (a) alguns
dizem que a infantaria é a coisa mais linda sobre a terra, (b) outros que é uma
cavalaria, (c) outros que € uma armada, (d) eu digo que é quem tu amas. Também

Isocrates se serve deste expediente no prélogo do Evagoras, p. ex.:

[1] 6p&dv, ® NIKOKAEIG, TIURVTA O TOV TaPov Tol naTpdg ol pdvov T¢ nANBel Kai
TQ KAAAel TOV €nipepopévwy, AANG Kai XOpoig Kai PHOUCIK{] Kai YUUVIKOIG ay®alv,
€11 3¢ npoOg ToUTOIG NNV Te kai TPINPWV ApiAAaig, kai Aeginovt’ oudepiav TRV
ToloUTWV UnepBoAryv, [2] nynoaunv Elaydpav, & Tig éomiv diobnoig Toig
TETEAEUTNKOOI NEPi TAOV €vOAdE yIyVOoUEVWY, eUPEVAG PEV anodéxeoBal kai TalTa,
kai xaipelv op@dvTa TV TE Nepi auTov émPENEIav Kai THV onv peyalonpéneiav, noAu
O av &m nAeiw xapiv é€xeiv | Toic @GAAoig Gnaociv, € TIg duvnBein nepi TAOV

€nITNdeupaTwy avTol Kai TV KIVOUV®V A&iwg SIEABEV TV EKEIVW NENPAYHEVWV:

6 RACE (1987) p. 132, PAPILLON (1998) p. 49.
7 trad. de FONTES (2003).
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[1] Nicocles, ao te ver honrar a tumba de teu pai ndo sé com a quantidade e
qualidade das oferendas, mas também com danca, canto e jogos atléticos e,
acima de tudo, com corridas de cavalos e trirremes - sem deixar nenhuma
chance para sua superagdo - [2] considero que teu pai, se ha para os mortos
alguma percepcdo do que se passa aqui, recebe-las-ia com gratiddao e teria
prazer em ver o teu cuidado para com ele e o teu completo senso de
propriedade; por outro lado, mais do que todas essas honras a ele agradaria se
acaso se pudesse narrar suas realizacbes intelectuais e bélicas da maneira

apropriada.

Is6crates menciona (a) as oferendas deixadas no tumulo de Evagoras, (b) danga,

canto, jogos atléticos, (c) corridas de carros e de trirremes, mas (d) s6 um discurso

narrando todas as realizagbes (da alma e do corpo) de Evagoras estaria a altura das

honras que o finado rei de Salamina merece (’%).

Is6crates também utiliza a auto-correcdo, como em D10,29 e tal como, por vezes,

vemos Pindaro se manifestar (72):

[29] anop& & 6 TI XprHowual Toig éNIA0INOIG: £MIOTAC Yap éni Td OnoLwg £pya Kai
Aéyelv ap&apevog nepi alTGOV okvd Pév peTa&u navocacBar kai napaAineiv Thv Te
Skipwvog kai Kepklovog kai Tov GAAwv TGOV ToloUTwv napavopiav, npodg olg
AVTAYWVIOTNG YEVOUEVOG £KEIVOG MOAAGDV Kai peydAwV cup@op®v Toug "EAANvag
annAAa&ev, aioBavopal &' €uauTov EEw PePOUEVOV TRV KalpGV Kai O€doIKa Wiy TIol

86Ew nepi ToUTou pdAAov onoudalev i nepi Ag TAV apxfv UNeBEunv.

[29] Agora me estou em ddvida a respeito do modo como abordarei os assuntos
restantes, posto que tendo me dedicado as facanhas de Teseu e comegado a me
pronunciar a respeito delas, receio parar no meio e deixar a ilegalidade de
Esquiron, Quérquion e outros bandidos dessa mesma laia contra quem Teseu se
tornou um antagonista e libertou os helenos de enormes e variados entraves.
Ora, pressinto que estou mesmo sendo levado para além do oportuno e temo
que alguém acredite que eu esteja mais interessado em Teseu do que no tema
proposto na introducdo do discurso.

71 Cf. também D12,74-90; D10,29-37; D5,109-12; D15,107-39. Sobre D12,74-90, Cf. RACE (1978). Para
um estudo detalhado da relagdo entre a poesia de Pindaro e o Evagoras de Isocrates, Cf. RACE (1987).

CALAME (1998) também é util para entender o emprego que Isécrates faz do mito.
72 pit. 11 vv. 38-40, por exemplo.
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Finalmente, o uso do mito em Isocrates, por outro lado, € abundante e tem um papel
instrumental. Diferentemente de Platdo e autores mais antigos, o mito é utilizado como
um mero artificio retérico-literario (’3), frequentemente empregado para reasseverar
algo que ja havia sido dito anteriormente. Como € o caso da mencdo a Teseu e
Héracles no Para Deménico, D1,8 e 50. O uso do mito, todavia, tem uma faceta menos
formal, que esta ligada a concepcdo de educagdo pela imitagdo/emulacdo de homens
grandiosos aqui e ali mencionada por Isécrates. O mito, como é um discurso de
autoridade (’*), é empregado por Isocrates para reafirmar a autoridade para a cidade.
E como Isocrates via a tradigdo poética como o "tesouro" de onde se deve retirar a
exceléncia/virtude civica, no que o orador incorpora a autoridade que professa essa

exceléncia, ele mesmo, por sua vez, torna-se o professor da virtude (7°).

73 PAPILLON (1998) p. 48

74 TOO (1995) p. 57

75 Cf. TOO (1995) cap. 5, para um estudo da educacdo pela imitagdo em Isocrates. Entenda-se "professor"
no sentido fraco: Isécrates jamais clamou poder ensinar a virtude, mas ele ndo divida de que é capaz de
mostrar o caminho que leva a virtude.

28



PARA DEMONICO

[1] DEMONICO, descobriremos que em muitos sentidos em muito se distinguem o
entendimento dos homens superiores e o pensamento dos inferiores; mas a maior
diferenca entre eles encontra-se nas suas relacdes (!): aqueles honram somente os
amigos com quem ainda tem contato, aqueles outros prezam até mesmo os que estdo
afastados. A relacdo dos inferiores em pouco tempo se acaba, a amizade dos
superiores nem toda a eternidade a apaga. [2] Por ndo julgar conveniente aos que
aspiram a reputagdo e anseiam por educacdo emular a homens inferiores, mas antes
os superiores, remeto o presente discurso e dadiva (?), como evidéncia de minha
cordialidade para convosco e indicio de meu vinculo com Hipdnico: dado que, tal como
o patrimdnio, é decoroso os filhos herdarem também as amizades paternas (3). [3]
Vejo que a sorte nos acompanha e o momento nos da ensejo: ora, tu almejas
educacgao e eu tenciono educar, para ti chegou a hora de estudar filosofia e eu ensino a
estudantes como filosofar (*).

Quem escreve discursos exortativos para os seus amigos empreende bela empresa,
[4] todavia ndo se ocupa com a melhor parte da filosofia. De outro lado, quem né&o
instrui os jovens por quais meios exercitarem a agudeza dos discursos, mas os ensina
a ganhar uma reputagdo de pessoas por natureza superiores em carater, ajuda mais os
seus ouvintes do que aquele na medida em que os primeiros os incitam para a retoérica
banal, os outros desenvolvem sua fibra moral.

[5] Por essa razao nao compomos uma instigagdo, mas antes escrevemos uma
incitacdo, e estamos a ponto de te aconselhar para quais ocupagdes os jovens devem
se inclinar e de quais tarefas precisam se afastar, com que pessoas se relacionar e
como a sua vida administrar: somente quem viaja por esta estrada da vida pode

alcangar de verdade a almejada virtude, visto que ndo ha aquisicdo mais eminente
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nem mais indelével do que ela. [6] Ora, a beleza, ou bem o tempo a extingue, ou bem
a doenca a suprime; a riqueza serve antes a baixeza do que é serva da nobreza, pois a
abundéncia enseja a morosidade e incita aos prazeres a mocidade; a forca com
sensatez é de valia, sem esta causa avaria, porque embeleza os corpos dos
esportistas, mas embota-lhes os espiritos (°). [7] Quando se desenvolve genuinamente
no entendimento, somente a aquisicdo da virtude perdura na velhice; é mais valorosa
do que a riqueza, de maior serventia do que a fidalguia, torna possivel o impossivel,
suporta corajosamente o que é terrivel a multiddo, louva o labor e glosa o langor. [8]
Isso é facil compreender a partir dos trabalhos de Héracles e das facanhas de Teseu,
nas quais a virtude de suas indoles imprimiu o trago distintivo de sua grandiosa
reputagdo, de sorte que para todo o sempre serd impossivel langar os seus feitos no
esquecimento.

[9] Ndo obstante, ao lembrares das escolhas de teu pai, achards um exemplo familiar
e sublime do que te digo. Pois ele ndo deixou a vida se dedicando a indoléncia, nem
negligenciando a virtude, pelo contrario, exercitou o seu corpo na lide e suportou
perigos com o espirito. Também n&o desfrutou fora de hora sua riqueza, mas provou
0s seus bens como mortal e cuidou de suas posses como imortal (°). [10] N&o levou a
vida de maneira vil, mas amava o belo, era generoso e liberal com os amigos, tinha
em maior consideragcao aqueles que se preocupavam com ele do que aqueles para os
quais isso era uma obrigacdo de parentesco: na amizade, julgava de longe melhor a
natureza do que a convencdo, a indole do que o berco, a escolha do que a sujeicdo.
[11] Todo o tempo do mundo nos seria insuficiente se quiséssemos enumerar todas as
realizacdes de teu pai (o que traremos a luz detalhadamente em outra ocasi&o) (’). Por
ora, apresento um exemplo da natureza de Hiponico que deve ser tal como um modelo
para a tua vida, considerando a indole dele uma lei, tornando-te emulador e admirador
da virtude paterna. Pois é vergonhoso que pintores representem a beleza da natureza

e os filhos ndo emulem os pais que mostram superioridade. [12] Julga que a nenhum
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atleta convém treinar contra os seus oponentes tanto quanto a ti é devido examinar de
gue modo te colocarias ombro a ombro com a conduta de teu pai. Ndo é possivel
dispor a tua mente de tal modo se ela ndo estiver recheada de numerosos e belos
ditados: se o corpo se desenvolve por meio de exercicios regulares, a alma se eleva
por meio de discursos superiores. Por essa razao, tentarei te expor sucintamente por
meio de que ocupagdes me pareceras progredires a larga em direcdo a virtude e
granjeares uma boa reputacao junto a todos os outros homens.

[13] Em primeiro lugar, portanto, mostra devogdo no trato com os deuses (%), ndo sé
promovendo imolagbes, mas também se atendo as promissGes, pois aquelas sdo
evidéncia de opuléncia, estas indicio de exceléncia. Sempre honra a divindade,
especialmente em festivais publicos, pois assim teras a estima de ao mesmo tempo
sacrificar para as divindades e de respeitar as formalidades. [14] No trato com os teus
pais sé tal como pedirias aos teus filhos serem contigo (°).

Quanto aos exercicios para o corpo, ndo treines por aqueles que aumentam tua forga,
mas pelos que promovem a tua salde. Conseguiras isso se parares de te fatigar
quando ainda puderes te fatigar.

[15] N&o aprecies risadas excessivas, nem acolhas discursos insolentes: um ¢é sinal de
tolice, o outro, de maluquice (*°).

O que for vergonhoso fazer, jamais consideres bom dizer. Acostuma-te a ser
circunspecto, e ndo carrancudo, pois daquele jeito pareceras ser presungoso, do outro
aparentaras ser inteligente. Considera isto o adorno mais conveniente para ti:
decéncia, justica e temperanca, porque por essas o temperamento da juventude é
aparentemente dominado.

[16] Depois de ter feito algo vergonhoso, jamais esperes escondé-lo. Pois mesmo que
os outros ndo descubram, tu mesmo o guardaras em tua memoria.

Teme os deuses, honra os pais, respeita os amigos, obedece as leis.
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Vai ao encalgo dos prazeres bem reputados, pois a fruicdo com honra é o que ha de
melhor, sem ela, o que ha de pior (*1).

[17] Resguarda-te das difamagdes, mesmo que sejam falsas: a massa desconhece a
verdade, e observa somente a opinido. Aparenta fazer tudo como se ndo escondesses
nada, pois mesmo que por ora o ocultes, no mais tardar serd notado. Granjearias uma
boa reputacdo sobretudo se ndo te mostrasses fazendo aquilo pelo que recriminarias
quem o fizesse (!?).

[18] Se fores amante dos estudos, saberds tudo sobre tudo. Aquilo que aprendeste,
preserva na tua experiéncia, aquilo em que ndo te instruiste, adiciona a tua
competéncia: € igualmente vergonhoso escutar a um discurso proficuo e ndo entendé-
lo, bem como receber algum bem dos amigos, mas recusa-lo. Gasta o teu tempo livre
com o prazer de ouvir discursos, pois assim o que os outros apenas compreendem com
dificuldade, conseguiras capta-lo com facilidade. [19] Considera de maior valor muitos
ditados do que muitas posses, pois esses acabam rapidamente, aqueles outros
permanecem para todo o sempre: a sabedoria, com efeito, € o Unico bem imortal. Ndo
hesites em viajar um longo percurso (*3) até aqueles que pretendem ensinar algo que
tenha proveito: é vergonhoso que mercadores cruzem tdo vastos mares para ampliar
0S seus pertences, mas que jovens nao suportem uma viagem por terra a fim de
desenvolver as suas mentes.

[20] Torna-te afdvel no comportamento, cordial no relacionamento. Pois é parte da
afabilidade cumprimentar quem encontras, e uma parcela da cordialidade, travar com
eles uma conversa amigavel. Sé agradavel com todos, mas intimo apenas com os
melhores: assim evitarads a hostilidade de alguns e terds a amizade dos outros. Ndo
tenhas encontros muito demorados, nem fale demais sobre os mesmos assuntos: para
tudo ha um limite (*%).

[21] Exercita-te a ti mesmo em labores voluntarios de forma que possas suportar os

involuntdrios ('°). Treina o dominio sobre aqueles sentimentos pelos quais é uma
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vergonha ter tua alma dominada, a saber: a renda, a raiva, o prazer e a dor (1°). Seras
assim, se considerares uma renda aquilo pelo que te bem reputarias em vez daquilo
com o que muito prosperarias, se tiveres tanta raiva contra os que te fizerem mal
quanto acharias digno os outros terem contra um mal que tu perfizesses - no que toca
aos prazeres -, se considerares vergonhoso mandar nos teus suditos, mas ser
escravizado pelos prazeres - no que diz respeito as adversidades - se, ao teres os
infortlinios dos outros diante dos olhos, lembrares que tu mesmo também és humano.

[22] Guarda antes os segredos confiados em palavras do que os depodsitos entregues
em dinheiro, pois & proprio de homens nobres se mostrarem mais confidveis pela
indole do que pela promessa. Julga conveniente descrer dos perversos, bem como crer
nos prestimosos. Ndo contes a ninguém o que ndo deve ser dito, a ndo ser que
silenciar sobre os fatos seja igualmente expediente para ti que relata e para aquele
que te escuta. [23] Aceita de boa vontade um juramento sagrado sob dois pretextos:
ou para te livrares de acusagdes vergonhosas, ou para salvar teus amigos de terriveis
perigos. Jamais jures pelos deuses por causa de dinheiro, mesmo se desejares fazer
um pacto verdadeiro, pois a uns pareceras perjurar, a outros aparentaras usurar.

[24] N&o facas de ninguém teu amigo antes de passar em revista a maneira como
lidou com os seus amigos prévios (}’): espera que ele faca contigo o0 mesmo que fez
com os outros. Torna-te amigo aos poucos (%), mas uma vez amigo, tenta assim
permanecer. Pois é semelhantemente vergonhoso ndo ter ninguém que te seja amigo
e mudar com freqtiéncia os teus socios. Ndo coloques teus amigos a prova com dolo e
sejas leal a toda prova com os teus companheiros. S6 faca isso disfarcando necessitar,
mas em verdade nao necessitando. [25] Faze confidéncias como se fossem
inconfessaveis, pois caso falhes, em nada te prejudicaras, se acertares, a indole deles
conhecerds. Testa os teus amigos nas tribulagbes da vida e na reparticdo do perigo,
pois pelo fogo verificamos o ouro, nos percalgos reconhecemos os amigos (!°). Servirds

melhor os teus amigos, se nao esperares pelos pedidos deles, mas se no momento
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certo, por tua propria iniciativa, os ajudares. [26] Considera igualmente vergonhoso
ser superado pelos teus inimigos em provocar o mal e derrotado pelos teus amigos em
promover o bem (?°). Aceita como companheiros ndo s6 os que tém desgosto nas tuas
adversidades, mas aqueles que ndo te invejam na prosperidade, porque muitos tém
repulsa a amigos em dificuldade, mas os invejam na felicidade (*!). Para os presentes,
lembra dos teus amigos ausentes, assim ndo se achardo negligenciados quando
estiverem ausentados. [27] Tem bom gosto no que refere a vestimentas, mas nao
sejas luxuoso, pois o comedimento é sinal de bom gosto, o excesso, de ostentagdo.
Quanto aos bens que possuis, ndo ames a aquisicdo exagerada, mas a fruicdao
moderada. Despreza os que se esforcam para conseguir a riqueza, mas ndo podem se
valer do que possuem. Pessoas assim passam por algo semelhante ao que acontece
com alguém que adquiriu uma bela montaria mas mal sabe montar. [28] Tenta fazer
da rigueza tanto uma utilidade, quanto uma propriedade: uma utilidade para quem a
sabe usar, uma propriedade para quem sabe adquiri-la. Honra o que possuis por dois
motivos: poder arcar com uma multa legal e acudir um bom amigo que vai mal. A
respeito da tua vida, ama-a moderadamente e ndo exageradamente.

[29] Contenta-te com o presente, mas almeja o melhor.

Ndo culpes ninguém pelo teu desastre: o acaso &€ comum a todos e o futuro,
imprevisivel.

Favorece quem é bom, pois um favor debitado a um homem bom é um belo tesouro.
Fazer bem a quem é mau te trard recompensas iguais as daqueles que alimentam caes
alheios: eles ladram para quem l|hes oferta algo, bem como para quem passa, da
mesma maneira que 0s maus sao injustos com quem os amparam, bem como com
quem os prejudica (??).

[30] Odeia os aduladores bem como os enganadores: se ambos ganham alguma

confianga, sdao injustos com quem neles confia. Se admitires dentre os teus amigos



aqueles que gostam do pior, jamais teras na vida os que arriscariam o teu 6dio com
vistas ao melhor.

Com os que estdo a tua volta, sé afdvel, mas ndo intratavel, pois o orgulho dos
arrogantes mesmo o0s escravos mal sdo capazes de suporta-lo, ja o temperamento de
uma pessoa amavel a todos consegue agradar. [31] Seras afavel, se ndo fores
insolente, nem muito exigente, nem competitivo em tudo, se ndo te opores com
rispidez a raiva dos que estdo a tua volta, mesmo que se encontrem injustamente
enfurecidos, muito pelo contrario, tu deves ceder quando enfurecidos, mas uma vez
calmos, reprova-los; e se ndo ficares sério quando se trata de zombaria, nem fizeres
graca com zombarias em momentos de seriedade (pois o inoportuno é sempre
ofensivo). Nao agradecgas aos agrados de maneira ingrata, tal como faz a maioria das
pessoas que, quando retribuem, ajudam os amigos sem se comprazer. Também ndo
vejas problema em tudo, pois é insuportavel, nem queiras punir a todos, pois é
exasperante.

[32] Estejas atento sobretudo aos banquetes (*°), mas se em algum momento tiveres
oportunidade, vai-te embora antes de ficar bébado (**). Pois quando a mente arruina-
se por causa do vinho, acontece tal como quando carruagens acabam desprovidas de
cocheiros: vagueam atarantadamente perdidas de seus condutores, assim como a
alma vascoleja muito quando sua inteligéncia se arruina (%°).

Pensa em coisas imortais por ser magnanimo, mas em coisas mortais por fruir do que
possuis com moderacgdo (°).

[33] Considera a educacdo melhor do que a ignorancia na medida em que, enquanto
toda gente lucra ao praticar tudo o que é vicioso, somente a caréncia de cultura pune a
seus detentores (?’): devido aos estorvos que causaram com 0Ss Seus projetos,
acabaram regularmente por receber um castigo concreto.

Quando quiseres fazer amigos, dize algo bom a seu respeito para os teus confidentes,

pois o louvor é o comecgo da amizade, e a censura, o inicio da inimizade.
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[34] Ao deliberar, faze do passado um modelo para o futuro: o desvelamento do
desconhecido é rapidamente dado pelo conhecido (%%). Delibera lentamente, mas
realiza ligeiramente os teus propositos. Considera a sorte a melhor posse no que tange
a divindade, reputa a sensatez a melhor no que concerne a humanidade. Quando
tiveres vergonha de falar abertamente sobre certas coisas e quiseres relata-las para
alguns dos teus amigos, fala como se fossem problemas de outra pessoa: assim
conhecerds a opinido deles e ndo te exporas a ti mesmo. [35] Quando fores lancar
mado de um conselheiro, examina como ele administra os seus préprios bens, pois
guem pondera mal sobre a orientagdo de seus proprios bens, jamais deliberard bem
sobre a condugao da propriedade alheia. Em tal grau te inclinarias para a deliberacao,
se por acaso pudesses observar os desastres advindos da indecisdo. De fato,
prestamos maior atencdo a nossa salde quando relembramos do suplicio de
enfermidades passadas.

[36] Emula a indole dos reis e persiga os seus habitos, pois parecerds os aprovar e
imitar, de maneira que calharas de obter uma reputacdo admiravel junto a massa e
junto aqueles uma afeigdo inabalavel. Confia nas leis estabelecidas pelos reis, mas
considera a tua indole a mais forte lei: tal como aquele que exerce a sua cidadania em
uma democracia deve cuidar da massa, assim também o habitante de uma monarquia
precisa admirar o seu monarca (%°).

[37] Quando assumires um cargo politico, ndo empregues nenhum inferior na tua
gestdo, pois todos os erros que cometer serao da tua responsabilidade. Nao te afastes
dos assuntos publicos enriquecido, deixa-os mais estimado: ser louvado pela massa é
mais valoroso do que ter muitas posses.

Nunca defendas, nunca suportes uma ma causa, porque assim tu mesmo pareceras
fazer este tipo de coisas que ajudas os outros perfazerem.

[38] Prepara-te para que possas obter vantagem, mas retém-te quando tiveres o

mesmo que 0s outros, para que aparentes desejar a justica ndo por causa de tua
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debilidade, mas por conta da tua equidade. Aceita antes a justa caréncia do que a
riqueza injusta (3°): a justica é em tal escala melhor do que propriedades que,
enquanto estas s6 ajudam enquanto se vive, aquela concede fama mesmo depois de
morto, enquanto estas se encontram também entre os inferiores, aquela é impossivel
de ser obtida pelos perversos (*!). [39] N&o imites ninguém que lucra com a injusticga,
mas antes conforma-te com aqueles que recebem punigcdes como consequéncia de sua
justica: se os justos ndo tém nenhuma outra vantagem sobre os injustos, ao menos
eles sdo detentores de expectativas muito maiores (*2).

[40] Esmera-te em tudo o que diz respeito a tua vida, mas exercita sobretudo o teu
intelecto, pois 0o que ha de mais grandioso no mais infimo € um bom intelecto em um
corpo humano (*3). Procura amar a rude lida no que diz respeito ao corpo, mas no que
diz respeito a alma, intenta amar a filosofia, para que com ele possas levar a cabo os
teus projetos, e com ela saibas prever o que é vantajoso.

[41] Tudo aquilo que estiveres a ponto de dizer, pondera antes com o teu intelecto:
para muitos a lingua corre na frente do pensamento (**). Fala somente em duas
circunstancias: ou quando souberes com clareza o que dizer, ou quando for necessario
falar, porque apenas nessas circunstancias o discurso € melhor do que o siléncio, em
todas as outras € melhor calar do que falar.

[42] Nada do que é humano considera seguro (°°), pois assim, nem ficards
deslumbrado quando bem-sucedido, nem ficards desesperado quando arruinado.
Alegra-te na certa medida com os bons acontecimentos e entristece-te na certa
medida com os descontentamentos (*®): em todo caso, jamais exponhas teu
verdadeiro sentimento para os outros (3’), pois é absurdo esconder os bens em casa,
mas andar com teus pensamentos as claras.

[43] Evita antes a censura do que o perigo: para os inferiores o fim da vida é temido,
para os superiores, viver mal-afamado. Acima de tudo procura viver em seguranga

(®*®), mas se por acaso algum dia te suceder um percalgo, tenta conseguir se salvar do
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combate muito bem renomado e ndo pessimamente difamado: morrer é necessidade
destinada a todo ser humano, mas a bela morte é reservada a homens superiores.

[44] N&o te surpreendas se muito do que te foi dito ainda ndo diz respeito a tua
presente idade. Com efeito, isso também ndo me passou despercebido, pois escolhi
neste mesmo texto, ao mesmo tempo, remeter conselhos para a tua vida presente,
bem como legar uma orientacdo para o que estd a tua frente: ora, facilmente
reconheceras a utilidade destes, enquanto dificilmente encontrards um conselheiro
assim benevolente. Portanto, para que nao procures em outro lugar as prescrigdes
restantes, mas para que as tires daqui como de um tesouro, considerei ser preciso ndo
colocar nada do que tenho para te aconselhar de parte.

[45] E eu agradeceria muito mais aos deuses se acaso a opinido que tenho de ti nao
me desapontar: veremos que a maior parte das outras pessoas, tal como lhes
agradam mais os alimentos prazerosos do que os sauddveis (3°), assim preferem se
associar com os camaradas que cometem erros a se associar com aqueles que os
repreendem. Julgo que pensas o contrario, tomando como evidéncia o amor pelo
trabalho arduo que revelaste na tua educagdo geral: quem vé& como uma imposigdo
fazer o melhor, provavelmente s6 aprovara aqueles que o exortarem para a virtude.
[46] Mas sobretudo desejarias te inclinar para belas empresas se acaso entendesses
que verdadeiramente também obtemos prazer de tais coisas. Pois na indoléncia e no
amor, pela plena satisfacdo dos apetites, as dores logo se seguem aos prazeres (*°),
mas o amor pelo trabalho arduo em vista da virtude e a gestdo de tua vida com
sensatez sempre produzem os deleites mais genuinos e permanentes: [47] daquele
modo, sentimos prazer antes e depois dor, deste jeito, depois das dores, obtemos
prazer. Em todas as nossas tarefas lembramos menos do comego do que percebemos
o seu fim porque a maior parte das coisas que fazemos em nossa vida, raro as
fazemos por causa delas mesmas, mas nos esforcamos por causa daquilo que delas

decorre.
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[48] Tenha em mente que, enquanto se perdoa os homens inferiores por agirem
erraticamente (porque cedo fizeram disso uma premissa para a sua vida), os
superiores ndo podem descurar a virtude porque sao muitos os que os recriminariam.
Com efeito, todos ndo odeiam tanto os que cometem erros, quanto os que pretendem
ser comedidos, mas nao diferem em nada das pessoas comuns. [49] De fato, se com
razao repreendemos 0s que Nos enganam apenas com palavras, como nao tratar por
inferiores os que falham nisso com toda a sua vida? (*') Com justica considerariamos
gue essas pessoas ndo s6 cometem impropérios contra elas mesmas, como também
traem a propria sorte: ela coloca em suas mdos posses, reputacdo e amigos, mas eles
fazem deles mesmos pessoas indignas da felicidade que possuem.

[50] Se um mortal deve conjecturar a respeito da intengao de um deus, acho que
deixaram bem claro pelo trato com os seus familiares o0 modo como lidam com homens
inferiores e superiores. De fato, Zeus, ao gerar Héracles e Tantalo, como reza o mito e
todos acreditam, a um fez imortal em razdo de sua virtude, ao outro puniu com os
maiores castigos por causa de sua baixeza.

[51] E preciso que aqueles que se servem de tais exemplos se inclinem para a nobreza
de carater, e ndo s6 se atenham as prescricbes por mim pronunciadas, mas também
aprendam os mais importantes versos compostos pelos poetas e, além disso,
conhecam os discursos dos sofistas, se acaso disseram algo de valoroso (*?). [52] Pois
tal como vemos a abelha pousando sobre todos os tipos de flores e tirando de cada
uma o que ha de melhor, assim é preciso que aqueles que aspiram a educacdo ndo
recusem nada, mas que recolham de todo lugar o que ha de proveitoso, porque
mesmo tomando todos esses cuidados dificilmente superariam a precariedade da

natureza humana (*3).
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PARA NICOCLES

[1] NiCOCLES, qguem tem por habito presentear a vo0s, soberanos, com vestimentas,
artefatos ou em bronze ou em ouro cinzelados (**), ou qualquer dom dadivoso dessa
gualidade, de que ele mesmo carece, mas que vOs possuis em abundancia, quanto a
mim pelo menos é muito evidente que, a bem da verdade, ndo oferece regalos, mas
produtos; e, efetivamente, comercia com mais mestria sua mercadoria do que
negociantes que se encarregam abertamente das suas vendas. [2] Julgo que seria a
mais bela dadiva (*°), a mais proveitosa e a mais apropriada para te dar e para tu
receberes, se conseguisse determinar para quais ocupacgoes te inclinando e de quais
tarefas te afastando (*®) poderias administrar da melhor maneira possivel a tua cidade
e a tua realeza. O cidaddo comum conta com muito que contribui para a sua educacgao:
antes de tudo, ter uma vida sem luxos e ser forgado a deliberar dia a dia acerca de sua
propria sobrevivéncia. [3] Depois, as leis que balizam a vida politica de cada um, a
liberdade de expressdo (*’) e a possibilidade de, por causa dos erros que cometeram
aqui e ali, a olhos vistos reprovar aos amigos e atacar as claras os inimigos. Por fim,
alguns dos antigos poetas lhe legaram conjuntos de conselhos (*®) sobre como viver a
contento (*°). Gracas a tudo isso, é verossimil que o cidaddo comum esteja melhor. [4]
N3o existe nada igual para os tiranos (°°), mas, ao contrario, eles, para os quais é
imperativo ter uma formagao melhor do que a dos outros, depois que assumem o
poder real, terminam a vida sem receber nenhuma repreensdao: a maior parte das
pessoas nao se aproxima deles e os seus convivas se achegam apenas em vista do
favor. Ora, ao tornarem-se senhores de grande riqueza e de interesses grandiosos, por
se valerem mal desses recursos, fazem com que muita gente dispute se vale a pena
escolher a vida moderada de um simples cidaddo ou a de um tirano (°!). [5] Quando

olham as honras, as riguezas e os poderes de um autocrata, todos consideram deuses
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0Ss que presidem uma monarquia, mas toda vez que refletem sobre os temores, os
perigos, e passam em revista os que pereceram nas mdos de guem menos se
esperaria, os que foram compelidos a trair os seus mais intimos companheiros e
aqueles para os quais as duas coisas aconteceram, voltam atrds e consideram
gualquer outra existéncia mais vantajosa do que, tendo que conviver com todos esses
percalcos, reinar sobre toda a Asia. [6] Responsavel por esta anomalia e disparate é a
crenca de que o trono real €, assim como o sacerddcio, um cargo para todo e qualquer
homem, enquanto, em verdade, é o mais importante de todos os assuntos humanos e
0 que exige a maior precaugdo (°?).

Assim, cada acao segundo a qual se poderia (mormente) governar com ordem,
observar o que € melhor e escapar aos desastres, € dever dos conselheiros, sempre
presentes, recomendar. Todavia, quanto ao conjunto de praticas que convém explorar
e com o0 que é bom se ocupar, eu mesmo ora tentarei discorrer. [7] E complicado
prever de inicio se o meu regalo, uma vez concluido, estard a altura do projeto
proposto: ora, muita obra versificada em metro e arquitetada em prosa, quando ainda
estava na mente de seus compositores, causava enorme expectativa; uma vez
terminada e aos espectadores declamada, provocou uma impressdo bem inferior a
entdo esperada. [8] O empreendimento (examinar um assunto descurado e preceituar
os regulamentos da monarquia), contudo, é belo: pois aqueles que educam os simples
cidaddos, somente a esses ajudam, no entanto, se for possivel conduzir os senhores
das massas a virtude, seria de utilidade para todos, tanto para os poderosos, quanto
para os seus sUditos: assim a supremacia daqueles estaria assegurada e a constituicdo
politica para aqueles outros, mais branda.

[9] Em primeiro lugar é forgoso examinar qual é a fungdo dos reis, visto que, se
compreendermos bem a importancia do assunto como um todo em suas grandes
linhas, tendo-as em mira, dissertaremos melhor também sobre as suas partes (°°).

Creio que todos concordariam caber aos reis cessar o infortinio de uma cidade,
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preservar o seu bom funcionamento e a engrandecer se for pequena. Em vista disso as
medidas cotidianas devem ser tomadas. [10] De fato, uma coisa esta clara: quem
conseguir um tal poder e deliberar acerca disso, jamais deve se esmorecer, nem se
descuidar, mas procurar recursos mediante os quais se torne mais argucioso do que os
outros. [11] Estd demonstrado que conseguirdo uma realeza comparavel a preparagao
dos seus intelectos (°*): por conseguinte, a nenhum atleta convém exercitar o corpo,
assim como convém aos soberanos treinar a sua alma. E, efetivamente, todos os
prémios oferecidos nos panegiricos ndo chegam aos pés daqueles pelos quais todos os
dias vos contendeis. Compreendido isso, € bom atentar para que, na mesma proporgao
em que possuis mais honrarias que os outros, os supereis também no que tange a
virtude (°°). [12] N&o julgues que esse cuidado serd de préstimo em outros assuntos,
mas sem capacidade alguma para nos tornar melhores e mais prudentes. Nem acuses
na humanidade tal desdita, de, no que diz respeito aos animais, termos encontrado
meios de adestrar e dignificar as suas almas, mas no que nos concerne, de ndo termos
achado nada de que nos valha para atingir a virtude (°°), pelo contrario, tem em
mente que a educagao e o empenho podem melhorar a nossa natureza [13] e, dentre
0s que estiverem mais proximos de ti, aproxima-te dos mais prudentes. Os demais, se
puderes, manda vir até ti. Julga que ndo deves ignorar nenhum dos poetas célebres,
tampouco nenhum dos sofistas, mas, pelo contrario, sé espectador dos primeiros e um
estudante dos segundos (7). Prepara-te para ser critico dos teus inferiores, mas um
oponente dos teus superiores. Mediante tais atividades rapidamente te tornaras tal
como imaginamos dever ser um rei que governa a cidade com retiddo e que a
administra com adequagdo. [14] Acima de tudo, exorta-te a ti mesmo se julgas
vergonhoso os piores dominarem os melhores (°®), e os insensatos comandarem os
sagazes (°°), pois quanto mais ardorosamente reprovares a estupidez dos outros, tanto
mais treinards a tua propria inteligéncia. [15] Quem deseja fazer o que é certo deve

comecar por aqui e, além do mais, deve ser amigo dos homens e amigo da cidade:
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ninguém pode comandar nem cavalos, nem cdes, nem homens, nem qualquer outra
coisa que seja se aqueles pelos quais deve zelar ndo lhe agradam. Cuida da massa e
faz com que ela tenha gosto em ser governada por ti em todos os respeitos, [16]
tendo em conta que, dentre oligarquias e outras formas de governo, persistem por
mais tempo as que se dedicam melhor & massa (°°): conduzirds melhor o povo se ndo
admitires que a massa seja violenta e se ndo tolerares que ela seja violentada.
Investiga de que maneira os melhores recebam honrarias e o restante ndo seja
injusticado (°!): esses s&o0 os principais e os mais importantes elementos de uma
forma vantajosa de governo. [17] Modifica e substitui as convengdes e os costumes
gue ndo funcionam bem e, especialmente, torna-te um inventor do que é melhor. Caso
ndo sejas capaz, copia dos outros aquilo que esta direito. Procura leis de todo justas e
convenientes, sem incongruéncias, e também as que diminuem as polémicas ao
minimo (°2) e que trazem com mais rapidez solucdes para as desavencas dos cidaddos:
as leis bem estabelecidas devem fazer tudo isso. [18] Torna a atividade uma ocupagao
fecunda e faze das acusacgbes agOes suscetiveis de punicdo para que das Ultimas fujam
com horror e as outras se atenham com ardor. Faze com que as disputas sobre as
quais cidaddo litiga contra cidadao ndo sejam quer tendenciosas, quer incoerentes,
mas sempre decide o mesmo sobre o mesmo assunto, porque € adequado e proveitoso
qgue o parecer da realeza sobre o justo seja imutavel, tal como leis bem estabelecidas.
[19] Governa a tua cidade como se fosse a casa de teu pai, com edificagdes vultuosas
e a altura de um rei, e com decisdes politicas precisas, para que assim sejas bem
reputado e ao mesmo tempo perdures. Mostra a tua magnificéncia ndo em uma Unica
extravagancia que rapidamente se dissipara, mas nos pontos até agora ja assinalados:
pela beleza dos teus bens e pelas boas agdes em prol dos teus amigos. Tais gastos
permaneceram contigo enquanto viveres e legaras aos poésteros vantagens mais
valorosas do que meros gastos dispendiosos. [20] Porta-te diante dos deuses tal como

os teus ancestrais te ensinaram, mas sabe que o mais belo sacrificio e a mais nobre

43



deferéncia é te mostrares o melhor e o mais justo ao maximo: ha mais esperanga em
fazer o bem para os deuses deste modo do que a maneira dos que dedicam multiplas
oferendas em um santudrio (%3). Honra com cargos importantes os teus companheiros
mais intimos, com a verdade os teus amigos mais benevolentes. [21] Considera a
virtude dos teus amigos, a benevoléncia dos teus cidaddos e a tua prépria prudéncia a
salvaguarda mais segura para a tua pessoa, ja que por meio delas é possivel adquirir e
conservar tiranias do modo mais eficaz (®*). Cuida dos bens dos teus cidaddos, tendo
em mente que quem gasta de maneira dispendiosa, consome os teus proprios bens, e
guem produz, aumenta a tua posse, visto que tudo o que é dos habitantes da cidade é
também riqueza privada do bom soberano. [22] Mostra, durante todo tempo,
preferéncia pela verdade, de modo que os teus cidaddaos confiem mais nas tuas
palavras do que nas promessas alheias (°°). Oferece a tua cidade a todos os
estrangeiros como uma pousada segura e lhes dedica leis que protejam os contratos
que firmarem, mas, acima de tudo, dentre todos os visitantes que chegarem, nao
acolhas os que te trazem presentes, mas os que sao dignos de os receberem de ti,
visto que, honrando essa classe de hospede, gozards de uma boa reputagdo junto ao
restante da cidade. [23] Acaba com os iniUmeros motivos para medo dos teus cidad&dos
e ndo pretendas que inocentes tenham temor, porque incentivaras os outros a lidarem
contigo da mesma maneira como tu te comportas em face deles. Nao fagcas nada com
colera, mas parecga furioso quando te for oportuno em um dado momento. Mostra-te
perspicaz em observar tudo o que acontece, mas brando ao aplicar punicdes menores
do que os erros cometidos.

[24] Mostra tua autoridade sem demasiado rigor e sem repreensdes excessivas, mas
por dominar a todos com a tua inteligéncia e por fazer julgarem que a sobrevivéncia
deles é melhor decidida por ti do que por eles mesmos. Sé& belicoso com o teu
conhecimento e com os teus preparativos, apaziguador para com aqueles que ndo tém

nenhuma ambigdo & margem da justica (°°). Relaciona-te com as cidades mais fracas
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tal como acharias digno que as mais fortes lidassem contigo (%7). [25] N&o sejas
competitivo em tudo, mas exclusivamente nas pelejas em que, triunfando, o sucesso
te trard beneficios. Ndo consideres inferiores os que tiram vantagem dos seus
fracassos, mas os que experimentm perdas quando vencem. Nao julgues superiores os
que pretendem abarcar mais do que sao capazes de obter, mas os que almejam coisas
boas e conseguem levar a cabo aquilo que empreendem. [26] Nao Emules os que
adquiriram um grandioso poder, mas os que se servem melhor daquilo sobre o que
tém poder (°8). Sabe que ndo serds completamente feliz se porventura governares
todos os homens lhes inspirando horror, gerando riscos e promovendo crueldades, mas
se fores tal como é adequado ser e agires como no momento ages, nutrindo desejos
moderados e nao falhando em nenhum deles.

[27] Ndo tomes por amigos todos que assim desejam, mas faze amizade com quem é
digno de tua natureza: ndo com o0s quais a convivéncia € mais prazerosa, mas com
aqueles mediante os quais governaras melhor a tua cidade. Examina com agudeza os
gue estdo a tua roda, ciente de que todos os que ndo te cercam considerardo que és
tal como sdo aqueles dos quais te serves. Coloca tais pessoas a frente dos assuntos
gue ndo podem ser chefiados por ti, porque tu mesmo teras a responsabilidade por
aquilo que realizarem. [28] Julga de confianca ndo aqueles que elogiam tudo que
disseres ou fizeres, mas aqueles que condenam os teus erros. D4 livre expressdo aos
mais inteligentes para que, acerca das questdes sobre as quais estejas em duvida,
tenhas sempre conselheiros (ao alcance da m&o). Divisa quem te bajula com astlcia e
guem te ajuda com benevoléncia, a fim de que ndo sejam mais numerosas as pessoas
maliciosas do que as valorosas. Escuta as palavras que proferem uns sobre os outros e
tenta reconhecer ao mesmo tempo o carater dos que te falam e os assuntos sobre os
quais falam. [29] Castiga com as mesmas punigdes os falsos delatores bem como os

infratores.
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Rege a ti mesmo ndo menos que aos outros e considera isto a postura mais apropriada
a um rei: que ndo sejas escravo de nenhum prazer, mas predomines sobre os teus
desejos mais do que sobre os teus cidaddos (°°). Ndo admitas nenhuma companhia a
esmo, nem sem nenhuma reflexdo, ao contrario, acostuma-te a gozar daquelas
ocupacgoes pelas quais te tornas melhor e parecas melhor aos olhos alheios. [30] Nao
te mostres disposto a honrar agdes tais que poderiam ser levadas a cabo por pessoas
vis, mas orgulha-te da virtude, a qual ndo tem parte na vida de gente indecorosa (’°).
Considera as mais verdadeiras honras ndo as proclamadas as claras com temor, mas,
quando estdo entre eles, se surpreendem mais com a tua sabedoria do que com a tua
sorte. O que de mesquinho te ocorrer e te agradar, ndao externes. Faze exatamente o
oposto, mostra-te expedito com respeito ao que te ocorrer de grandioso. [31] Nao
julgues digno que todos levem uma vida regrada e os reis uma desgovernada, mas
que a tua moderacdo seja um modelo para todos, sabendo que o comportamento de
toda a cidade semelha o proceder de seus lideres (’!). Que seja para ti sinal de um
bom reinado quando vires teus suditos mais prdosperos e, por causa da tua
observancia, também mais moderados. [32] Faze com que aos teus filhos seja antes
deixada uma boa fama do que uma riqueza opulenta: uma é mortal, a outra, imortal.
Bens sao adquiridos com reputagdao, mas reputagdo ndo se compra com nenhum bem
("?): uma pode acontecer para individuos inferiores, a outra, ndo; muito pelo contrario,
s6 pode ser obtida por homens superiores (’3). Sé& refinado na escolha das tuas
vestimentas e dos adornos do corpo, no entanto, resguarda-te disso nas outras
praticas (como é devido aos soberanos) para que os que olharem para ti te considerem
digno da posse do trono por causa de tua aparéncia e os que te circundam tenham a
mesma opinido que aqueles por meio da forca de teu espirito. [33] Pondera sempre as
tuas palavras e agdes para que cometas o minimo de erros. O melhor de tudo é
encontrar a sazdao em cada situagdo, mas quando, contudo, for complicado discernir a

oportunidade favordvel, prefere perder a vez e ndo ser ambicioso (’*): a boa medida
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estd antes na escassez do que no excesso. [34] Esforca-te em ser refinado e solene,
pois a primeira qualidade convém ao tirano e a segunda se harmoniza com a vida
social. Esta é a mais complicada de todas as recomendacbes, jad que veras que as
pessoas solenes sdo, no mais das vezes, rudes; ja as que desejam parecer refinadas,
baixas. E preciso utilizar ambas e escapar ao infortinio que acompanha cada uma
delas. [35] Se queres saber com precisdo o que é conveniente aos monarcas conhecer,
conjuga a pratica com a filosofia: o filosofar te mostrara os caminhos corretos, o
treinamento diante da realidade te fara tirar partido das circunstancias. Examina o que
ocorre e o que decorre tanto aos cidaddaos comuns quanto aos tiranos, pois se
lembrares do passado, deliberards melhor sobre o futuro (’°). [36] Julga extraordinario
o cidaddo comum que esta disposto a morrer para que, uma vez morto, seja louvado,
e ordindrios os soberanos que de nenhuma maneira ousam viver de acordo com
costumes por meio dos quais alcancem renome em vida (’®). Queiras legar um
monumento que seja antes uma imagem da tua virtude do que do teu corpo (”’).
Tenta mais que tudo garantir a tua seguranca e a da cidade, mas se fores forgado a
correr riscos, prefere morrer gloriosamente a perecer desonrosamente (’®). [37] Em
todas as tuas obras, tem em mente sempre a realeza, cuida-te para ndo cometeres
nada indigno desta honra. Jamais percas de vista o fato de que a tua natureza ha de
se dissipar toda ao mesmo tempo em que a vida passa. Porém, ja que possuis um
corpo mortal, tenta entdo legar um memorial imortal da tua alma (’°). [38] Cuida em
falar de costumes belos para que te acostumes a pensar tal como falas. E o que de
melhor assomar a tua mente quando refletires, concretiza-o em teus atos. Imita as
acoes daqueles cuja reputacgdo invejas. O que aconselharias a teus filhos, considera tu
mesmo digno observa-lo (8°). [39] Utiliza estes conselhos ou procura outros melhores
do que eles. Considera sapientes ndo os que disputam sobre coisas insignificantes,
mas os que falam bem sobre assuntos importantes (8'), nem aqueles que prometem

felicidade aos outros, se eles mesmos se encontram em apuros, muito pelo contrario,
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considera sapientes aqueles que com moderacao declaram coisas a respeito de si
mesmos, sao capazes de lidar com os afazeres e os homens e ndao se desesperam
perante as reviravoltas da vida, mas sabem suportar bem e na medida certa, seja o
azar, seja a sorte (%2).

[40] Nao fiques admirado se ja conheces muito do que estou dizendo. Isso ndo me
passou despercebido, mas sei que dentre a grande quantidade de suditos e de
soberanos, uns ja pronunciaram esses pensamentos, enquanto outros ja os ouviram;
uns viram outros os perfazerem, enquanto outros porventura realizaram-nos por si
mesmos. [41] Mas, ora, ndo se deve, em um discurso sobre os costumes decorosos
como este aqui, procurar por novidades, no qual ndo se pode dizer nada de paradoxal,
nem nada de incrivel, nem fora do que é de regra (®%), muito pelo contrario, deve-se
julgar o mais competente aquele que for capaz de reunir o maior nimero de maximas
dispersas de outros homens e as apresentar do melhor modo. [42] Dado que para mim
estd claro que todos julgam de muitissima serventia os conselhos de poetas e
prosadores, os homens, entretanto, ndo os escutam com prazer e reagem como quem
€ repreendido e, muito embora elogiem esses autores, a bem da verdade, preferem
estar junto de quem cometeu os mesmos erros que cometeram, e nao daqueles que
das falhas os afastam (%%). [43] A poesia de Hesiodo, Tedgnis e Focilides poderia ser
dada como prova disso (%°): dizem, com efeito, que esses sdo os melhores
conselheiros para a vida dos homens, mas, conquanto afirmem isso, preferem se
ocupar antes com os seus proprios disparates do que com os conselhos deles. [44] Se
alguém selecionasse as chamadas maximas dos poetas eminentes nas quais mais se
esforgaram, ao fim comportar-se-iam do mesmo modo diante delas: para essas
pessoas, seria mais prazeroso escutar a pior comédia (%¢) do que as obras compostas
da maneira mais engenhosa. [45] Mas porque precisaria me ocupar em falar
detalhadamente sobre cada um destes pontos? Se pretendermos investigar a natureza

humana como um todo, descobriremos que a maior parte da humanidade nao aprecia,
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no que refere aos alimentos, os mais saudaveis (2’), no que diz respeito aos costumes,
0s mais belos, no que concerne as agdes, as melhores e no que toca as criaturas, as
mais prestativas. Ao contrario, eles tém gosto pelo exato oposto do que é de sua
vantagem e consideram austero e laborioso quem faz um minimo do seu dever. [46]
Como alguém agradaria tais homens quer encorajando-os, quer ensinando-os, quer
dando-lhes qualquer conselho proveitoso? Além do que foi dito, invejam os oradores
sagazes, consideram honestos os insensatos, e de tal modo fogem da verdade dos
fatos que nem ao menos compreendem o0s seus proprios interesses, mas padecem ao
refletir sobre os seus problemas e alegram-se com conversar sobre os transtornos
alheios. Prefeririam experimentar males no corpo a labutar e divisar as suas
necessidades com a alma. [47] A bem dizer, encontrar-lhes-iamos injuriando ou sendo
injuriados em suas reunides, e, quando sozinhos, em vez de deliberar, vangloriando-
se. N3o digo isto de todos, somente daqueles que constam na minha descricdo (%8).
[48] Por causa disso estad patente que quem desejar compor ou escrever algo atraente
para a massa deve descartar os discursos mais proveitosos e selecionar os mais
fabulosos, pois |lhes agrada tanto ouvir tais coisas quanto assistir a combates e
contendas. Por isso, também a poesia de Homero e dos primeiros inventores da
tragédia é admiravel: ao analisar a natureza humana, utilizaram ambas as formas em
seus poemas. [49] Um narrou as fabulas dos conflitos e contendas dos semideuses, os
outros, por sua vez, transformaram as fabulas em conflitos e feitos que ndo s6 sdo
escutados, mas também vistos por nds. Portanto, partindo de tais exemplos, esta
demonstrado que os que anseiam seduzir os ouvintes devem se afastar da reflexao e
do conselho, e, em vez disso, falar daquelas coisas com as quais a multiddo terd
prazer (5%).

[50] Comentei esses pontos porque julguei necessario que tu, que ndo fazes parte da
massa, mas reinas sobre a multidao, ndo tenhas a mesma conviccdo que os outros,

tampouco julgues a importdncia dos assuntos publicos e os homens inteligentes com
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base nos prazeres, mas os valorizes por conta de sua utilidade. [51] Especialmente
porque, no que tange aos exercicios da alma, os filésofos disputam entre si e uma
parcela deles declara que é por meio de discursos eristicos (°°), uma outra parcela,
que é mediante discursos politicos, e ainda outra, que é por meios diferentes, que seus
discipulos se tornam mais inteligentes. Entretanto, todos concordam em um ponto: o
aluno bem formado dever ser capaz de deliberar bem seja por qual meio for. [52] E
preciso nos afastarmos destas controvérsias e verificarmos os homens no que é
consensual, sobretudo, quando aconselharem perscrutar ocasides particulares, ou, se
isso ndo for possivel, quando falarem de casos mais gerais. Rejeita os que nada sabem
do que precisam saber, ja que, evidentemente, um homem que ndo é bom para ele
mesmo ndo poderia tornar inteligente outro homem. [53] Favorece e confere mais
importancia aqueles que tém mais inteligéncia e podem ver mais longe que os demais,
sabendo que um bom conselho é a mais proveitosa e a mais poderosa de todas as
posses. Considera que estes tornaram maior o teu poder real: os capazes de melhorar
ainda mais o teu entendimento.

[54] Assim, com aquilo que sei te exortei e ora te honro com aquilo de que disponho.
Ndao queiras, tal como eu disse no comego, que outros te tragam os presentes
habituais, os quais adquires daqueles que os presenteiam a um preco mais alto do que
daqueles que os negociam; mas deseja os que ndo desgastards mesmo se ndo os
largares um dia sequer, € que, com o0 uso, se tornardao ainda mais valiosos e

importantes.
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NICOCLES

[1] HA quem seja avesso aos discursos, repreenda aqueles que cultivam a filosofia (°!)
e proclame que eles ndo se dedicam a tais assuntos com vistas a virtude, mas por
alguma ambicdao. De minha parte, gostaria muito de saber de quem assume tal posicao
por qual motivo censuram aquele que pretende falar com eloquéncia, mas, em
contrapartida, reverenciam aquele que tenciona agir com retiddo. Pois se acaso as
ambigdes o afligem, descobriremos que elas se tornam maiores e em maior nimero
antes nas agdes do que nos discursos. [2] Além do mais, é extraordinario se lhes
escapa que veneramos as divindades, observamos a justica e cultivamos a virtude nao
para possuir menos haveres do que as outras pessoas, mas para levar a vida na posse
daquilo que ha de melhor. Por isso ndo se deve recriminar os meios pelos quais €&
possivel ser ambicioso em acordo com a virtude (°?), mas todas as pessoas que ou
bem cometem transgressdes em sua conduta, ou bem enganam por meio dos
discursos e deles ndao se servem com justica. [3] Muito me surpreende que aqueles
que tém esse julgamento ndo maldigam também a riqueza, a forca e a coragem: se
essas pessoas sao efetivamente tdo severas com os discursos por causa daqueles que
injuriam e mentem, devem contestar também todas as outras coisas boas, visto que
existemm manifestamente muitos infratores dentre os que possuem tais qualidades e
qgue por meio delas fazem mal a muita gente. [4] Entretanto, nem é justo recriminar a
forca se hd quem ataque qualquer um que encontre, nem maldizer a coragem por
conta dos que matam em combate, nem, como um todo, transferir a perversidade dos
homens as coisas (°3), mas em lugar disso, é justo reprovar aqueles que com maldade
se servem do que é bom e que, por meio daquilo que os pode beneficiar, empreendem
arruinar os seus concidaddos (°*). [5] Agora, porque negligenciam distinguir de tal

modo esses fatos, tém desgosto para com todas as classes de discursos, e de tal modo
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incorrem em engano que ndo percebem que nao gostam daquilo que, dentre todas as
coisas inerentes a natureza humana, é responsavel pela maior quantidade de bens.
Ora, no que concerne as nossas outras capacidades, em nada diferimos dos animais,
mas calhamos de ser inferiores a muitos deles em velocidade, em vigor fisico e em
outras caracteristicas. [6] Mas, porque possuimos a capacidade de nos convencermos
uns aos outros e esclarecermos a ndés mesmos o0 que queremos, ndo sO Nos
distanciamos da vida selvagem, como também, ao nos reunirmos, construimos
cidades, instituimos leis, descobrimos artes e, de quase tudo o que foi construido por
nos o poder do discurso é o co-arquiteto (°°). [7] De fato, ele determinou as regras
gue balizam o que é justo e o que é injusto, o que é indecoroso e o que € decoroso, de
modo que, se porventura ndo fossem estabelecidas, ndo seriamos capazes de conviver
em grupo. Por meio dele reprovamos os maus e enaltecemos os bons; mediante ele
ensinamos os ignorantes e elogiamos os sapientes, pois a expressdo apropriada é o
maior sinal da boa intelecgdo, e o discurso verdadeiro, legitimo e justo é um reflexo de
uma alma boa e pia. [8] Gracas a ele debatemos os assuntos disputados e perquirimos
sobre o que é ignorado, visto que ao deliberar nos servimos das opinides mediante as
quais convencemos os outros quando falamos, e chamamos oradores os que sao
capazes de falar face ao povo e consideramos conselheiros aqueles que discutem entre
si a melhor solugdo para as questdes que ventilam. [9] Se € necessario discorrer em
grandes linhas sobre essa capacidade, descobriremos que nenhuma acgdo levada a
cabo com sensatez decorre sem a presenga do discurso, mas que em todos os feitos e
em todos os projetos o discurso é o supremo comandante (°®), e utilizado, sobretudo,
por quem possui maior inteligéncia. Por conseguinte, quem ousa praguejar contra os
que se dedicam a educacgdo e a filosofia merece o 6dio de que sdo alvo os que
cometeram alguma heresia contra as divindades.

[10] De minha parte, aprovo toda forma de discurso capaz de nos ajudar o minimo

que for. Nao obstante, considero mais belos, mais apropriados a um soberano e,
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sobretudo, mais adequado a mim aqueles que incentivam os bons costumes (privados
e publicos) e, dentre esses, aqueles que ensinam aos regentes o modo adequado de
proceder com o povo, e aos seus cidaddaos a maneira de se portar diante de seu
governante. Pois por causa deles, vejo cidades se tornarem mais prosperas e
grandiosas. [11] A respeito de um deles, de que modo é preciso governar, escutastes
Isocrates. Mas o presente tema, como os governados precisam proceder, eu mesmo
tentarei expor, ndo a fim de superar aquele orador, mas porque me é particularmente
apropriado conversar convosco sobre isso. Ora, se acaso eu ndo colocasse as claras o
que desejo que vos fagais, e vos enganasseis com relacdo aos meus planos, jamais
poderia me enfurecer contra vos com razdo, mas se eu ja o dissesse de antemao e vos
ndo o cumprisseis, reprovaria por justa causa os que ndo me obedeceram. [12] Deste
modo, considero que vos estimularia e incentivaria melhor a guardar na memoria o
meu discurso e acatar as minhas palavras, se, em vez de simplesmente expor meus
conselhos e, tendo os enumerado, deter-me, demonstrasse, em primeiro lugar, que a
presente forma de governo merece a vossa estima ndo apenas por sua necessidade,
tampouco porque sempre vivemos sob esse regime, mas porque € o melhor sistema
politico [13] e, em segundo lugar, se comprovasse que ndo possuo o poder real nem
contra a legalidade, tampouco como usurpador, mas piamente e justamente, por causa
de minha linhagem desde o principio, por causa do meu pai e por causa de mim
mesmo. Uma vez demonstrado o argumento, quem ndo aceitaria para si a pior punigao
no caso de nao acatar meus conselhos e ordens?

[14] Quanto as formas de governo (comego pelo tema proposto), creio que todos
consideram a coisa mais abominavel que os prestimosos e os vis sejam valorizados por
igual, e a coisa mais justa, que se separe aqueles daqueles outros e que os desiguais
nao ganhem recompensas iguais, mas cada qual seja tratado e honrado de acordo com
o valor de cada um (°7). [15] Oligarquias e democracias buscam a igualdade para os

que participam do seu governo, e ambas acordam sobre o seguinte: nenhum cidadao
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pode ter mais recursos do que outro cidaddo (o que é expediente para as pessoas vis).
Ja as monarquias reservam a maior parte ao melhor, a segunda parcela ao que vem
depois dele, a terceira, a quarta e também as outras parcelas, aos seguintes segundo
a mesma norma. Mesmo que a regra ndo ocorra estritamente, é essa a intencdo dessa
forma de governo. [16] Todos concordariam que as tiranias enxergam a natureza
humana e todas as suas atividades com mais clareza. Assim, que homem sensato
preteriria participar de um tal governo no qual sua utilidade nao seria ignorada e
preferiria ser arremessado junto ao populacho sem que sua qualidade seja notada?
Nos a julgariamos tdo mais branda, quanto é mais simples concentrar a atengdo no
pensamento de um Unico homem do que procurar agradar a muitas e variadas
inclinagbes. [17] Enfim, que ela é mais agradavel, mais branda e mais justa, poder-se-
ia demonstrar a larga. N3o obstante, é facil notar tendo por base apenas esses
argumentos. Quanto ao mais, que as monarquias superam tanto os outros regimes no
que toca a deliberagdo e execugdo das necessidades da cidade, examinariamos da
melhor maneira se, ao compararmos as suas atividades politicas mais essenciais,
empreendéssemos passar em revista uma a uma. Como é sabido, mal os cidaddos
assumem seus cargos publicos anuais, logo voltam a vida privada antes de aprender
os assuntos da cidade e de adquirir pratica neles; [18] de outro lado, aqueles que
sempre permanecem No MesSMOo encargo, mesmo que possuam naturezas inferiores,
de longe ultrapassam os outros em experiéncia. Em segundo lugar, aqueles
negligenciam muitos assuntos a medida que observam uns aos outros; aqueles outros,
ao contrario, ndo menosprezam nada, visto saberem que tudo precisa acontecer por
causa deles. Além do mais, os membros de uma oligarquia e de uma democracia,
como consequéncia de sua competitividade, comprometem o bem comum; aqueles
que participam de uma monarquia, por ndo terem quem invejar, em cada tarefa fazem
o seu melhor na medida do possivel. [19] Aqueles procrastinam seus trabalhos (%),

pois despendem muito tempo com seus deveres privados e, quando adentram a
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assembléia publica, no mais das vezes os vemos discordar sobre tudo ao invés
deliberar em conjunto (°°); aqueles outros, muito pelo contrdrio, ndo possuem
assembléias nem tém horas marcadas, mas, dia e noite ocupados com o0s seus
compromissos, jamais deixam as oportunidades escaparem e sempre cuidam de cada
coisa na hora certa. [20] E ainda, aqueles sao malevolentes e adorariam ver tanto os
governantes anteriores como os posteriores administrarem a cidade da pior maneira
possivel, para que eles mesmos obtivessem o mais formidavel renome; com aqueles
outros acontece o exato oposto: por serem senhores dos afazeres publicos ao longo de
toda a sua vida, sdao benevolentes durante todo tempo. [21] E o principal: aqueles
zelam pelo bem comum como se fosse de outrem, ao passo que aqueles outros cuidam
dele como se fosse particular (*°°). Aqueles empregam nos debates publicos os mais
agressivos conselheiros, enquanto aqueles outros, por sua vez, contam com os mais
sagazes. Aqueles estimam os capazes de discursar perante a massa, ao passo que
aqueles outros prezam os que sabem lidar com as questSes publicas. [22] As
monarquias ndo se distinguem dos outros regimes unicamente no que toca ao ciclo da
vida comum e aos problemas cotidianos, mas também se guarneceram de toda
vantagem para a guerra (1°!). Com efeito, as tiranias, melhor do que todas as outras
formas de governo existentes, sdo capazes de preparar e utilizar o seu exército de
modo a avancar sem suspeita e se adiantar ao inimigo, de persuadir a uns e de coagir
a outros, de subornar outrem e, de uma ou outra maneira, induzir quem seja ao
combate. E disso € possivel se convencer ndo menos pelas palavras do que pelas
seguintes facanhas: [23] por exemplo, todos sabemos que a soberania persa nao
alcancgou tal grandeza por causa da sagacidade de sua gente, mas porque estimavam
mais a realeza do que todos os outros povos. Um outro exemplo: o tirano Dionisio
(1°2), embora encontrasse a Sicilia devastada e a sua cidade sitiada, ndo somente a
retirou dos riscos imediatos, como também a elevou a maior cidade dos helenos. [24]

E ainda, quanto aos cartagineses e aos lacedem6nios - que sdo os mais bem
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governados dentre os helenos (1°®) - quando em casa sdo conduzidos por uma
oligarquia, em caso de guerra o sdo por uma monarquia. E até mesmo possivel tomar
como exemplo a cidade que tem uma aversdo especial a tirania (}°*), pois toda vez que
enviava muitos generais ao campo de batalha, malograva, mas toda vez que encarava
os perigos sob o comando de um so6, triunfava (1°°). [25] De que maneira se
demonstraria com mais clareza o valor em muito superior das monaquias sendo por
meio dos arrolados exemplos? Efetivamente, aqueles que permanecem um longo
periodo de tempo sob uma tirania tém os maiores poderes, e os que participam de
uma boa oligarquia, quando se esforgam em assuntos especialmente relevantes, ora
escolhem um general, ora apontam o rei como comandante da armada, entretanto,
aqueles que odeiam as tiranias, sempre que enviam numerosos comandantes, nada
fazem do que deviam fazer. [26] Enfim, se por acaso cabe mencionar histérias
lendarias, dizem que também os deuses sdo governados por Zeus. Nesse caso, se 0
relato é verdadeiro, estd patente que as divindades também preferem esse regime.
Mesmo que ninguém conheca isso com clareza e pensem assim por conjectura, essas
historias sdo evidéncia de que todos valorizamos a monarquia. Pois ndo diriamos que
os deuses se servem dela, se acaso ndo julgdssemos que ela supera a larga as demais.
[27] Sobre as formas de governo, ndo ha como discorrer e descobrir todas as
diferengas entre um e outro. Ndo obstante, no presente momento, basta o que foi dito
a respeito delas. Quanto a legitimidade da soberania que possuimos, o argumento é
bem mais breve e menos disputado do que o anterior. [28] Ora, quem nao sabe que
Teucro, fundador da nossa linhagem, levando consigo os ancestrais do restante dos
cidadaos, ancorou nesta ilha, fundou esta cidade e distribuiu as terras? E que meu pai,
Evagoras, por sua vez, depois de outros a terem perdido, recuperou novamente a
soberania suportando grandes tribulagbes, e provocou mudangas tais que os fenicios
ndo mais reinavam sobre os salaminios, mas, tal como era na origem, até o presente

momento somos noés que detemos a soberania (1°%)?
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[29] Dos assuntos propostos, resta agora falar de mim, a fim de que saibais que o
vosso rei € o tipo de vardo que, ndo so por causa dos meus ancestrais, mas também
por mim mesmo, mereceria justamente uma honra ainda maior do que esta que tenho.
Pois, de minha parte, julgo que todos estao de acordo que as virtudes dignas de maior
valor sdo a moderagdo e a justica. [30] Elas nos sdo de valia ndo sé por elas mesmas,
mas se quisermos examinar a natureza, o poder e a utilidade das coisas humanas,
veremos que aquelas que ndo participam (1°7) de tais virtudes sdo responsaveis por
grandes males, ja aquelas que compartilham da moderagdo e da justica, sdo de grande
ajuda para a vida humana. Se alguns dos nossos antepassados ganharam renome por
causa de tais virtudes, considero também a mim conveniente conseguir uma reputacdo
tal qual a deles.

[31] VOs observarieis melhor o meu senso de justica com base no fato de que, quando
assumi o poder, encontrei o tesouro real sem recursos e completamente arruinado
(1%8); os assuntos publicos estavam carregados de conturbagdes e carentes de muita
atencgdo, resguardo e dispéndio. Eu sabia que, quando outros se encontram em apuros
semelhantes, tentam de todo modo dar cabo de suas tribulagdbes e que muito
frequentemente sdo obrigados a proceder de modo contrdrio a sua natureza. [32]
Mesmo assim, ndo me corrompi por nenhuma dessas coisas, mas zelei com piedade e
retiddo pela coisa publica, sem me furtar a nada que poderia desenvolver e
encaminhar a cidade a prosperidade. Relacionei-me com os cidaddos com tamanha
brandura que nem expatriagdes, nem execugdes, nem confisco, nem qualquer
infelicidade dessa categoria ocorreu durante o meu reinado. [33] Ainda que a Hélade
estivesse inacessivel em razdo da guerra deflagrada, e muito embora os nossos
cidaddos fossem generalizadamente vitimas de pilhagens, solucionei a maior parte dos
problemas: ressarci totalmente a umas, a outras recompensei parcialmente, de outras
demandei prorrogagdes e, na medida do possivel, mediei processos litigiosos. Além

disso, quando o resto dos ilhéus se dispunha com malevoléncia em relacdo a nés e o
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grande rei persa declarava-se reconciliado, mas, em verdade, comportava-se com
inflexibilidade diante de nds, [34] apaziguei ambas as partes, servindo ao rei com
devogdo e me portanto com justica em face a multiddo. Estou muito longe de cobigar
bens alheios que outros soberanos, se porventura calham de ser um pouco mais
poderosos do que os seus vizinhos, dividem as terras deles e se esforgam por obter
ainda mais. Eu, entretanto, ndo julguei adequado nem mesmo aceitar as terras que
me foram dadas, mas preferi possuir unicamente as que por justica eram minhas do
que adquirir por vileza muito mais posses do que ja tenho (1°%). [35] Mas por que seria
preciso ocupar-me em falar detalhadamente sobre cada um destes pontos, se posso
manifestar sobre mim com concisdao? Pois mostrarei que jamais cometi injusticas
contra qualquer um, que auxiliei muitos concidaddaos e numerosos helenos e que
regalei ambos com mais presentes do que todos aqueles que reinaram antes de mim.
De sorte que aqueles que se orgulham da justica e que professam resistir a sedugdo do
dinheiro devem ser capazes de falar a respeito das suas proprias grandiosas
qualidades tais como essas. [36] Ademais, eu tenho muito mais coisas a falar sobre a
moderagdo. Sei muito bem que todos os homens ddo aos seus filhos e as suas
mulheres mais importancia do que tudo, que ficam enraivecidos principalmente contra
os que cometem faltas contra aqueles, que os excessos no trato com aqueles, sao
responsaveis pelos maiores males, e que um grande nlimero de pessoas comuns e de
soberanos sdo levados a ruina por causa deles. Por esse motivo, de tal modo me
coloquei a parte dessas censuras que, desde que assumi o poder, ndo tive relagbes
fisicas com ninguém a ndo ser com minha esposa, [37] sabendo que um bom nimero
de governantes que procedem com justica nos assuntos tocantes ao povo sao bem
reputados pela massa, mesmo se procuram prazeres de outros, enquanto eu quis
simultaneamente me colocar longe de tais suspeitas, e ser um modelo de
comportamento para os outros cidaddos, ciente de que o povo gosta de levar a vida

com os mesmos habitos que véem os seus governantes cultivarem (!1°). [38] Em
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seguida, julguei que era adequado aos reis serem melhores que os cidaddos comuns
(**1), na mesma medida em que possuem honras maiores que as deles, e que fazem
mal em obrigar os outros a viverem de uma maneira regrada, enquanto eles mesmos
se mostram menos moderados do que as pessoas que governam. [39] Além do mais,
ao ver que a maior parte das pessoas tem poder sobre outras partes de suas vidas, e
gue mesmo os individuos mais excelentes sdo derrotados pelos desejos de ter meninos
e mulheres aos seus lados, quis demonstrar minha capacidade de autocontrole nesse
ambito, no qual pretendia ndo sé superar as pessoas comuns, mas também aqueles
que se gabavam como virtuosos. [40] Dentre essas pessoas, julguei ainda que
cometem um grande vicio aqueles que arranjam esposas e partilham a vida com elas,
mas nao gostam do que possuem, e por conta de tais prazeres machucam aqueles
pelos quais eles mesmos jamais achariam dignos de ser melindrados. Em suas outras
relagdes se mostram sensatos, mas no que tange as mulheres, cometem contra-
sensos, as quais deveriam proteger com atencgdo, ja que sdo mais intimas e melhores
gue as outras. [41] E também I|hes passa despercebido que podem estar criando
rivalidade e divergéncia dentro do pago real. Aqueles que governam com retidao
devem ndo soO tentar levar as cidades que comandam a harmonia, mas também os
seus proprios lares e as regides nas quais habitam. Tudo isso, com efeito, € funcdo da
moderacdo e da justica. [42] Também ndo sou da mesma opinido que a maioria dos
reis possui acerca da procriacdo, nem creio ser preciso ter filhos com mulheres
humildes, ao mesmo tempo em que filhos com mulheres distintas, ou seja, legar
bastardos e filhos legitimos. Muito pelo contrario, todas as minhas proles tém a mesma
natureza por parte de pai e por parte da mde, e carregam, na parcela humana, a
esséncia de meu pai, Evagoras, na parcela semidivina, a linhagem dos Eacidas, e na
parcela divina, a linhagem de Zeus (!'?); nenhum dos meus rebentos foi privado desta

nobre origem.
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[43] Muitos motivos me incitam a permanecer fiel a esses costumes, mas uma razao
sobretudo me exortou: porque vi que também gente vil possuia coragem, agudeza, e
outras virtudes bem reputadas, mas que a justica e a moderagdo eram haveres apenas
dos homens bons (!'3). Considerei, portanto, o que hd de mais nobre exceder aos
outros nestas virtudes, nas quais nenhum perverso toma parte, mas que sdo as mais
genuinas e mais permanentes e dignas dos louvores mais sublimes. [44] Por causa
disso e nisso pensando, cultivei a moderacdo para além de todas as outras virtudes
extraordinariamente e preteri os prazeres nas atividades que nao trazem nenhuma
honra, em nome daqueles que por meio da nobreza levam ao renome. Nao se deve
avaliar as virtudes segundo os mesmos critérios, mas a justica nos momentos de
necessidade, a moderacdo nos de abundancia, o autocontrole durante a juventude.
[45] Eu procurei deveras em todas as ocasides dar prova da minha natureza. Ao ser
deixado com pouco dinheiro me mostrei tdo justo a ponto de ndao melindrar nenhum
cidaddo. Ao ter a oportunidade para fazer o que quisesse, tornei-me mais moderado
do que os cidaddos comuns; e prevaleci sobre ambos 0s riscos mesmo na minha
juventude, idade na qual vemos a maior parte das pessoas cometendo os maiores
erros. [46] Talvez eu hesitasse em contar isso para outras pessoas, ndo por ndo me
orgulhar do meu comportamento, mas porque eu ndo convenceria a ninguém com as
minhas palavras. Todavia, vds mesmos sois testemunhas do meu depoimento. E digno
admirar e elogiar os homens de naturezas regradas, e mais ainda os que sao assim por
causa de sua inteligéncia, [47] pois aqueles que sdo moderados por um mero acaso e
nao de caso pensado poderiam porventura mudar de reputacdao, enquanto os que o
sdo por natureza e compreenderam que a virtude é o maior bem, evidentemente
permanecerdao moderados por toda a sua vida. Por isso, discursei longamente sobre
mim e sobre os assuntos ja analisados, a fim de que ndo haja nenhuma desculpa para
qgue vOs ndo coloqueis em pratica, voluntariamente e com todo o zelo, os conselhos e

as prescrigées que eu vos oferecerei.
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[48] Afirmo que cada um de vos deve fazer aquilo que vos foi designado com cuidado
e retiddo; se vos faltar uma delas, por necessidade vos comportareis mal nesse
aspecto. Nao menosprezeis, nem negligencieis nenhuma das minhas prescricoes,
porque acreditais que ndo ddo em nada, mas empenhai-vos em segui-las porque é por
conta de cada uma das partes que o todo ou fica bem, ou fica mal. [49] Cuidai dos
meus problemas ndo menos que dos vossos e nao julgueis um bem menor as honras
dadas a quem administra com retiddo os nossos assuntos. Colocai-vos a certa
distdncia da propriedade alheia para que possuais as vossas mesmas com mais
seguranca. Que vOs sejais para com as outras pessoas tal como achais digno que eu
vos trate. [50] Nao vos apresseis em enriquecer antes de parecerdes valorosos,
sabendo que os donos da mais alta reputagdo de virtude dentre helenos e barbaros
também sdo senhores dos mais grandiosos bens (*!*). N&o julgueis que o dinheiro
adquirido @ margem da justica fara riqueza, em vez disso, ele trard perigos. N&o
considereis que aquisicdo seja lucro, e despesa, puni¢do, pois nenhum desses tem
sempre o mesmo valor, mas, quando acontecem no momento oportuno e por meio da
virtude, ajudam aqueles que o praticam. [51] N3o vejais com maus olhos nenhuma
das minhas prescrigbes, pois aquele de vos que for mais Util para os meus assuntos,
serd na mesma medida prestimoso para a vossa casa. Que cada um de vds saiba que
aquilo que por sorte sabeis, também disso estou a par, e se ndo estou presente em
pessoa, sabei que o meu pensamento esta sempre junto aos acontecimentos; com isso
em mente, deliberareis com mais sensatez sobre todas as coisas. [52] Nao escondais
nada: nem o que adquiristes, nem o que fazeis, nem o que quereis fazer, com o
conhecimento de que o absconso cria por necessidade muito medo. Nao procureis
exercer a vossa cidadania nem as escondidas, nem maliciosamente, mas com
transparéncia e candura, de modo a ndo ser simples vos caluniar se assim o quiserem
fazer. Examinai as vossas acgdes e considerai ruins as que fizestes as ocultas de mim,

boas as que fardo que eu pense melhor de vos ao ficar sabendo delas. [53] N&o vos
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caleis se vedes pessoas tramarem contra o meu poder, denunciai e sabei que os
cumplices merecem as mesmas punicdes dos culpados. Considerai afortunados ndo os
que passam despercebidos ao praticarem algum crime, mas os que jamais cometem
um: pois € razoavel que esses sofram em retorno o que perpetraram e que aqueles
outros recebam a gratiddo da qual sdo dignos. [54] N&ao fagais sociedades nem
associagdes sem o meu conhecimento (}!°): elas vos favorecem em outras formas de
governo, mas sdo perigosas em uma monarquia. Ndo s6 vos afasteis das
transgressdes, mas de todas as ocupagdes que de certo criam suspeita. Considerai a
minha amizade a mais segura e estavel. [55] Guardai a presente ordem das coisas e
ndo desejeis mudangas, sabendo que por meio das reviravoltas é necessario que
cidades perecam e os lares privados acabem destruidos. Ndo penseis que somente a
natureza é responsavel pela flexibilidade ou pela rigorosidade dos tiranos, mas
também o carater dos seus cidaddos, pois, devido a perversidade de seus suditos,
muitos acabaram obrigados a governar com mais severidade do que queriam. Animai-
VvOs mais por causa de vossa virtude do que de minha amabilidade. [56] Considerai a
minha estabilidade a vossa propria confianga, posto que, se minhas obrigagdes estdo
bem, dos mesmo modo as vossas estardo. Vos deveis obedecer minha soberania (*1°),
preservar nossos costumes, observar as leis do rei, ser eminentes nos cargos publicos
e nas outras prescricbes aconselhadas por mim. [57] Conduzi os jovens a virtude, ndo
apenas os exortando, mas também lhes apontando nas acdes de que modo homens
valorosos devém proceder. Ensinai as vossas criancas a vos obedecer (') e as
habituai a se ocuparem, na medida do possivel, com a educacdo referida. Caso
aprendam a serem bem governadas, serdo capazes de governar muitos homens. Se
forem confidveis e justas, partilhardo de nossos bens, e se forem desonestas,
colocardo em risco o que possuem. [58] Considerai a minha benevoléncia a mais
grandiosa e justa rigueza que podeis legar aos vossos filhos. Considerai como os mais

desgracados e desafortunados homens aqueles que se tornam suspeitos diante de
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pessoas que confiam neles, pois é necessario que eles percam a coragem, temam a
tudo e a todos e, sem confiar mais nos amigos do que nos inimigos, assim acabem
suas vidas. [59] Invejai ndo os que tem mais, mas os que ndao tem nenhum mal com o
gue se preocupar, pois com uma alma assim seria possivel atravessar o curso da vida
da forma mais aprazivel. Ndo julgueis que o mal pode ser de maior serventia que a
virtude, e que o seu nome é que é mal empregado, mas qual seja o nome que damos
para cada um dos nossos atos, sabei que eles sdo tais quais as suas qualidades ('!%).
[60] N&o invejeis aqueles que possuem os melhores cargos no meu governo, mas
disputai-os com eles, e, mostrando-vos cidaddaos proveitosos, tentai vos igualar
aqueles que se distinguem. Lembrai que é preciso amar e honrar as mesmas pessoas
que o rei, para que recebeis de mim as mesmas vantagens. Aquilo que dizem quando
estou presente, também pensai quando eu estiver ausente. [61] Mostrai para mim a
vossa benevoléncia antes no que fazem do que no que falam. Aquilo que vos irrita
sofrer pela conduta dos outros, ndo as pratiqueis contra os outros (**°). Aquilo que
acusais em vossas conversas, ndo as perfagais (*?°). Esperai fazer as mesmas coisas
que planejais para mim. Elogiai ndo s6 os homens bons, mas também os imitai. [62]
Considerando a minha palavra uma lei, tentai Ilhe obedecer, sabendo que aqueles de
vOs que fazeis particularmente o que desejo, dentro em pouco podereis viver tal como
quereis. Em suma, tal como julgais ser preciso aos vossos subordinados se portarem
para com vos, do mesmo modo vids deveis vos comportar em relagdo a mim e a minha
soberania.

[63] Se fizerdes isso, por que seria preciso me alongar falando sobre o que
acontecerd? Se me porto tal como me portei no passado, e a vossa parte for levada a
cabo, rapidamente vereis a vossa vida estd melhor, o meu império, grande e a cidade,
prospera. [64] Por causa de tamanhas vantagens, é digno ndo negligenciar nada, mas
suportar todo tipo de labuta e perigo. E possivel conseguir tudo isso sem passar por

nenhuma dificuldade, mas sendo apenas confidveis e justos.
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EVAGORAS

[1] NICOCLES, ao te ver honrar a tumba de teu pai ndo sé com a quantidade e
gualidade das oferendas, mas também com danga, canto e jogos atléticos e, acima de
tudo, com corridas de cavalos e trirremes - sem deixar nenhuma chance para sua
superagdo ('?!) - [2] considero que teu pai, se ha para os mortos alguma percepcdo do
que se passa aqui (1??), recebe-las-ia com gratiddo e teria prazer em ver o teu cuidado
para com ele e o teu completo senso de propriedade; por outro lado, mais do que
todas essas honras a ele agradaria se acaso se pudesse narrar suas realizacdes
intelectuais e bélicas da maneira apropriada. [3] Pois, com efeito, descobriremos que
homens ambiciosos e magnificentes, ndo so6, em lugar dessas coisas, querem ser
louvados, mas que também preferem de boa vontade morrer a viver (}2), lutam mais
pela fama do que pela vida e fazem de tudo para legar um memorial imortal deles
mesmos (?*). [4] Tais gastos ndo mudam nada, sdo apenas um sinal de riqueza; ja
aqueles que disputam no canto e nas demais competicdes, alguns demonstrando suas
capacidades inatas, outros, habilidades adquiridas, com isso apenas destacam o seu
proprio valor. Mas, ao contrario, se o discurso narrasse bem as realizacdes dele,
tornaria, diante de toda a humanidade, a virtude de Evagoras sempiterna.

[5] Convém louvar os varGes de nosso tempo que se tornaram virtuosos para que os
oradores capazes de ornamentar os feitos dele, compondo o discurso diante de uma
audiéncia que os conhece, atenham-se a verdade, e para que 0s jovens rapazes se
disponham com animo em relagdo a virtude, sabendo que serdo mais elogiados por
isso do que os que se apresentarem inferiores a eles. [6] Agora, quem ndo se
desanimaria ao ver os herdis das guerras de Trdia, ou mesmo os anteriores a ela,
cantados nos hinos e nos versos da tragédia e preveria que ele mesmo jamais

superaria as virtudes deles, nem jamais seria digno de tais elogios? A inveja é a
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responsavel, ela cujo Unico bem é ser o maior mal para quem a possui. Pois alguns sdo
por natureza tdo desgostosos que escutam com mais prazer aqueles que nao sabem
sequer se existiram serem elogiados do que aqueles por conta dos quais por acaso
obtiveram alguma vantagem. [7] Quem é sagaz ndo deve ser escravizado por quem
tem essa convicgdo. Ao contrario, ndo devem ligar importancia a eles, e estes, por sua
vez, precisam se habituar a ouvir falar daqueles de quem é justo falar; especialmente
porque sabemos que os progressos levados a lume, tanto nas artes quanto em outros
campos do conhecimento, todos eles ndo se devem aos que se mantem presos as
convengdes, mas aos que melhoram e ousam sempre mudar o que ndo esta direito.

[8] Sei da dificuldade do que intento fazer: elogiar a exceléncia deste homem por meio
de um discurso. Esta é a maior prova: quem se ocupa com filosofia (*°) ousa falar
sobre muitos e variados assuntos, todavia, ninguém nunca tentou escrever a respeito
deste (1?%). Eu os compreendo perfeitamente. [9] Os poetas tém ao seu dispor muitos
ornamentos. Pois quando desejam, podem fazer os deuses se aproximarem dos
homens, conversarem e ajudarem ao seu sabor. E isto trazem a vista ndo s6 utilizando
palavras correntes, mas também palavras estrangeiras, neologismos e metaforas.
Nada deixam de lado, enfeitam sua poesia com todos os recursos de estilo. [10] Em
contrapartida, aos oradores é forcoso se servir apenas das palavras de seus
concidaddos e dos argumentos que concernem as agoes a serem narradas. Além disso,
poetas compoem dentro de um metro e de um ritmo, mas aos outros, os prosadores,
ndo lhes convém esses artificios tdo graciosos que, mesmo no caso da diccdo e do
argumento ser ruim, ainda assim seduzem aos ouvintes com o seu bom ritmo e
eufonia do metro (*%7).

[11] Saberiamos desse modo o valor dos poetas: se um poema famoso mantivesse
suas palavras e o seu pensamento, mas perdesse o metro, parecera bem mais inferior
a opinido que dele temos agora. Embora a poesia tenha tantas vantagens, ndo convém

hesitar, mas testar os discursos em prosa e ver se eles sao capazes de elogiar homens
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grandiosos, louvando-os de maneira ndo pior do que nas cancdes e nos poemas
metrificados.

[12] Em primeiro lugar, sobre a natureza de Evagoras, quais eram os seus ancestrais
(3?8)? Se muitos jd sabem, parece-me conveniente discorrer sobre eles, eu mesmo,
para os outros para que todos fiquem sabendo que ele ndo se revelou em nada inferior
aos belissimos e grandiosos modelos que |lhe foram legados. [13] Admite-se que os
herdis com origem remontando a Zeus estdo entre os mais bem nascidos, dentre
esses, por sua vez, ndo ha um sequer que ndo preferiria, pois sdo os melhores, os
descendentes de Eaco. Em outras familias, pois, ora encontramos individuos
superiores, ora individuos inferiores. Entretanto, dentre a linhagem dos Eacidas todos
se tornaram renomadissimos. [14] Isso porque Eaco é rebento de Zeus, o ancestral da
familia dos Téucridas. De tal modo se destacou que quando surgiu a seca dentre os
helenos e muitos homens morriam, uma vez que era sobrelevada a grandeza do
desastre, enviados vieram até ele em suplica julgando que, pela sua linhagem e por
causa de sua piedade, encontraria junto aos deuses um apaziguamento para os males
presentes. [15] Sdos e salvos, conseguindo o que pediram, erigiram, entdo, um templo
na ilha de Egina (*?°), comum a todos os helenos, no exato local onde fez sua prece.
Até o momento em que viveu entre os homens veio a falecer possuindo a melhor
reputacdo. Quando cessou sua vida, como se diz, tendo a maior honra, sentou-se
junto a Pluto e a Core. [16] Eaco teve dois filhos: Télamon e Peleu. Um, tendo lutado
com Héracles contra Laomedonte (!3°), foi julgado digno das exceléncias que
recompensam a bravura. Peleu, por sua vez, tendo se destacado na batalha que se
travou contra os centauros e obtendo gléria em muitas outras gestas, com Tétis, filha
de Nereu, um mortal com uma imortal, viveu em conluio. De todos os antigos
antepassados apenas dele dizem que nas bodas o hino foi entoado pelos deuses. [17]
De cada um deles, de Télamon, Ajax e Teucro foram gerados e de Peleu, Aquiles, os

quais proveram a mais grandiosa e ilustre prova de virtude de seus pais: pois que nao
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primaram s6 nas suas cidades, nem nas regides onde moravam, mas quando houve
uma expedicdo das gregos contra os bdarbaros (**!) e milhares deles foram reunidos,
nenhum que tivesse renome sendo deixado para tras, [18] nestas provacdes, Aquiles
se destacou dentre todos, Ajax que depois dele foi o melhor, e Teucro, digno deste
parentesco, também ndo se mostrou pior que os outros. Depois que ajudou a capturar
Tréia, ao chegar em Chipre, morou em Salamina e, denominando a cidade com o nome
de sua antiga patria, originou a raca que aqui hoje reina.

[19] De tal valor, desde o comeco, é a grandeza dos ancestrais legada a Evagoras.
Assim, fundada a cidade, desde o comeco os descendentes de Teucro detinham o
poder real. Tempos depois, chegado um fugitivo da Fenicia e ganhando a confianca de
quem entdo reinava, depois que adquiriu grandiosos poderes, nao tentou retribuir
nenhum agradecimento por estes privilégios. [20] Maldoso para com seu anfitrido,
habil em realizar suas ambigGes, expulsou seu bem-feitor e ele mesmo usurpou o
trono. Descrente dos resultados de sua politica e desejoso de consolidar com firmeza
0s seus interesses, tornou barbara, por completo, a cidade e deu toda a ilha como
escrava ao grande rei. [21] Assim estabelecida a situacdo e com os descendentes dele
na posse do poder, nasceu Evagoras, cujos pressagios, oraculos e visdes aparecidas
em sonhos, donde pareceria ter nascido para coisas maiores que as humanas, escolho
botar de lado, ndo porque ndo creio nas histérias, mas porque quero tornar evidente a
todos quao longe estou de inventar ao falar um pouco sobre seus feitos. Assim,
mesmo se tratando de fatos, afasto-me dessas coisas acerca das quais poucos sabem
e nem todos os cidaddos tém conhecimento. Comegarei por falar sobre as
circunstancias a ele relacionadas que sdo ponto pacifico.

[22] Quando era menino possuia beleza, forga e temperanca, as qualidades mais
convenientes aos jovens desta idade. E produzir-se-ia testemunhas de tudo isto: de
sua temperanga, dentre os cidadaos que foram educados junto com ele; de sua beleza,

dentre todos os que o contemplavam; de sua forga, dos combates nos quais
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preponderou sobre os colegas de sua idade (!*2). [23] Quando alcangou a maioridade,
todas as qualidades cresceram com ele e além delas, coragem, sabedoria e justica, e
nao medianamente, tal como em certas pessoas, mas cada uma dessas virtudes em
abundancia. Em tal grau destacou-se nas virtudes do corpo e da alma que, [24] se
agueles que entdo reinavam o vissem, desconcertavam-se e temiam pelo seu poder,
consideravam ndo ser possivel a uma tal natureza passar a vida na condicdo de
homem privado. Sempre que observavam as suas maneiras, confiavam tanto nele que
mesmo se algum outro cidaddo ousasse cometer alguma impropriedade contra eles,
pensavam que Evagoras haveria de lhes ser uma ajuda. [25] E apesar de a opinido
diferir tanto assim, nenhuma delas era falsa: pois ndao morreu sendo um homem
privado, nem cometeu erros contra aqueles: seu nume possuia tal previsdo que tomou
o poder com gléria de maneira que tudo aquilo que era forgoso ser levado a cabo com
impiedade, um outro o fez. [26] Aquilo pelo que seria possivel obter o poder fazendo
justica aos deuses e aos homens foi reservado a Evagoras. Pois que um dos soberanos
(**®), confabulando, matou o tirano e tentou capturar Evagoras, crendo ndo ser
possivel usurpar o poder caso ndo o tirasse também do caminho. [27] Escapando ao
perigo e sdo e salvo em Soles na Cilicia, ndo nutria o mesmo pensamento que surge
em desastres semelhantes. Os outros, mesmo quando caem da tirania, ficam
cabisbaixos por causa das circunstancias presentes, mas, ele, ao contrario, alcangou
tamanha grandeza de carater que, todo o tempo sendo um homem privado, uma vez
forcado a fugir para o exilio, julgou ser preciso se tornar tirano. [28] Considerou que
0s cursos errantes dos exilados, a procura e a ajuda intermediada pelo retorno nao
estavam a sua altura. Tendo tomado o ponto de partida que é bom a quem quer ser
piedoso, defender-se e ndo tomar iniciativa; e tendo escolhido, caso tivesse sucesso,
reinar como tirano, e caso falhasse, morrer; tendo convocado alguns vardes, como diz
a maioria, cerca de cinquenta, preparou-se, munido deles, para retornar para casa.

[29] A luz do seguinte fato, admirar-se-ia sua natureza e a reputagdo que possuia
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junto a seus companheiros: com efeito, quando estava a ponto de navegar com os
seus contra tamanha cidade, a grandeza e variedade dos muitos perigos eminentes
ndo o desencorajaram, tampouco nenhum dos vardes convocados acreditou ser valido
evitar os riscos, mas como se acompanhassem a uma divindade, todos permaneceram
fiéis ao acordo. E ele, como se possuisse um exército mais forte do que o dos inimigos
ou como se soubesse ja de antemao o que decorreria, assim perseverou em seu plano.
[30] Seus feitos sao reveladores: quando entdo desembarcou na ilha, ndao julgou ser
preciso tomar de assalto um local fortificado e, firmando seus pés em solo seguro,
aguardar para ver se algum de seus compatriotas vinham em sua ajuda. Mas de
pronto, assim como estava, ao longo desta mesma noite, ao tomar de assalto um
portdo da muralha e por ali conduzir consigo os seus, irrompeu num ataque contra o
palacio real. [31] O tumulto que surgiu em tal situagdo, o medo das gentes, as
exortacbes de Evagoras, afinal, por que motivo deveria eu perder tempo contando
(**)? Na medida em que surgiram a volta do tirano os seus oponentes e o restante
dos cidaddos assistia ao espetaculo - pois eles, ora temendo o poder de um e ora
temendo a virtude do outro, mantinham-se impassiveis -, ndo cessou de dar combate
aos inimigos, sozinho contra muitos, com poucos contra todos, antes de capturar o
palacio real. Assim, puniu seus inimigos, ajudou os amigos, restituiu as honras patrias
a sua raga (**) e autoproclamou-se tirano de sua cidade.

[33] Assim, julgo que, mesmo se de nenhum outro evento me lembrasse e neste
ponto mesmo interrompesse a minha narrativa, seria facil reconhecer, com base nisto,
a exceléncia de Evagoras e a grandiosidade de seus feitos. Nada obstante, penso que
tornarei essas duas afirmacgdes muito mais evidentes em consideracdo do seguinte:
[34] com efeito, de todos os autocratas que ja existiram, considerando todas as
épocas, nenhum mostrou uma honra assim tdo luminosa quanto a que ele obteve. Se
compararmos os feitos de Evagoras com cada um dos feitos deles, talvez um tal

excurso ndo convenha as circunstancias, nem haja tempo o bastante para recontar os
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fatos, mas se selecionarmos os eventos de maior renome 0s examinarmos, nada
inferior exporemos e os discutiremos bem concisamente.

[35] Quem n&o julgaria os riscos pelos quais Evagoras passou de maior mérito do que
aqueles pelos quais passaram os principes que herdaram o poder real patrio? Ndo ha
ninguém de tal modo indolente que prefira receber de mao beijada esse poder dos
antepassados do que, tendo o recuperado, tal como ele o fez, lega-lo aos seus filhos
(*3%). [36] Dentre os antigos retornos para casa, os mais famosos s30 0s que
escutamos os poetas cantarem. Eles ndo s6 nos falam sobre os de maior beleza dentre
0os antigos, mas também introduzem aqui e ali algumas novidades. Mesmo assim,
nenhum desses poetas é um autor de fabulas quando narra sobre qualquer um que,
enfrentando tdo terriveis e perigosos perigos, chegou em casa. Mas a maioria deles
levou isso a cabo ao tomar o poder por sorte, outros livraram-se de seus adversarios
por meio do dolo e de artificio. [37] Mas, dentro os antigos de outrora, talvez de todos
eles, com Ciro o meda, que tomando aos medas o poder o deu aos persas, a maioria
das pessoas muito se maravilha (!}*7). Entretanto, Ciro derrotou os medas com o
exército persa, o que um grande numero dos helenos bem como dos barbaros
facilmente fariam, enquanto Evagoras parece ter realizado a maior parte dos seus
feitos supramencionados s6 em posse de sua alma e de seu corpo. [38] Além do mais,
com base na expedicdo de Ciro, ndo estd claro se suportaria os riscos pelos quais
Evagoras passou. O que, com base nos feitos deste, &€ manifesto a todos, uma vez que
empreenderia as empresas daquele com toda a facilidade. E mais, um fez tudo da
maneira justa para com os homens e para com os deuses, ja para o outro, muita coisa
decorreu impiamente. Ora, Evdgoras executou seus inimigos, Ciro assassinou o pai de
sua mae (*3®). Dai decorre que se alguém quisesse julgar, sem computar a
grandiosidade dos fatos, a virtude de cada um, com justica e em detrimento do outro,
louvaria Evagoras. [39] Se é necessario falar sobre isso com brevidade, sem nenhuma

dissimulagdo, sem temer a inveja e com franqueza, ninguém, nem mortal, nem heroi,
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nem imortal, descobrird uma retomada de poder real nem mais gloriosa, nem mais
brilhante, nem mais pia do que a dele. E, de outro lado, acreditar-se-ia com mais
certeza nesses fatos, se, recusando radicalmente a crengca nos meus relatos,
empreendesse estudar de que maneira cada um deles governou a sua tirania: ficara
manifesto que ndo estou desejoso de falar com toda jacténcia por todos os meios, mas
que, por conta da verdade dos fatos, falo com coragem sobre ele.

[40] Se portanto tivesse se destacado em assuntos diminutos, ser-lhe-ia digno
palavras também diminutas. Todavia, todos estdo de acordo que a tirania é dentre
todos os bens divinos e humanos o maior, o mais notavel e o mais disputado. Aquele
que obteve do modo mais belo a mais bela das aquisicdes, quem elogiaria dignamente
os seus feitos? o poeta ou o prosador?

[41] Se prevaleceu nessas circunstancias, ndo se mostrou inferior em outras. Mas, em
primeiro lugar, sendo por natureza inteligente e podendo realizar todo tipo de coisa,
simplesmente ndo julgava ser preciso negligenciar, nem precipitar as suas acdes, mas
gastava a maior parte de seu tempo na perquiricdo, no planejamento e na deliberacao,
considerando que, caso preparasse bem as suas estratégias, tomaria para si a realeza
semelhantemente bem, admirado como alguém que se esmera nos cuidados com a
alma por motivos alheios e ndo por causa dela mesma (*3°). [42] No que diz respeito
aos assuntos publicos, possuia essa mesma convicgdo. Evagoras viu que quem cuida
melhor de seus bens, sofre menos, e que a verdadeira liberdade ndo estd na
inatividade, mas no sucesso e na perseveracao. N3do deixou nada de lado que ndo
tivesse antes sido examinado do principio ao fim, e com uma precisdo tal era
informado sobre os assuntos puUblicos e conhecia cada um dos seus cidaddos que os
conspiradores ndo passavam despercebidos e os amigos jamais ficavam esquecidos,
mas todos tinham aquilo que lhes convinha. Ndo &, com efeito, por meio de terceiros
que escutou, puniu e estimou seus cidaddos, mas agia com base em suas proprias

decisdes. [43] Envolvendo-se em preocupacbes desse tipo, ndo vacilava nem diante

71



das ocorréncias diarias, nem defronte daquilo que acontece uma sé vez, mas amando
aos deuses e aos homens, administrou a sua cidade com tanta propriedade que os
estrangeiros recém chegados ndo invejavam Evagoras por seu poder mais do que os
seus suditos por estar sob o poder dele. Pois todo o tempo ndo tratou ninguém
injustamente, honrou aos prestativos, governou a todos com rigor e puniu aos
infratores com legalidade. [44] Sem precisar de nenhum conselheiro, mas mesmo
assim aconselhando-se com o0s seus amigos, muitas vezes fracassando com 0s seus
ajudantes, mas sempre prevalecendo sobre os seus adversarios. Uma pessoa digna
nao por causa da pompa de sua figura real, mas pelo modo como conduzia sua vida;
nem se dispondo com desordem, nem desregrando-se uma Unica vez, mas sempre
guardando sua resolugdao na palavra e na agao. Orgulhava-se nao das suas aquisicoes
fortuitas, mas daquilo que conseguiu obter por si mesmo. Fazia amigos por meio de
suas bem-feitorias, escravizava com a sua magnanimidade. Temeroso nao de ser
severo com muitas pessoas, mas por superar ao maximo a natureza da maioria.
Levava em conta os prazeres, mas nao era guiado por eles. Conseguiu uma vida muito
facil por meio de algumas poucas dificuldades, mas jamais suportaria grandes
sofrimentos por causa de pequenas alegrias. [46] Em suma, Evagoras ndo colocava de
lado nada daquilo que deve ser do interesse de reis, colecionava o que havia de melhor
em cada constituicdo, era democrata com a grande massa, politico na administragdo
de toda a cidade, general na confianca frente a guerra e grandioso por exceder em
todas essas qualidades. Que Evagoras possuia tudo isto e ainda muito mais, é facil
notar a luz de seus feitos (*%°).

[47] Recuperando a cidade na qual grassava o costume barbaro, e interditada a todos
os helenos por causa do dominio fenicio, ignorante das ciéncias, sem mercado e sem
porto, consertou todos estes problemas e estendeu muito o seu territorio. Ergueu
muralhas a sua volta, construiu trirremes e de tal modo desenvolveu a cidade com

outras melhorias que ela ndo ficou para tras de nenhuma das cidades helenas. Assim,
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criou tamanho poderio que muitos dos que antes a desprezavam, agora a temiam
(**1). [48] N3o é possivel que cidades sejam levadas a tamanhos progressos se n3o se
as administra com o espirito que Evagoras possuia, e sobre o qual agora tentei
discorrer um pouco. Deste modo, ndo temo parecer falar com maior grandiosidade do
que ele merece, mas por nao ficar totalmente distante de suas realizagbes. [49] Quem
mostraria uma tal natureza que ndo so tornasse sua cidade digna de abundéancia, mas
também levasse todos os arrabaldes da ilha a uma vida mais tranquila e regrada? Pois
gue antes dele tomar o poder, eram de tal maneira duros e inabordaveis que
consideravam como melhores reis aqueles que tivessem porventura uma inclinagao
pela pior crueldade contra os helenos. [50] Encontram-se agora de tal modo
transformados que disputam qual deles parece ser mais helendfilo, a maioria deles tem
filhos esposando as nossas mulheres e contenta-se mais com os bens e as praticas
helénicas do que com as deles mesmos, majoritariamente se ocupando com canto e
outras partes de nossa educacdo do que com aqueles com quem antes estavam
acostumados a estar. Ndo ha uma sé pessoa que ndo concorde que Evagoras é
responsavel por isso.

[51] Esta é a maior prova do carater dele e de sua piedade: os mais virtuosos helenos
abandonaram as suas patrias para vir morar em Chipre, julgando o reino de Evagoras
mais tranquilo e justo do que as formas de governo em suas préprias patrias (1*?).
Seria muito penoso narrar nome por nome os demais helenos, [52] mas quem nao
conhece Conon, que por causa da plenitude de sua exceléncia, primava dentre os
helenos, e que estando Atenas desafortunada ('**), escolheu dentre todas as
possibilidades vir até Evagoras, julgando o exilio mais seguro para a sua pessoa, €
para a cidade, o mais rapido lenitivo. Apesar de posteriormente ter sido bem sucedido
em varias outras ocasibes, jamais pareceu ter deliberado melhor acerca de uma
decisdo a tomar do que sobre esta, [53] ja que lhe aconteceu, por causa de sua

chegada a Chipre, de fazer e sofrer numerosas boas acgdes, pois, logo os dois se
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conheceram, tiveram mais consideracao um pelo outro do que por aqueles familiares
ja conhecidos. Todo o tempo chegavam a mesma conclusdo sobre tudo e eram da
mesma opinidao sobre as nossas cidades. [54] Viam-na, pois, sob o poder dos
espartanos e, passando por uma grande reviravolta, mal e dolorosamente o
suportavam. Mas ambos fizeram o que cabia, pois ela era, de um deles, a patria por
natureza, e por causa de muitas e grandiosas bem-feitorias, o outro foi transformado
em seu cidaddo (***). Como examinassem de que modo a livrariam dos desastres,
rapido os lacedemoénios deram o ensejo: pois comandando os helenos por terra e por
mar, procediam com uma tal insaciabilidade que até mesmo empreenderam causar
danos & Asia (}*°). [55] Eles aproveitaram a situacdo e, como os generais do grande
rei persa hesitassem sobre que medidas tomar nesta situagdo, os dois os
aconselharam a ndo ir por terra, mas a levar o combate contra os lacedemodnios por
mar, julgando que, caso preparassem uma infantaria e com ela prevalecessem, so o
problema no continente estaria resolvido; se tivessem a supremacia no mar, porém,
toda a Hélade participaria desta vitoria. [56] Assim aconteceu: convencidos os
generais e reunida uma armada, os espartanos foram derrotados em batalha (**%) e
deprivados do império, os helenos, tornaram-se livres, e a nossa cidade recuperou algo
de sua antiga gldria e estabeleceu-se como chefe dos aliados, tudo feito com Conon no
posto de general, Evagoras promovendo e arranjando grande parte do poderio. [57]
Por isso, nds, atenienses, honramo-los com as maiores honras e erigimos estatuas dos
dois onde estd a imagem de Zeus Salvador, proximo dela, e as outras duas uma
proxima da outra (}*’). Um monumento, tanto da grandeza do bem praticado, quanto
da amizade que um tinha com o outro.

O grande rei ndo possuia a mesma opinido sobre eles dois, mas a medida em que
levavam a cabo acdes grandiosas e dignas do grande valor, assim mais ele deles sabia.
Sobre Conon, cabe falar em outro lugar (*®). Mas que era essa a sua opinido sobre

Evagoras, isso ele ndo procurava esconder. [58] Ao que parece, o grande rei persa se
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esforgou mais na guerra com Chipre do que em todas as outras, considerando-o um
oponente mais duro do que Ciro, que confabulava para usurpar o trono. Esta € uma
grande prova: sabendo de oitiva dos preparativos de Ciro, negligenciou-os tanto que,
por ndo ter se importado, por pouco Ciro ndo atacou o paldcio real despercebido (1*°).
Mas, no que diz respeito a Evagoras, foi tomado por um temor tdo intenso que, ao
mesmo tempo em que era bem tratado por ele, empreendeu guerrear, nada fazendo
de justo, mas, todavia, sem deliberar de todo irrazoavelmente. [59] Pois sabia que
muitos gregos e barbaros construiram vastos impérios por meio de agdées malévolas e
baixas, percebia a magnanimidade de Evagoras, os avangos, que ndo eram poucos, de
sua reputacdo e de seus feitos; sua natureza impar e a sorte que combatia ao seu
lado. [60] Assim, ndo se inflamava pelo passado, mas temia pelo futuro, ndo s6 pelo
receio de Chipre, mas também levou a guerra contra ele por razées muito maiores. De
tal modo empenhou-se com os preparativos que gastou com seu exército mais de
quinze mil talentos. [61] Mesmo assim, Evagoras, inferior em todo poderio bélico, opds
a sua inteligéncia a todos aqueles grandiosos preparativos. Em tal ocasido mostrou-se
muito mais admiravel do que em todas as outras ja mencionadas. Enquanto foi
permitido a ele gozar da paz, possuia uma Unica cidade. [62] Quando, entdo, forgado a
lutar, foi muito excelente e esteve acompanhado de grande exceléncia, pois tinha seu
filho Pnitdgoras como aliado, que por pouco ndo tomou toda a Chipre. Devastou a
Fenicia, tomou Tiro a forga, desligou do grande rei a Cilicia e executou tantos inimigos
que muitos persas lembram da virtude de Evédgoras chorando os seus inforttnios (1°°).
[63] Ao fim e ao cabo, empanturrou-os de guerra (*!) de tal modo que, ha tempos
acostumados a nao se reconciliar com seus desertores antes de se tornarem senhores
de suas cabecas, felizes, os reis fizeram a paz e abandonaram esse antigo habito, sem
modificar nada na tirania de Evagoras (!°?). [64] Os lacedemdnios que gozavam de
grandiosa reputacdo e poder, naquela época, em trés anos, perderam o império (}*3),

mas tendo pelejado com Evagoras por dez anos (}**), permitiu que ele fosse senhor
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das coisas que possuia antes de entrar em guerra. Mas o que é mais extraordinario: a
cidade que Evagoras tomou a outro tirano com cinquenta homens, o grande rei ndo foi
capaz de domina-la mesmo na posse de tamanho poderio.

[65] De que maneira mostrariamos com mais clareza a coragem, a inteligéncia, toda a
virtude de Evagoras sendo pelos riscos que enfrentou e os feitos que perfez? Pois ndo
sO6 aos seus inimigos, mas aos herdis - cantados por todos os homens em hinos de
louvor - mostrou-se superior. Ora, eles, junto com toda a Hélade, apenas tomaram
Tréia (1°°), Evagoras, por sua vez, com apenas uma cidade, combateu toda a Asia, de
modo que se muita gente decidir louvar a sua grandeza, tal como fizeram com aqueles
herdis, ganharia uma reputagdo bem maior do que a deles. [66] Encontraremos dentre
os homens de entdo algum que levou a cabo uma tal empresa - caso afastemos o
contelido fabuloso e analisemos a verdade - ou que foi responsavel por semelhantes
reviravoltas nos assuntos politicos? Ele, um simples homem privado, autoproclamou-se
tirano e a toda a familia, excluida do poder politico, restituiu novamente as honras
convenientes. De barbaros, transformou os cidaddos em helenos, de efeminados, em
belicosos, de anddinos, em ilustres. [67] Apossando-se de uma regido completamente
isolada e de todo selvagem, tornou-a mais agradavel e mais branda. Além disso,
lancando-se a inimizade com o grande rei persa, defendeu-se tdo bem que a guerra de
Chipre se imortalizou. E quando era seu aliado, era tdo mais (til do que todos os
outros que, [68] sem contestacdo contribuiu com uma grande forca na batalha de
Cnido. Finda a batalha naval, o grande rei se tornou senhor de toda a Asia, os
espartanos, ao invés de devastarem o continente, foram forcados a lutar por sua
patria, os helenos, em lugar da escraviddo, tiveram autonomia, os atenienses
avancaram de tal modo que quem antes os comandavam acabaram agora por lhes dar
novamente o comando (!°®). [69] Dai, se alguém me perguntasse qual considero ser o
maior feito de Evagoras, se os cuidados e preparativos contra os lacedemonios

responsaveis pelos acontecimentos ja narrados, ou se a sua Ultima batalha, ou se a
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tomada do trono, ou toda a sua administragdo dos assuntos publicos, encontrar-me-ia
em um formidavel impasse. A mim sempre me pareceu mais grandioso e mais
admiravel aquele evento sobre o qual me encontro fixando a atengdo. [70] Logo, se
algum dos antigos € imortal por causa de sua virtude, penso que Evagoras é digno
dessa dadiva, fazendo alusdo ao fato que transcorreu sua vida até o tempo presente
com boa fortuna e mais amado pelos deuses do que aqueles homens do passado. Pois
veremos que a maior parte e 0os mais renomados semideuses sofreram grandes
percalcos, j& Evagoras continua sendo ndo apenas o mais admiravel, porém o mais
afortunado desde o comecgo. [71] Em que sentido |he faltava felicidade? Ele teve, como
nenhuma outra pessoa, grandes ancestrais, ao menos que se tenha nascido nesta
mesma linhagem da qual ele fazia parte. Em tal grau superou aos outros em corpo e
mente que ndo so6 seria digno de reinar em Salamina, como também o seria sobre toda
a Asia. Obteve o poder do modo mais glorioso, passou toda a sua vida com ele. Sendo
mortal, legou um memorial imortal de si. Viveu por tanto tempo que nao deixou de ter
sua parte na velhice, mas ndo conheceu as doengas que ocorrem nessa idade ('°7).
[72] Ademais, aquilo que parece mais raro e mais duro, ter muitos filhos e bons filhos,
ndo falhou nisso, também isso lhe coube. E o mais notavel: dentre os seus
descendentes, todos sdo tratados pelo nome apropriado: um deles é chamado de "rei"
(*°8), outros, de "principe" e outras, de "princesa" (**°), de modo que, se alguns poetas
usam hipérboles ao falar de um dos antigos, dizendo que era um deus entre os
homens, ou um mortal divino (%), tudo isso caberia ser dito, e com maior adequacdo
ainda, da natureza de Evagoras.

[73] Creio que deixei de lado muitos fatos relativos a Evagoras, porque ultrapassei o
auge de minha vida (**'), quando poderia acabar esse elogio de maneira mais exata e
mais penosa. Nada obstante, na medida das minhas capacidades, nao ficou sem
encomio. E eu, Nicocles, considero muito belas as estituas e os monumentos, mas

julgo muito mais grandiosas as imagens dos seus feitos e das suas decisdes ('°%),
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aquelas que s6 poderiam ser contempladas nos discursos que tém arte. [74] Prefiro
antes estas porque sei bem que os homens nobres ndao sao tao louvados pela beleza
de seus corpos quanto sdo amados pelo reconhecimento de suas agdes e convicgoes.
Depois, porque as imagens necessariamente permanecem perto daqueles junto dos
quais foram erigidas, mas os discursos sdo capazes de viajar por toda a Hélade e
deleitar quando aparecerem nas conversas de homens de espirito, pelos quais sdo
mais valorizados do que por todas as outras pessoas. [75] Além disso, porque
ninguém poderia reproduzir na esséncia de seu proprio corpo imagens pintadas ou
moldadas, mas o carater e as decisdes contidas nas narrativas sdo faceis de imitar por
aqueles que aceitarem perseverar e desejam ser Uteis. [76] Por isso, sobretudo, tentei
escrever um tal discurso, pensando que esta seria a mais bela exortacdo para ti, para
os seus filhos e todos que nasceram de Evagoras, pois se alguém, ao reunir as virtudes
dele, as organizasse em palavras, permitiria a vos contempla-las a pratica-las. [77]
Com efeito, dispomo-nos com inteligéncia para a filosofia (*°3) elogiando a outros, a
fim de que, procurando igualar-se aqueles homens elogiados, desejem ter o mesmo
tipo de vida deles. Eu, a ti e a teus familiares, ndo me utilizaria de exemplos alheios,
mas exorto-vos com o exemplo familiar (1**) e aconselho-vos a prestar a atencdo para
nao serdes inferiores a nenhum heleno, nem na palavra, nem na acdo. [78] N&o julgue
que te critico por negligéncia, ja& que muitas vezes te incitei a essas mesmas coisas
(1%%). N&o estou esquecido, nem os outros estdo, de que pela primeira vez e somente
tu, dentre os que reinam em uma tirania, em meio a riqgueza e abundancia, esforgas-te
no trabalho e na filosofia e de que faras muitos outros reis procurarem a sua formacao
intelectual e desejarem estas ocupacgbes, abandonando aquilo que até aqui lhes
agradou excessivamente. [79] Mesmo assim e mesmo sabendo disso, faco e farei
aquilo que os espectadores fazem em competicoes atléticas: eles exortam os

corredores, ndo os desistentes, mas os que lutam pela vitoria.
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[80] Portanto, cabe a mim e a outros amigos prescrever tais coisas e escrever aquilo
que ja te inclinas a almejar, que ja te encontras a desejar. A ti ndo convém
negligenciar nada, mas, tal como no momento presente, perseverar no restante do
tempo e cultivar sua alma para que seja digna de teu pai e dos teus antepassados. Por
isso convém a todos treinar ao maximo o seu intelecto e sobre tudo a ti, que é senhor
do maior e do melhor. [81] Ndo vai bem, portanto, estar satisfeito se calhas de estar
agora dentre os melhores, mas, ao contrario, deves estar insatisfeito, se com uma
natureza como a tua, em primeiro lugar, descendente da linhagem de Zeus, em
segundo, de um homem de tal virtude, o teu pai, ndo te distinguires muito entre os
outros e dentre os homens que tém as mesmas honras que ti. Estd em teu poder ndo
desperdigar isso. Com efeito, se permaneceres fiel a filosofia e progredires mais do que

até entdo avancaste, rapidamente te tornaras tal como te é destinado ser.
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NOTAS

(1) Pessoas mas fazem mal amigos e maus amigos, cf. TEOG. 101 "ninguém te convenca a ser amigo de um
homem inferior" e XEN. Mem. 2.6.19, G. NORLIN (1928) p. 4.

(?) Isécrates considera os discursos para Dembénico [2] e para Nicocles [2] um presente (8®pov) para o
destinatario.

(®) Segundo D. KONSTAN (2005) pp. 53-4, "isso é claramente um estratagema para ganhar a boa vontade
do garoto, e ndo uma prova de que os gregos consideravam a amizade hereditaria".

(*) Sobre o sentido de giAocogia em Isdcrates, v. D. C. MIRHADY & Y. L. TOO (2000) pp. 3 ss. e 267;
TIMMERMAN & SCHIAPPA (2010) pp. 43-66.

(°) Cf. D2.11; D4.1; D15.250; E8.5, a critica a maior importancia dada aos exercicios fisicos do que aos
intelectuais € um lugar comum nos textos do orador, contudo, ndo ¢ uma novidade, cf. XENOF. fr. 19, G.
NORLIN (1928) p. 7.

(®) Cf. BAQU. fr. 3.78 e LUC. Anthol. Pal. x 26, NORLIN (1928) p. 8. Cf. também 32.

(7) Nao sabemos se Isdcrates cumpriu ou ndo a sua promessa.

(®) Cf. TEOG. 171 "Suplica aos deuses, ha poder entre os deuses", NORLIN (1928) p. 10.

(°) Cf. D1.17; D2.24, 28; D3.62; D4.81, NORLIN (1928) p. 11 n. c. e MATHIEU (1938) p. 104 n. 5.

(1°) cf. SOF. Edipo Rei, v. 1409 "o que néo é belo de dizer, ndo é belo de fazer", (4A\ ol yap alddv &6’ &
uNdE dpdv kaAdv), traducdo de TRAJANO VIEIRA (2001). HALLIWELL (2004) p. 121 n. 17, vé conexdes com
uma certa ansiedade educacional e cita, como exemplos, ARTT. EN 4.8, 1128a28-29, Pol. 7.17, 1336b5-6,
DEMOCR. fr. 145 DK.

(**) Cf. 46.

(*?) Segundo NORLIN (1928) p. 12 o ditado pode ser de Tales de Mileto, preservado em Didgenes Laércio
1.36: "Se reprovamos o0s outros por certas coisas, nés mesmos ndo as devemos fazer", (éav 4 Toig GANoIG
EnImp@dpey, autoi pr) dpduev). v. D3.61 e nota (9).

(**) Certamente tirado de TEOG. 71-2, segundo NORLIN (1928) p. 15, "muito te esforca e percorre com os
pés, Cirno, um longo caminho".

(**) Cf. HOM. Iliada 13.636 "de tudo existe a saciedade", (ndvtwv pév k6pog éoTi), LOURENCO (2005) e AR.
Plut. 189 1@V pEv yap GAAwv éoTi ndvTwv nAnouovn.

(*°) E também DEMOCR., na coletdnea de Jodo Estobeu 29.63, NORLIN (1928) p. 16, ou DK 240 e 241, As
maximas reunidas por Isécrates nos discursos cipriotas tem varios paralelos com os chamados fragmentos

éticos de Democrito, que teria escrito um livro de yvwpal, DK 68 B 35.

80



(*%) "The greek ideal of freedom through self-control", NORLIN (1928) p. 16. Cf. D2.29

(*7) Cf. XEN. Mem. 2.6.6, G. NORLIN (1928) p. 16.

(*®) Cf. Sélon, citado por Didgenes Laércio 1.60, "ndo faze amigos rapidamente e ndo rejeites aqueles que
fizeste", (@idoug pun Taxu kTt@: olg &' av kThon un anodokipale) NORLIN (1928) p. 18.

(1) cf. TEOG. 415, NORLIN (1928) p. 18, e DEMOCR. 101, 106 DK, a sentenca "os inforttinios testam os
amigos" também é atribuida ao pitagoérico Clitarco, cf. D. KONSTAN (2005) pp. 82-3.

(?°) Cf. TEOG. 869-72, e contrastar XEN. Mem. 2.6.35 e PLAT. Rep. 335A, NORLIN (1928) pp. 18-9.

(?') Cf. XEN. Mem. 3.9.8, NORLIN (1928) p. 19.

(?®) cf. TEOG. 105-106, "Se semeasses o mar, ndo farias nenhuma colheita, nem se fizesses o bem aos
inferiores, terias algo de bom em retorno", NORLIN (1928) p. 20. v. também nota (35).

(*®) Cf. o que Isdcrates diz sobre os banquetes atenienses em D15.286-7.

(*) Cf. TEOG. 484 ss., NORLIN (1928) p. 22; todavia, aconselhar a moderacdo nesse caso ndo é uma
novidade, cf. também TEOG. 467-96, ANACR. 356A 5-6, HERACL. 117 DK e XENOF. B1 DK dentre outros.
(®®) A imagem do cocheiro também aparece no Fedro 247 A, B, C de Platdo. Mas a imagem das "frouxas
rédeas" é comum, ver p. ex. DEMOCR. B179 DK.

(*®) Cf. 9.

() E uma frase um pouco complicada, os tradutores - G. NORLIN (1928) e D. C. MIRHADY (2000) -
costumam seguir a opinido de SANDYS (1872), como também faco.

(®®) Cf. "Examina o que ocorre e o que decorre tanto aos cidaddos comuns quanto aos tiranos, pois se
lembrares do passado, deliberaras melhor sobre o futuro" D2.35 e "Mas, ora, ndo se deve, em um discurso
sobre os costumes decorosos como este aqui, procurar por novidades (...) muito pelo contrario, deve-se
julgar o mais competente aquele que for capaz de reunir o maior nimero de maximas dispersas de outros
homens e as apresentar do melhor modo" D2.41. TOO (1995) p. 58 cita esta passagem como se fosse uma
resposta implicita a crenca de Gorgias, Elogio de Helena (11), de que é impossivel se conhecer o futuro.
Certamente, para Isécrates, o conhecimento do futuro, mesmo com a ajuda de acontecimentos passados
semelhantes, é impossivel, Cf. p. ex. "N&o culpes ninguém pelo teu desastre: o acaso é comum a todos e o
futuro, imprevisivel" D1.29. O que os seus ensinamentos podem fazer é amenizar a surpresa do que pode
acontecer, cf. E5, na introdugdo p. 30-1.

E preciso fazer mengdo também a Cledbulo de Lindos que, segundo Jodo Estobeu 3.31, é o autor da méxima
"conjectura o invisivel pelo visivel", NORLIN (1928) p. 25.

(*°) Cf. D15.70.

(3% cf. TEOG. 145-8 "Prefere levar a vida sendo piedoso e com pouco dinheiro a enriquecer adquirindo

recursos de maneira injusta", NORLIN (1928) p. 27.
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(®!) Cf. D1.6, 19, 38; D2.30; D3.43, D4.81; D5.132 ss.; TEOG. 315-8, segundo NORLIN (1928) p. 58 n. c:

"it is a common place of greek ethics that "virtue" (wisdom, justice, temperance)
and the good name that it ensures are enduring possessions in wich the worthy
only may share, as distinguished from such transitory goods as wealth, power,

beauty, etc., wich are shared even by the base"

(®?) Cf. D4.28; D5.134 ss., D6.134, D8.34, D9.3, 71. Para Isdcrates, a verdadeira imortalidade, ou ao menos
aquela de que ele tem certeza, é atingida pela fama ou gléria, NORLIN (1928) p. 28 n. b.
(*®) segundo Jodo Estobeu 3.56, o ditado é de Periandro de Corinto: "Periandro quando questionado "o que é

a maior coisa na menor?", respondeu: "um intelecto bom em um corpo humano"" (Mepiavdpog €pwTnBeig, Ti
péyiaTov €v éayioTw, €ine, ppéveg dyabai év oouati dvBpdnou), NORLIN (1928) p. 28.

(®*) Segundo o testemunho de Didgenes Laércio 1.70, trata-se de um ditado atribuido a Quilon de Esparta:
"Que a tua lingua ndo corra a frente de teu pensamento", (i YA®ooG cou pn npoTpexeTw Tol vold), NORLIN
(1928) p. 28.

(3°) Cf. 29. TEOG. 585, NORLIN (1928) p. 29.

(%) Cf. D2.39; D12.30; TEOG. 591 ss., NORLIN (1928) p. 29. Cf. também ARQU. fr. 128.

(*7) Cf. TEOG. 1162, NORLIN (1928) p. 30. A edicdo de MATHIEU (1938) troca as posicdes desta frase e da
seguinte sem nenhuma explicagdo.

(®) Cf. D2.36.

(%) Cf. D2.45 e D8.109.

(*°) Cf. 16 e PLAT. Fédon 60B onde a mesma opinido de que as dores se seguem aos prazeres e vice-versa é
mencionada.

(**) Cf. D12.243.

(*?) Cf. D2.13.

(*®) Lucrécio se serve da mesma imagem e no mesmo sentido em De Rerum Natura livro 3, 11-12.

(**) alusdo a HOM. Odisséia 16.231, xahkdv Te Xpucdv Te 8AIG €00fiTa 8’ UpavTtrv. FORSTER (1912) p. 110,
NORLIN (1928) p. 40.

(**) v. nota (2).

(*) Cf. D1.5 e D8.62, a mesma expressido é usada. Segundo MATHIEU (1938) p. 98 n. 2 a expressio é usual
"pour toute régle de morale pratique, individuelle ou collective".

(*”) Sobre a "liberdade de expressdo" ou "franqueza" (nappnoia), v. D. KONSTAN (2005) pp. 133-41, e 148-
9. Quanto a nappnoia, D2.3, D2.28, D5.72, D6.97, D7.20, D8.14, D9.39, D11.40, D15.179, D16.22;

nappnoialopal, D1.34, D6.72, D11.1, D12.96, D15.43, D12.218, D15.10, E4.7, E4.4, E4.6, E9.12. Em
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Isocrates (como em Platdo) pode ter sentido negativo, como em D7.20 ou D11.40, ou sentido positivo, como
em E4.4 e na presente passagem. v. tb. a coletdnea de artigos sobre o tema de I. SLUITER & R. M. ROSEN
(2004).

(“®) UnoBrkag, o acusativo plural de UnoBrAkn pode significar um "conselho", como outro qualquer, p. ex.
HERODOT. 1.156, 206; mas também "preceito", e a palavra pode ser empregada para designar poemas
didaticos como os de Hesiodo (p. ex. Os Preceitos de Quiron), tal como Isécrates faz nesta passagem e mais
adiante em 43.

(*°) Cf. 43.

(°°) Embora ja no tempo de Isécrates a palavra "tirano" tenha adquirido um sentido semelhante a palavra do
portugués, i. e. um rei ou monarca que governa com pulso firme e violéncia - por vezes um usurpador -
tanto no Para Nicocles (D2), quanto no Nicocles (D3) o termo é alternado com outras palavras que designam
o "rei" em geral, sem nenhuma conotagdo especifica, ou melhor, sem nenhuma conotacdo pejorativa, Cf. D.
C. MIRHADY &Y. L. TOO (2000) pp. 158 n. 2 e 159 n. 3.

(°') Cf. E6.11 e E6.12-13, epistola na qual Isocrates diz preferir a vida de um cidaddo comum a de tirano, é
conveniente citar - cf. também R. N. GAINES (1990) para a importdncia desta carta na historia da retdrica

classica - :

[7] Néo fiquem surpresos se eu parecer falar coisas que vocés ja escutaram.
Talvez aqui eu toque involuntariamente em uma, e, caso seja conveniente para
o meu argumento, talvez ali eu inclua de caso pensado uma outra. Seria
certamente estranho, se s6 porque vi outros utilizarem o que é meu, por isso
evitasse falar aquilo que outrora eu mesmo havia dito. Por essa razdo, comecei
com essas palavras, porque o que primeiro trarei a baila é algo que ja foi
repetidamente pronunciado. [8] Costumo dizer para os meus alunos de retdrica
que, em primeiro lugar, é preciso examinar o que deve ser levado a cabo no
discurso como um todo e em cada uma de suas partes. Como descobrissemos e
precisdssemos isso, digo sempre que é preciso encontrar os elementos por meio
dos quais elaborariamos e rematariamos o nosso objetivo. Isso digo sobre
discursos, e o mesmo principio é aplicavel a todas as outras coisas e também
aos seus interesses. [9] Pois ndo ha como fazer nada com juizo se em primeiro
lugar ndo se planeja e delibera com toda precaucdo como dirigir o seu futuro,
qual forma de vida escolher, qual reputacdo possuir, quais honras estimar, as
que surgem voluntariamente dentre os cidaddos ou as que sucedem sem que
eles queiram. Depois de as determinar, ai é preciso analisar de que modo
conciliar as suas ocupacdes cotidianas com o objetivo previamente planejado.
[10] Caso filosofem e examinem dessa maneira vocés vao alvejar com o espirito,
tal como a um alvo, e com mais probabilidade vdo acertar o que é expediente.
Se ndo formularem um tal planejamento, mas empreenderem agir ao sabor do
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acaso, cometerdo enganos em muitos dos seus afazeres e os seus intentos
forgosamente se extraviardo.

[11] Talvez alguém que tenha escolhido viver sem planejar o futuro tente a méo
em despedacar argumentos como esses e julgue digno de mim que eu tente lhes
aconselhar sobre aqueles pontos. Por essa razdo, ndo vacilo em revelar o meu
saber: a vida de um cidaddo comum parece-me preferivel e melhor do
que a de um tirano, julgo as gratificacbes de uma constituicdo
democratica melhores do que as de uma monarquia, e precisamente
sobre isso empreenderei falar. [12] NGo me passa despercebido que terei
muitos opositores, acima de tudo aqueles que frequentam a sua roda. Pois acho
que essas mesmas pessoas, especialmente, incitam vocés para a tirania; porque
ndo examinaram a natureza da questdo em suas varias facetas e de todo jeito
incorrem em erro. Entrevéem as vantagens, as recompensas, Os prazeres
e contam com o usufruto dessas, mas ndao véem as tribulacées, as
ameacgas, e os desastres que sucedem para os soberanos e os seus
amigos; muito pelo contrario, experimentam o mesmo pelo que passam
aqueles que metem a mao nas agcoes mais indecorosas e criminosas que
existem. [13] Com efeito, essa gente nao ignora a sordidez do que
fazem, tém a expectativa de apanhar o que ha de bom, escapar a tudo
de horrendo e abjeto que inere em tal procedimento e administrar os
seus proprios interesses de modo a ter longe os riscos, perto os ganhos.
[14] Invejo a ingenuidade das pessoas que pensam assim, mas envergonhar-
me-ia se, na hora de aconselhar a outros, descurasse o seu interesse em favor
do que me é proveitoso, e em vez de me excluir totalmente das recompensas
quanto de todas as outras coisas, ndao lhes aconselhasse o melhor curso de agdo
possivel. (...) (E67-14)

(°? ) sobre o cargo de sacerdote, era simples: o ritual performado era algo mecénico, o cargo, hereditario,
em alguns casos o sacerdote nem mesmo participava diariamente da vida do templo, mas apenas durante a
"alta estagdo", cf. B. DIGNAS (2007) p. 164.

(**) 0 mesmo principio de composicdo é mencionado em D8.18 e E6.8, citada acima na nota (51).

(>%) Cf. D9.41.

(°®) v. nota (5) para a oposigdo exercicios fisicos x intelectuais. Na frase seguinte, algo semelhante é dito por
Nicocles, em seu discurso, em D3.38.

(°%) Cf. D15.209-14. Evidentemente esta é a resposta de Isécrates ao problema fildsofico da ensinabilidade
da virtude. Ha um paralelo iteressante, s6 que com resposta negativa a questdo, em TEOG. 430-5. O poema
aproxima-se também do contexto dos discursos cipriotas no emprego de um dos argumentos recorrentes

contra a ensinabilidade da virtude, qual seja, a relacao entre pais bem sucedidos ou famosos e filhos mal



sucedidos, que perpassa todos os discursos desta coletédnea, entre Demonico e HipGnico e Nicocles e
Evagoras.

(°7) Cf. D1.51, v. nota (42). A expresséao "espectador dos primeiros e um estudante dos segundos" reaparece
em E1.4.

(°®) O trecho que vai deste ponto a 39 é citado de uma maneira abreviada em D15.72 ss., MATHIEU (1938)
p. 101 n. 4, NORLIN (1928) p. 49 n. a.

(°°) Cf. D3.14.

(®°) Para MATHIEU (1938) p. 102 n. 1., Isdcrates, nesta passagem, esta alargando a idéia de que oradores e
politicos devem até um certo ponto fazer aquilo que a multiddo demanda a oligarquia e monarquia.

(°Y) Cf. D3.14, v. nota (71).

(°%) MATHIEU (1938) p. 102 n. 2, compara a presente passagem de Isocrates & politica de Pisistrato, citando
ARTT. Const. de Aten. 16.

(®®) Cf. D1.39 e nota (32).

(%) Cf. D10.37. também SalUstio Bell. Iug. 10 "non exercitus neque thesauri praesidia regni sunt, uerum
amici", FORSTER (1912) p. 118.

(°°) Cf. D4.81.

(°®) Cf. D8.136.

(*) v. nota (9).

(°®) Cf. D3.34.

(°) v. nota (16).

(’°) Cf. D1.38, D3.43 e E2.20 e nota (31)

(’Y) Cf. D2.11 e D3.38; NORLIN (1928) cita Cicero, Ep. ad. Fam. i.9.12.

(’?) Cf. D3.50. v. também E7.1 e D1.38 e nota (31).

(’®) v. nota (31).

(’*) Cf. ARTT. EN 2.5, NORLIN (1928) cita Cicero Orat. 22.

(’®) v. nota (28).

(’%) Aqui Isdcrates estd jogando com os dois sentidos da palava deivdg em grego: na primeira parte do
contraste, o sentido positivo, e, na segunda, o sentido negativo, que a palavra "terrivel" em portugués
também tem. Todavia, preferi introduzir um jogo de palavras entre "extraordinario" e "ordinario" para ndo
obscurecer a traducdo. Cf. D5.135.

(”7) Cf. D9.73.

(7®) Cf. D1.43 e D4.95, v. nota (38).

(’°) Cf. D1.39; D4.84; D2.37, D5.35, D6.109; D8.94, D9.3, 71 e nota (32).
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(8%) v. nota (9).

(8!) Cf. D4.188-9; D10.5, 12; D11.1; D13.4.

(8?) Cf. D1.42 e nota (36).

(®®) No Elogio de Helena (D10.1-13) Isécrates se prolonga um pouco mais sobre a questdo, cito alguns

trechos da passagem:

"[1] existem algumas pessoas que se gabam se, ao propor um tema
excéntrico e paradoxal, conseguem falar a respeito dele de modo plausivel
(...) [2] De minha parte, se observei essa futilidade ser recentemente
incorporada aos discursos e essas pessoas se vangloriarem com a novidade das
descobertas, ndo me maravilhei da mesma maneira (...) [4] De qualquer modo,
muito embora mostrem com clareza que é facil arquitetar um discurso falso
sobre o tema que se propusesse, ainda assim perdem tempo com essa
banalidade: é preciso que essa gente coloque de lado esse palavrério (que na
teoria intenta rebater a tudo, mas que na pratica hd muito foi rebatido), persiga
a verdade [5] e instrua os seus alunos sobre os assuntos da cidade e sobre o
exercicio desta habilidade, tendo em mente que é muito melhor conjecturar
com probabilidade a respeito daquilo que é proveitoso do que possuir
um conhecimento preciso daquilo que é imprestavel, e que é melhor se
adiantar um minimo em coisas grandiosas do que se discernir
largamente no que é diminuto e sem valor para a vida. (...) [9] Para mim,
esta é a coisa mais ridicula de todas: por meio desse tipo de discursos, procurar
convencer que possuem o conhecimento de questdes politicas, enquanto
deveriam demonstrar a sua autoridade nos préprios assuntos que anunciam,
uma vez que é conveniente aqueles que polemizam sobre o ensino e professam
ser sabedores predominarem e sobrepujarem os homens simples ndo nas
questdes descuradas por todas as outras pessoas, mas naquelas em que todas
elas rivalizam. [10] Presentemente, comportam-se de modo semelhante a
alguém que, alegando ser o melhor dos atletas, aparece em uma disputa que
nenhuma pessoa considera digna. Quem gozando de plena saude mental
empreenderia celebrar desastres? Ora, é claro que debandam para essas
questées por causa de sua debilidade. (...) ninguém que decidiu celebrar
moscas, o sal e assuntos dessa qualidade nunca careceu de palavras, no
entanto aqueles que empreenderam falar a respeito de temas
reconhecidamente nobres, belos e de exceléncia proeminente, acabaram
por falar de um modo muito incompetente para muito além das
possibilidades que eles oferecem. [13] Pois ndo é da mesma mentalidade
discursar de um modo digno a respeito desses assuntos, pelo contrério,
enquanto é simples superar pela eloquéncia a matéria ordinaria, é
complicado se aproximar da grandiosidade dos outros, e enquanto é

extraordinario encontrar uma opinido jamais pronunciada acerca de
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assuntos renomados, acerca de questoes vulgares e rasteiras, aquilo
que alguém por acaso fale é absolutamente excepcional”. (D10.1-13)

Os atenienses provavelmente gostavam deste tipo de discurso, cf. a fala de Cleonte em TUC. 3.38.5, D. C.
MIRHADY &Y. L. TOO (2000) p. 165 n. 11.

(%) Cf. D1.45 e nota (39).

(®%) Cf. 3 e nota (48).

(®%) "Isocrates had a poor opinion of comedy" NORLIN (1928) p. 65 n. c, e cita D8.14 como outro exemplo
da visdo do autor sobre a comédia. Todavia, cf. o artigo de MICHELINI (1998) para a relagdo complexa entre
o discurso de Isocrates, o modo de expressdo proprio da comédia e a liberdade de expressdo (nappnaia) de
que, segundo Isécrates, gozavam os comedioégrafos.

(¥7) Cf. D1.45, D8.109 e nota (39)

(®®) Esta féormula reaparece em D8.56.

(®%) Aqui Isécrates parece concordar com Platdo, que na Republica, livros 3 e 10, ataca principalmente a
Homero e aos tragicos, mas olha com benevoléncia outros tipos de poesia menos em voga em sua época, Cf.
Rep. 10, 607A: "quanto a poesia, somente se devem receber na cidade hinos aos deuses e encémios ao
varGes honestos e nada mais", que ndo estd muito longe da posigdo de Isécrates nesta passagem.

(°°) Cf. D12.26 e D15.261.

(°Y v. nota (4).

(°?) Cf. D15.275 e D8.28-35 para uma discussdo sobre "ambicdo" (nAsovegia).

(°®) "Good things are bad if badly used" NORLIN (1928) p. 78 n. a, que também cita ARTT. EN 1.3 e a carta
i.5.9 de Séneca: "multa bona nostra nobis nocent". Cito também Sallstio Bell. Iug. 1 "suam quisque culpam
auctores ad negotia transferunt”.

(°**) O mesmo argumento é desenvolvido em D15.251-2.

(°®) Este trecho é conhecida como "hino ao logos" e reaparece em D15.253 e 273; D4.48. Cf. POULAKOS
(1997) cap. 1 para um estudo minucioso desta passagem.

(°®) O mesmo argumento é desenvolvido em D15.253-7 e estd presente no Elogio de Helena de Goérgias,
capitulo 4.

(°’) Cf. D2.14, 16 v. nota (59) e (61).

(°®) NORLIN (1928) pp. 86-7 n. b. cita como exemplo concreto do que aqui Is6crates diz o Da Coroa 294 de
Demodstenes, em que o orador contrasta a lenta "burocracia" ateniense com a liberdade e velocidade de
Filipe para fazer o que bem quisesse.

(°°) Cf. D12.12.
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(*°°) Embora, Isécrates diga isto da democracia nesta passagem, em outros lugares (D4.76, D7.24-5) o
orador elogia a antiga democracia ateniense. Sobre os problemas do texto nesse trecho, cf. NORLIN (1922).
(1°1) Cf. DEM. Olynt. 1.4, NORLIN (1928) pp. 88-9 n. b.

(1°?) Dinonisio foi tirano de Siracusa de 405 AC a 367, cf. Diodoro da Sicilia 14.63.

(*°3) O mesmo é dito por ARTT. Pol. 1272B24, NORLIN (1928) pp. 90-1 n. b.

(1°4) Trata-se, é claro, de Atenas.

(1%%) Isécrates deve estar pensando no desastre da expedicdo ateniense enviada a Siracusa, narrada no livro
7 das Histdrias de Tucidides e no desastre da batalha de Aegospotamoi, narrada em Xenofonte, Helénicas
2.1.21-9.

(*°°) Cf. D9.29-35.

(**7) A linguagem desta passagem é estranhamente quase platdnica, NORLIN (1928) p. 94 n. a.

(1°®) Talvez por causa da guerra contra a Pérsia, MATHIEU (1938) p. 128 n. 1.

(%) Cf. D2.26 e nota (68).

(**%) Cf. D2.11, 31 e nota (71).

(**) O principio geral deste preceito estd formulado também em D2.11, 31 e v. nota (55) e (71), MATHIEU
(1938) p. 130 n. 1.

(**?) Cf. D9.12-18 e, neste discurso, 28.

(**3) Cf. D1.38, D2.30, D3.43 e E2.10 nota (70) e (31)

(***) Cf. D2.32 e nota (72).

(*'°) Contrastar D4.79, com D9.167, TUC. 7.54 e ARTT. Const. de Aten. 34, NORLIN (1928) p. 109 n. a.

(1%) Observagéo semelhante em D1.36.

(*¥") A obediéncia é tratada nesta passagem de maneira positiva, em D12.120, ela é vista como submiss&o,
caracteristica da educacdo barbara e espartana, MATHIEU (1938) p. 135 n. 3.

(*'®) Cf. D5.16 ss.

(*°) Cf. D1.14 e nota (9).

(12°) CF. a observagdo semelhante em D1.17 e a nota (12), bem como a observac&o ao fim de 61, abaixo.
(12') Esta expressdo é uma das "féormulas" preferidas de Isécrates, reaparece em D4.5 e D16.34.

(**?) Esta express3o e divida é muito comum na oratéria do tempo de Isécrates, cf. D19.42, D14.61, bem
como DEM. 60.34, HIP. 6.43, ESQUIN. 1.14, XEN. Cir. 8.7.19-22, PLAT. Apol. 40C, dentre outros. Para um
estudo da questdo, v. DOVER (1974) pp. 243-6.

(**) Cf. D5.135.

(1?*) Cf. D2.37 e 71, neste discurso, e também a nota (79) e (32).

(**®) V. a nota (4).
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(*?®) Isécrates ndo é tdo original quanto quer se fazer parecer: elogios em prosa, embora geralmente sobre
figuras mitoldgicas, ja existiam e o Evagoras tem varios pontos de contato com o "discurso funebre".

(*?”) PLAT. Rep. 601B, Gérg. 502C.

(1) Cf. D3.42.

(**°) Pausénias descreve este templo (2.29), o Aiakeion, chamado também de Panhellenion. Cf. também
PIND. Nem. 5 v. 53, Ol. 13 v. 109.

(**°) O fundador de Tréia.

(**Y) i. e., os troianos, VAN HOOK (1945) p. 13 n. e.

(**2) VAN HOOK (1945) p. 17 n. a. acredita que por Toug ay®dvag devemos entender os arquivos publicos
com o registros das vitérias de Isocrates.

(13%) Trata-se de Abdemon, segundo Diodoro da Sicilia 14.98 e TEOP. FGRH 111.

(3% Cf. D3.63, D4.97. Esta expressdo também é& uma férmula isocratica. Em D5.93-94, Isécrates explica
esse procedimento. TOO (1995) pp. 53-61, vé na repeticdo uma espécie de oppayic que reafirma a
identidade e autoridade do orador: "... reference helps to authorise the cited texts by affirming their place in
the body of works to wich the author affixes his name ...", p. 61.

(**°) Cf. D3.28.

(*3®) Observagdo semelhante acerca do papel de Arquidamo na guerra entre Esparta e Tebas:

"Sobre qual feito mais belo poder-se-ia discursar? [5] Pois capturar e chacinar

cidades e soldados inimigos ndo é tdo grandioso e soberbo quanto livrar a
propria patria desses mesmos perigos - € ndo uma patria qualquer, mas uma
que se destaca a larga em virtude.” (E9.4-5)

(*¥7) Cf. HERODOT. 1.76-92.

(**®) Herédoto (1.130) e Xenofonte (Cir. 8.5-17) dizem que Ciro tratou Astiages com benevoléncia e o
manteve em sua corte até o dia de sua morte. O Unico historiador a nos contar do assassinato de Astiages,
além deste relato de Isocrates, € Ctesias (Persica = FGRH 688F9) e mesmo assim, segundo este historiador,
0 avd de Ciro é executado por um dos eunucos da corte, um tal Petesacas, que depois € punido a maneira
persa.

(*3°) Cf. D2.11, v. nota (54).

(**%) De 43 a 46 Isdcrates se vale de figuras de antitese e assonancia encontradas nos textos de Goérgias.
(***) Em D4.141 Isocrates descreve o poderio bélico de Evagoras.

(**2) VAN HOOK (1945) pp. 32-3 n. a cita Andécides (Dos mistérios 4) como exemplo de exilado importante

que escolheu a cidade de Salamina m Chipre como o seu novo enderego.
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(**3) Isécrates alude a batalha de Aegospotamoi em 405 AC em que os atenienses foram derrotados pela
armada espartana. Depois da batalha, com medo das represalhas em Atenas, Conon pede reflugio a
Evagoras, junto do qual permanece até 397. Cf. Diodoro da Sicilia 13.106 e XEN. Hel. 2.2.1

(***) Cf. DEM. 12.10.

(***) O lider era Agesilau, rei de Esparta, pai de Arquidamo.

(1¢) Trata-se da batalha de Cnido, Cf. Diodoro da Sicilia 14.83-4 e XEN. Hel. 4.3.10-12.

(**”) Cf. Pausénias 1.3.2.

(**®) A expressdo lembra D1.11. Sobre Conon, cf. D5.62-4.

(**°) Trata-se da batalha de Cunaxa em 401 AC, cf. XEN. Anab. 1.8.

(**°) Cf. D4.161. MATHIEU (1938) acredita que Isocrates, nesta passagem, imita os versos 284-5 dos Persas
de Esquilo (p. 163 n. 1): "Quéo odioso é ouvir o nome de Salamina!" e "Pheu! Como gemo ao me lembrar de
Atenas" (& nAgioTov £xB0¢ dvoua Zahapivog kKAUeIv. e ¢el, Thv ABNVEV ®G OTEVW Pepvnpevog), traducdo de
TORRANO (2009).

(*>Y) VAN HOOK (1945) p. 38 n. c. ve nesta passagem uma ressonancia homérica (Il. 13.635) "saciar-se do
clamor da guerra equitativa" (puAdmidog kopécacBar opoliou nToAéuolo), tradugcdo de LOURENCO (2005). A
mesma passagem de Homero citada aqui pode também estar em jogo em D1.20, cf. nota (14).

(*5?) Para uma outra versdo da mesma histéria, ver Diodoro da Sicilia 15.9.

(*>3) Certamente, um caso de "licenga retérica", somente o império naval dos espartanos foi destruido.
Quando a datacgdo, os fatos narrados aconteceram em 397-394 AC.

(***) 390-380 AC (?), VAN HOOK (1945) p. 39 n. g.

(*°°) Cf. D4.83.

(1°°) Isbcrates refere-se aos espartanos, antes e depois da batalha de Cnido. Cf. D7.65.

(*>7) Isécrates ignora a tradigdo que relata o assassinato de Evagoras por um eunuco, naturalmente. Cf.
TEOP. FGRH 111 e ARTT. Pol. 1317B4.

(*°®) Trata-se de Nicocles.

(**°) No dialeto cipriota de Nicocles e Evégoras @vaf e dvaooa significam "filho do rei" e "filha do rei", logo,
"principe" e "princesa", cf. CHANTRAINE (1968) p. 84.

(*%°) Segundo MATHIEU (1938) Isécrates pode estar aludindo a HOM. 1I. 24.258: "Heitor, que era um deus
entre os homens" (‘Ektopd 8°, 6 B6€0¢ €oke per’ avdpaoiv), LOURENCO (2005). Todavia, a comparagdo do
elogiado a um deus no elogio é caracteristico, cf. CURRIE (2005).

(*%%) "Isocrates was perhaps seventy years of age when he wrote the Evagoras", VAN HOOK (1945) p. 45 n.
c. A mengdo a sua idade avangada também é um artificio retérico, por convencéo o "velho" é uma figura de

moderacdo (ARTT. Ret. 1390a14) e experiénca (ANAXIM. Ret. para Alex. 1437B11-17). Cf. também TOO
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(1995) pp. 43-8 para um estudo das varias passagens no corpus do orador em que ele fala de sua idade
avancada.

(*%?) Cf. D2.36.

(*%3) v. nota (4).

(%% Cf. D1.9, D5.113, DEM. OI. 3.23, Da Embaixada 269; SPEUS. Para Filipe 9-10 e nota (56). Para o
emprego que Isécrates faz de napdadeiypa, cf. TOO (1995) cap. 5 "the pedagogical contract", HASKINS
(2000), NATOLI (2004) pp. 84-7.

(1%%) Talvez uma referéncia ao Para Nicocles, talvez uma referéncia as aulas de Isécrates que Nicocles pode

ter assistido, talvez ambas as possiblidades.
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