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RESUMO

Esta pesquisa analisa as informagdes trazidas pelos livros didaticos de Histéria
de 5a. a 8 a série do ensino fundamental brasileiro, editados no periodo de 1985 a 2004,
a respeito do Isld. Para isso, foram recolhidas as informagdes nos livros didaticos e
comparadas com as trazidas pelas Fontes Islimicas. Encontraram-se in(imeras
divergéncias, que foram classificadas como factuais ou conceituais e analisadas.
Verificou-se que algumas dessas divergéncias podem causar prejuizos ao processo de
ensino/aprendizagem sobre o tema, por trazerem erros, cometerem equivocos ou por
ndo zelarem pela linguagem utilizada, o que acabaria distorcendo certos fatos e levando
a formagdo de preconceitos. Chamou-se a atengfo, ainda, para o papel que o livro
didatico tem na vida do aluno e sobre a necessidade de cuidados na preparagio desses
livros, especialmente o de Histoéria.

Palavras-chave: Livro didatico de Histéria; Isld; Fontes da religido islamica;
divergéncias entre textos; Religido islamica.

ABSTRACT

The objective of this work is to analyze didactic books on History adopted by
high schools in Brazil (from grade 5 to 8). In order to do that, these didactic books,
edited between 1985 and 2004 and that portray Islam in different ways, were compared
with Islamic sources. Several differences, whether factual or conceptual, were analyzed.
This research has found that some divergences may result in damage to the
teaching/learning process when this subject is dealt with because these texts contain
mistakes or because it does not pay attention to the language adopted, and this distorts
some facts and causes prejudice. This work emphasizes the role of didactic books and
the need of attention when editing a book, especially one about History.

Key words: Didactic books on History; Islam; Sources of Islamic religion; differences
in texts; Islamic religion.

RESUMEN

Esta investigacion analiza las informaciones traidas por los libros didacticos
de Historia del 5. al 8.afio de la ensendnza bdsica brasilenia, editados en el periodo de
1985 a 2004, acerca del Islam. Para esto, han sido recogidas las informaciones en los
libros didacticos y comparadas con las traidas por las Fuentes Islamicas. Se han
encontrado muchisimas discrepancias, que fueran clasificadas entre factuales y
conceptuales y después analizadas. Se ha verificado que algunas de esas discrepancias
pueden causar perjuicios al proceso de ensefianza/aprendizaje sobre el tema, por traer
errores, cometer equivocos o por no celar por el lenguaje utilizado, lo que acabaria por
torcer ciertos hechos llevando a la formacion de prejuicios. Se ha llamado la atencion,
ademas, al papel que el libro didactico tiene en la vida del alumno y a la necesidad de
cuidados en la preparacion de dichos libros, especialmente los de Historia.

Palabras-llave: Libro didactico de Historia; Islam; Fuentes de la religion islamica;
discrepancias entre textos; Religion islamica.
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INTRODUCAO

Durante a primeira metade do século VII na peninsula arabica, o Anjo Gabriel
teria transmitido ao profeta Maomé os principios do Isla' na revelagiio dos versiculos do
Alcordo (livro sagrado do Isld). A partir dessa revelagio, Maomé iniciou o processo de
divulgagdo da nova religido. A principio essa divulgagfo foi feita no ambito doméstico
(familiares, servigais e amigos intimos) ¢ em seguida, em escala maior, alcancando
todos os habitantes de Meca e posteriormente atingindo outras cidades da peninsula
arabica. Nesse processo Maomé encontrou resisténcia’, sofreu perseguicdes e
humilha¢des porque o mundo em que vivia era politeista.c niio aceitava a substituigio
da pluralidade de deuses pelo monoteismo, pela crenga em um tinico Deus, entretanto,
devido ha inimeros acontecimentos, gradativamente, o niimero de conversdes aumentou
e quando Maomé faleceu em 632 o Isld era a religifio oficial de Meca.

A expansdo territorial do Isld, para outras localidades da peninsula aribica e
para outros continentes, ficou a cargo dos sucessores de Maomé que nio eram
considerados profetas. Tal expansdo deve-se a uma gama de fatores que permeia desde
o enfraquecimento de grandes impérios como o Sassinida e o Bizantino®, a tolerincia
religiosa prevista pelo Alcordo [09:29]° e a conversio sincera aos principios dogmaticos
do Isla. Aqui, vale destacar que o conjunto administrativo do Isld, organizado no
transcorrer dos séculos (e lugares), ndo foi unissono ao governo empreendido por
Maomé e dentre essas administragdes pode-se destacar as dinastias Omiada e Abassida
e o Império Otomano porque neles (entre outras administragdes) encontrara-se boa parte
das explicagOes para se conhecer e compreender a expansao do Isla.

A unidade que havia entre os mugulmanos na época de Maomé rompeu-se apos

! Diante da nmltiplicidade de explicagdes construidas em torno das palavras Isli e mugulmano, faz-se
necessario esclarecer que, aqui, os termos ‘mugulmano’, ‘Isla’, ‘islamismo’ e ‘religio islamica’ seriio
empregados exclusivamente para identificar os seguidores desta religiio e se referir aos principios
religiosos revelados ao profeta Maomé (Muhammad bin-Abdul-Lah), sem qualquer tipo de vinculagio
com interpretagdes politicas dadas a estes termos.

? Considerando que Maomé pregava o proselitismo religioso em Meca e como se sabe o proselitismo nio
consiste na simples substitui¢io de uma religiio por outra, mas significa o rompimento com o0s
antepassados, com as tradigoes, com simbolos religiosos, com a forma de interpretar o mundo e de
interagir com a sociedade, questiona-se: serd que parte das perseguicSes e humilhagSes sofridas por
Maomé ndo teria sido em conseqiiéncia da ‘aversdio’ que o proselitismo religioso transmite? Aqui também
ndo se pode excluir a incompatibilidade politico-econémica que havia entre a classe dirigente de Meca,
‘guardid’ do poeliteismo e o Isli.

* R. Mantran. 4 expansio mugulmana: séculos VII-XI. Sio Paulo: Pioneira, 1977, p. 80.

* As citagBes do Alcordio constam entre colchetes; os niimeros indicam, respectivamente, os capitulos e os
versiculos do Alcorio. Todas as citagdes do Alcordio foram colhidas em O significado des versiculos do
Alcordo sagrado. Trad. Samir El Hayek. Sio Paulo: Marsam, 2001 e estiio disponibilizadas no anexo L.



sua morte e justamente em decorréncia de sua morte é que surge a questio sucessoria
(quem substituiria Maomé?). Deste impasse surgiu dois grupos que ainda hoje reiinem a
grande maioria dos mugulmanos: sunita’ (cerca de 90%) e xiitas®. Esses grupos se
organizaram juridica e teologicamente através de vdrias escolas. As cinco maiores
escolas sdo: hanbalita, maliquita, chafiita, hanifita (escolas sunitas) e Jaafarita (escola
xiita). Aqui, registra-se também a existéncia do sufismo, corrente mistica que tem
sendas que podem ser classificadas como sunitas ou Xiitas, ou ambas ou sem uma
ligagfio clara com nenhuma das grandes escolas.

A multiplicidade de escolas levou a diferentes formas de interpretagiio do
Alcorao, por isso pode se dizer que na época de Maomé a interpretagio era una e
somente apos sua morte é que os mugulmanos desenvolveram métodos para deliberar
sobre questdes que ndo constavam nem no Alcordo e nem nos exemplos deixados por
Maomé, ou seja, na Tradigdo (assunnah)'. Esses métodos resultaram no Consenso (al
‘ijma ©) e na Medida (algiyas). Assim os sunitas utilizam como fontes o Alcordo, a
Tradi¢do, o Consenso ¢ a Medida, enquanto os xiitas utilizam apenas as trés primeiras
fontes, descartando a Medida.

Independente das interpretagdes teologicas das Fontes Islamicas, do Alcordo
ter sido revelado a mais de 1390 anos e da cisdo entre os mugulmanos (por exemplo,
. sunifas e xiitas), a doutrina do Isla resistiu ao tempo e a diversos tipos de governos e, na
atualidade, é uma das religides monoteista que mais cresce e conta com mais de 1,3
bilhdes de seguidores, residentes em diversas regides da terra.

O Isl4, apés o final do 1iltimo governo islimico (Império Otomano”®), retorna ao
cenario mundial principalmente através da criagiio do estado de Israel (1948), via “causa

palestina’ e, mais recentemente apos o fatidico ataque aéreo as torres gémeas do Word

* Sunita: do drabe sumnat annabi (tradigio do profeta). Somente apds a morte de Maomé este termo foi
utilizado para identificar os mugulmanos que aceitaram a sucessiio dos quatro primeiros califas do Isla.

® Xiita do drabe §i°ar “AIf (partidarios de *ATi). Os xiitas advogam que “Ali bin-’Abi-Tilib (e depois seus
descendentes nascidos do casamento com Fatima, filha de Maomé) deveria suceder Maomé no comando
da comunidade mugulmana. Definir a origem do xiismo é uma tarefa complexa que ultrapassa os
objetivos dessa pesquisa, por isso opta-se por apresentar referéncia a duas explicagdes para sua origem: I)
de acordo com R. Mantran em .Expansdo Mugulmana..., p. 94, os xiitas foram os mugulmanos que
apoiaram “Ali durante o conflito travado contra Mu‘awiya, govemnador da Siria, em 657. Entretanto,
somente apds a morte de “Ali é que eles se estruturam em torno de um partido, e II) de acordo com M.
Shomali em Descubriendo el islam shi’ak. Qum, Ird: Ansariyan publications, 2003, a origem do xiismo se
encontra em 'ahadit de Maomé e no texto corfnico.

" A transliteragfio do 4rabe para o portugués foi realizada de acordo com sugestio apresentada por S.
Jubran, em: Para wma romanizag¢do padronizada de termos drabes em lextos de lingua portuguesa.
Revista Tiraz: revista de estudos drabes e das culturas do Oriemte Médio. Sio Paulo:
Humanitas/FFLCH/USP. Ano 1. 2004, p.16-28. Todas as palavras transliteradas constam no anexo II.

¥ O Império Otomano é tido como o 1ltimo governo islamico; chegou ao fim apds a Primeira Guerra
Mundial que se iniciou em 1218 ¢ terminou em 1924,



Trade Center em Nova lorque (2001) e nas invasdes promovidas pelos Estados Unidos
da América aos territérios do Afeganistdo (2001) e do Iraque (2004). Essa evidéncia em
grande parte foi creditada as coberturas realizadas pela midia.

Nesses episodios, propalados pela midia, pode se verificar que, na maioria das
vezes, nao ha explicagdes ‘didaticas’ para esclarecer ao telespectador (e/ou leitor) os
conflitos politico-econdmicos que envolvem cada episédio, como também nfio hia uma
‘preocupagiio’ em desassociar o mugulmano, ‘cidaddo comum’, dos mugulmanos que
sio integrantes de grupos politico-religiosos. O procedimento da midia tende a
contribuir para o prosseguimento dos estereétipos que ja existem sobre o Isli e os
mugulmanos, pois, como se sabe uma parcela significativa de pessoas é totalmente
influenciada pelas informagdes divulgadas pela midia. Certamente o caminho mais
adequado para compreender o Isld sem prejulga-lo ou estereotipi-lo é o conhecimento
de seus principios religiosos e de sua historia.

O livro didatico de Histéria é um desses caminhos que podiam permitir o
conhecimento e a compreensdo do Isld uma vez que, hd muito tempo seus autores e
editores elegeram essa religidio (e toda sua historia) como um dos temas da ‘Histéria
Geral’ ou “Historia Universal’, que deve ser estudado durante o ensino fundamental e
médio no Brasil. |

Mesmo sem discutir os porqués da presenga do Isla nos livros didaticos de
Historia no Brasil pode-se supor que entre esses possam estar pelo menos, dois fatores:
a) as contribuigdes trazidas ao mundo ocidental, por exemplo, nas ireas de astronomia,
filosofia e medicina, deveras conhecidas’ e b) a permanéncia da religifio islimica em
locais que niio estavam mais sob dominio mugulmano, ou seja, as conversdes a religido
subsistiram a politica. Esses fatores indicam que o Isld perdurou através dos tempos ndo
ficando circunscrito a seu local de origem, Meca do século VII.

Pode se observar, aqui, que, por parte dos autores e editores, ha interesse
didatico em orientar a aprendizagem do aluno e esse interesse é que determina a
presenga do Isld nos livros didaticos de Histéria. Sendo assim, torha-se necessario
conhecer as informagdes, as afirmages e as contribuigbes que os didaticos oferecem
para o processo de conhecimento do Isla que ¢ desenvolvido durante o ensino
fundamental - etapa que antecede o ensino médio no Brasil.

A importiincia de se conhecer e compreender os contetidos trazidos pelos livros

® Para maiores detalhes, ver: T. Amold e A. Guillaume em £l legado del Islam. Madrid: Ediciones
Pegaso, 1944,




didaticos justifica-se, na vida escolar, diante do ‘fato consuetudinirio’ de que as
informagbes oferecidas pelos livros didaticos (independente da disciplina que cobre:
Historia, Biologia, Matematica, etc.) tendem a ser recebidas sem contestagio e na
maioria das vezes acompanham o aluno por toda sua vida, ou seja, o aluno niio filtra
essas informagoes e apenas as recolhe como informagdes verdadeiras e pontuais.

A presente pesquisa pretende analisar o Isld nos textos dos livros didaticos de
Histéria de 5a. a 8a. séries do ensino fundamental no periodo de 1985 a 2004. Embora
evidencie o Isld como objeto de anilise, a pesquisa delimita a analise e a restringe as
informagdes sobre o Isla, contidas nos referidos livros didaticos de Historia.

Assim, o primeiro capitulo traz informagdes sobre o livro didatico, apresenta
algumas definigSes elaboradas por pesquisadores da drea, para o livro didatico, destaca
o incentivo dado pelo goyerno federal para a utilizagio do livro didatico no ensino
fundamental brasileiro; além de mencionar a visio do aluno e do professor sobre esse
livro, salienta ainda o valor, a autoridade, a credibilidade e a importincia que tem para o
aluno.

O segundo capitulo destaca os contetidos trazidos pelos livros diddticos de
Historia, a respeito do Isld e que serdo comparados com as fontes oficiais do Isla. Esse
capitulo especifica quais s@io essas fontes e, ainda, oferece uma breve apresentagiio de
cada uma delas.

O terceiro capitulo apresenta e analisa as divergéncias factuais existentes entre
os livros diditicos de Histéria e as Fontes Oficiais do Isla. Essas divergéncias referem-
se a utilizagdo de termos que ndo possuem equivaléncia na lingua arabe, a equivocos em
relagdo aos calendarios lunar e solar, a fatos da vida de Maomé que sdo refutados por
diversos biografistas e 4 atribuigiio de cariter sagrado a objetos que sio tidos como
indcuos pela teologia islamica, ou seja, aqui, as divergéncias factuais compreendem: o
termo Allak, o termo ‘maometismo’, o casamento do profeta, os profetas reconhecidos
pelo Isld, a Caaba e a Pedra Negra, o Jejum de Ramadi e o descanso no dia de sexta-
feira, temas abordados nesses livros.

O quarto capitulo aborda e analisa as divergéncias conceituais que ha entre as

Fontes Oficiais do Isla e os livros didaticos de Histéria. Nessas divergéncias, a base
dogmatica do Isla e os fatos que tém comprovagio histérica, tais como a saida e o
retorno dos mugulmanos a cidade de Meca, ficam apenas sub judice dos escritores e
editores dos livros didaticos de Histéria. Nessa pesquisa tais divergéncias

compreendem: os pilares do Isld, a Hégira (Alhijirah), o Jihad (J:'Ir&d). o retorno dos



mugulmanos a Meca em 630, as referéncias sobre o paraiso, a poligamia ¢ a escravidio.

Como J4 fora ressaltado, essa pesquisa pretende analisar as informagbes a
respeito do Isli trazidas pelos livros didaticos de Historia do ensino fundamental. Para
isso houve a necessidade de comparar tais informagdes com as trazidas pelas fontes da
religido islamica. Assim, adotou-se como base de comparagio as fontes oficiais sunitas
(Alcordio, a Tradi¢do, o Consenso e a Medida), por elas englobarem as fontes xiitas e
por servirem de base de consulta, de direcionamento e de orientagdo da grande maioria
dos mugulmanos (cerca de 90%). Nessa pesquisa as fontes sunitas serdo denominadas
de Fontes Islamicas e/ou Fontes Oficiais do Isla.

O corpus da pesquisa, propriamente dito, é composto por livros didaticos de
Historia de 5a. a 8a. séries do ensino fundamental brasileiro que, no periodo de 1985 a
2004'°, abordaram a religifio islimica em seus capitulos ou sub-capitulos. Essa
delimitagdo foi baseada nos seguintes critérios:

a) no ensino fundamental o aluno recebe, via livro didatico, as primeiras informagoes a
respeito do Isla;

b) o ensino fundamental, de acordo com a Constituigiio do Brasil de 1988, é obrigatdrio
e gratuito e, para o qual o aluno recebe do governo (municipal, estadual e fedcrﬁl)
material didatico-escolar. O livro didatico de Historia é um desses materiais;

c) 1985 foi escolhido por ser o ano que marca o inicio do Programa Nacional do Livro
Didatico - PNLD, no qual o governo federal comega a comprar e distribuir livros
diditicos para escolas publicas do pais. Esse programa possibilitou o acesso de muitos
alunos aos livros didaticos, inclusive aos de Histdria;

d) o ano de 2004 é o ano da edigdo mais recente dos livros didaticos de Historia
disponibilizados no mercado e alguns desses livros fazem parte do atual PNLD, ou seja,
PNLD/2005;

e) foram selecionados apenas os livros didaticos de Historia editados pelas grandes
editoras de livros didaticos por seu alcance nacional e por serem as maiores
fornecedoras de livros didaticos para o PNLD.

A comparagao das informagoes e afirmagoes recolhidas no corpus com as das
Fontes Islamicas evidenciam mais divergéncias do que convergéncias, o que leva a

destacd-las e dividi-las em divergéncias factuais e divergéncias conceituais.

' £ importante relembrar que as informagdes apresentadas pelos livros didéticos, independentemente da
série, da disciplina e do contelido, tendem a ser recebidas e aceitas, pelo aluno, sem contestagio, por 1550
é imprescindivel que o livro didatico seja objeto de constantes analises.

W




A divisdo destas divergéncias configura numa questdo de pratica metodolégica
onde as divergéncias factuais receberam esse nome pelo fato de que, mesmo na primeira
analise superficial do material, as afirma¢Ges apresentadas nos textos didaticos nido
resistiram a simples confrontagio com os itens que eles abordavam, ou seja, ndo houve
uma confirmagao ipsis litteris dos textos dos livros didéticos de Histéria com as fontes
adotadas por esta pesquisa. Ja as divergéncias conceituais receberam essa denominagio
porque os itens que elas abordam apresentam a construgio de conceitos, de definigdes,
de representagdes, de julgamentos e de interpretagdes que os livros didaticos de Historia
trazem a respeito dos fatos historicos e de pontos estruturais do Isld; dada essa
particularidade (o referido sub Jjudice dos autores e editores), as divergéncias conceituais
sdo mais dificeis de se localizar e de se analisar.

E preciso ainda ressaltar que esta pesquisa ndo tem a pretensdo de realizar
analises detalhadas e aprofundadas, por isso restringir-se-a a levantar e explicar as
divergéncias anotadas entre os livros didaticos e as Fontes Islimicas, chamando a
atengdo as incoeréncias e a inadequagdo de certas informagdes trazidas pelo livro
didatico e, conseqiientemente, a necessidade do cuidado que esse livro deve ter na fase
de elaboragiio, haja vista a importancia que ele tem na formagao de conceitos ou de
preconceitos. Espera-se, assim, que esse trabalho consiga ser visto como um ponto de
partida para futuras analises mais detalhadas do livro didatico em geral e dos de Histéria
que abordam o Isla como tema em particular.



CapiTULO I
O LIVRO DIDATICO

1. Breve apresentagido do livro diditico

A utilizagiio de livros para fins diditicos consiste na manutengiio de uma
pritica empregada, de longa data, por diversos povos para transmitirem seus registros
culturais, religiosos, politicos, sociais, econdémicos e filoséficos aos integrantes de suas
sociedades. O franscorrer dos tempos, aliado & evolugio das metodologias de ensino
produziram materiais especificos para serem utilizados em situagdes de ensino-
aprendizagem, por exemplo, dentro de sala de aula e, entre estes materiais estaria o livro
didatico.

O processo que envolveu a criagido do livro didatico adquiriu caracteristicas
particulares em cada pais onde foi produzido. Contudo, as primeiras tentativas didaticas
visavam em primeiro lugar o professor e s6 mais tarde comegaram a ser destinadas ao
aluno.

No Brasil, a maioria das disciplinas curriculares (de Histéria, de Matematica,
de Portugués, etc.) estudadas nas escolas piiblicas € coberta por livre didatico. Deve-se
frizar que esses livros didaticos tiveram e tém frajetoria histérica e posigdes diferentes
no sistema escolar brasileiro.

Evitando entrar em detalhes sobre o tema, para nio desviar do objetivo basico
deste trabalho, apresenta-se, aqui, uma breve referéncia sobre a histéria do livro didético
no Brasil. Para isso, destacam-se, a seguir, algumas defini¢oes encontradas na literatura
a respeito do tema, para que se tenha uma idéia sobre a concepgio tedrica que o livro
didatico teve e tem no pais, e também sobre sua utiliza¢io na pratica, isto €, dentro da
sala de aula, independente da disciplina que ele cobre. Veja, a seguir, algumas destas

defini¢bes:

® Uma das melhores defini¢ées sobre o livro diddtico e suas fungoes, data de
1961, um texto de Renato Fleury *o livro didatico € uma sugestio e nio uma
receita”, ndo podendo substituir o professor. Suas principais fungdes consistem
em: padronizar e delimitar a matéria. Apresentar métodos e processos julgados
como eficientes pelos seus autores aos docentes, para melhorar os resultados do



ensino. Colocar ao alcance de todos, especialmente alunos, estampas, desenhos,
mapas e textos de dificil acesso ou muitos raros.

¢ O livro didatico é uma publicagdo ndo periddica, impressa, prépria para

instruir e%rfentemente. Entendemos instruir como o ato de comunicar
]
conceitos.,

e O livro diddtico é aquéle em que se faz a simplificacdo e a sintetizagio de um
setor do conhecimento, a fim de facilitar a sua aprendizagem.

o Neste estudo, definimos livro didatico como mercadoria componente de cultura
de massa, que veicula conhecimentos voltados para situagées de ensino escolar,
sefa no nivel de reprodugdio ou de questionamento do social. **

e No presente trabalho, entende-se como tal, uma obra escrita (ou organizada,
como acontece tantas vezes) com a finalidade especifica de ser utilizada numa
situagdo didatica. Um livro didatico é em geral, inconfundivel, o que ndo
significa, por outro lado, que deva ser imutavel.

s Entendemos aqui por livro didtico, de acordo cont o decreto lei 1006, de 30-
XI{-1938, os compéndios escolares e os livros de leitura em classe: art. 2§§ -
compéndios sdo livros que exponham, total ou parcialmente, a matéria das
disciplinas coustantes dos programas escolares. »

e [..] Para facilitar a discuss@o assumimos a defini¢cdo de Richandeau (1979,
P.5), ligeiramente modificada, segundo a qual o livro didatico sera entendido
como um material impresso, estruturado, destinado on adequado a ser utilizado
em processo de aprendizagem e formagiio. "’

o [..] os livros diditicos constituem-se como elementos fundamentais da
mudtifucetada pratica docente, expressando os saberes da disciplina, apoiando-
se e constituindo-se em saber cwricular, e, implicitamente adgtando,

P - s - 1
correntemente ou nio, determinado saber pedagogico a ser trabalhado.
Pelas definigbes acima, pode-se perceber que varios aspectos sdo destacados
como importantes no processo de elaboragiio de um livro didatico, entre eles, o social, o

pedagogico, o grafico-editorial, o metodolégico, o politico, o ideolégico e o

L', Freitag. O estado da arte do livro diddtico no Brasil. Brasilia: Reduc, 1987, p.59.

2 M. Guedes. Andlise de conteiido de livros diddticos de ciéncias: os termos quimicos apresentados e
suas representagoes possiveis. Sdo Paulo, 1992, 37 f. Dissertagiio (Mestrado em Educagio) — Faculdade
de Educacdio, Universidade de Sio Paulo. :

M. Leite. O ensino da Historia no primario e no gindsio. Sio Paulo: Cultrix, [S.d.], p.138.

4 p. Meksenas, 4 producio do livro diddtico: sua relagdo com o Estado, autor e editor. Sio Panlo, 1992,
08 f. Dissertagao (Mestrado em Educag@io) - Faculdade de Educagio, Universidade de Sdo Paulo.

> 0. Molina, Quem engana quem: Professor x livro diddtico. Campinas: Papirus, 1987, p.17.

' A. Oliveira. O fivro diddtico. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1986, p.13.

'7 1. Oliveira. 4 politica do livro didético. Campinas: Summus, 1984, p. 11.

'®* T. Reznik, O desenvoivimento do conceito de gene e sua apropriacdo nos livros diddticos de Biologia.
Niterdi, 1995. 93 f. Dissertagio (Mestrado em Educagio) — Universidade Federal Fluminense.



mercadoldgico, o que leva sua concepgdo e sua utilizagio a serem reconhecidas como
objeto social e culturalmente aceito no processo de ensino-aprendizagem no pais.

Deve-se ressaltar que o emprego do livro didatico é de longa data incentivado
pelo governo federal na medida em que o compra e o distribui em escolas pablicas do
Brasil. Atualmente, a distribui¢éo é realizada pelo Programa Nacional do Livro Didatico
(PNLD), implantado em 1985. Nesse programa as editoras interessadas em vender
livros didaticos ao governo federal - o maior comprador do pais - submetem seus livros
a andlise do Ministério da Educagio com o objetivo de té-los incluidos no Guia
Nacional de Livros Diddticos", enviado s escolas publicas que escolhem os titulos a
serem comprados e adotados durante um triénio em cada série do ensino fundamental.

Vale, ainda, dizer que todas as formas de governo implantadas no territério
brasileiro criaram e organizaram mecanismos de controle sobre a produgdo e a
comercializagio de materiais didaticos destinados a professores e alunos. Esse controle
pode ser traduzido como recurso eficaz para garantir que os confendos veiculados
sempre estejam em consondncia com a ideologia governamental, favorecendo sua
legitimac¢ao e permanéncia na sociedade. Assim, por exemplo, um livro didatico no
governo imperial ndo receberia a chancela oficial se contestasse a existéncia da
monarquia no Brasil, ou, ainda no atual periodo republicano um livro didatico que tecer
loas a tortura, a ditadura, a discriminagao racial nao devera constar no Guia de Livros
Didaticos do Ministério da Educacao.

O controle, as recomendagdes e as exigéncias governamentais estendem-se aos
aspectos fisicos relacionados com a composi¢io grafico-editorial do livro didatico.
Nesse quesito que visa a durabilidade e a legibilidade do livro didatico sdo levados em
consideragiio dentre outros fatores: a espessura e a qualidade do papel utilizado na
impressdo, o tamanho e o espacamento entre as letras, a qualidade das tintas e a
disposi¢do interior de mapas, textos e ilustragdes de forma que facilite a leitura e a
compreensio dos mesmos. Ressalta-se que atualmente a nio observagdo das
recomendagdes grafico-editoriais impossibilita o livro didatico de figurar no Guia de
Livros Didaticos.

Resta ainda dizer nesse breve dissertar sobre os livros didaticos que os de
Histéria sdo divididos, no contexto brasileiro, tradicionalmente, em ‘Historia Geral’ ou

‘Universal’ e “Histéria do Brasil’ e que eles percorreram caminhos diferentes até a

1% Ministério da Educagfio. Guia de Livros Didéticos de 5a. a 8a. série. Brasilia: Ministério da Educagiio,
2001, p.16.




chegada 2 sala de aula. Enquanto os primeiros eram produzidos no exterior e tinham
seus contetidos traduzidos e adaptados para a lingua portuguesa, os dltimos eram
produzidos no Brasil porque “os autores ndo podiam recorrer a tradugdes, por tratarem
de temas nacionais, transformando os manuais de Histéria, juntamente com as obras de

- . T 2
Geografia, em produgdo necessariamente o:mgmal”‘0

. Esse fato, de certo modo, teve
vantagens, pois incentivou a pesquisa histérica e geografica que acabou dando suporte

para a produgio nacional do livro didatico.

2. O livro did4tico em sala de aula

De acordo com o Guia de Livros Diditicos, a finalidade primordial do livro
didatico, no ensino fundamental, é de servir como instrumento de apoio ao trabalho
desenvolvido pelo professor com seus alunos uma vez que o livro didatico teria a
capacidade de reunir, no mesmo espago, uma parcela significativa dos diversos
contetidos, previstos para serem trabalhados durante o ano letivo. E essa reunido permite
a0 aluno o acesso rapido, facil e descomplicado ao contelido, como auxilia o professor
no planejamento e na execu¢io de suas aulas. Porém, devido a inimeros fatores, entre
eles a deficiéncia do sistema educacional e a falta de preparo adequado do professor, o
livro didatico deixa de ser utilizado como instrumento de apoio, como coadjuvante no
processo de ensino-aprendizagem, e se transforma na principal, ou, ds vezes, na (nica
fonte de consulta de professores e alunos.

Independente de seu emprego, como fonte de apoio, fonte principal ou tnica
fonte de consulta, o livro didatico pode ser analisado através de varios angulos; entre os
quais esta o da representatividade que ele adquire tanto para professores quanto para
alunos, os quais compdem as duas extremidades escolares no Brasil: a educagio
superior e a basica.

A diferenciagdo nesta representatividade deve-se ao conhecimento que o
professor tem sobre a existéncia da cadeia de fatores que influencia a produgdo do livro
didatico, como propostas curriculares, questdes ideolégicas, linhas metodoldgicas,

diretrizes estabelecidas pelo Ministério da Educagio e o marketing de vendas, enquanto

2 C. Bittencourt. Livro didatico ¢ conhecimento histérico: uma histéria do saber escolar. Sio Paulo,
1993. 194 f. Tese (Doutorado em Histéria) — Departamento de Histéria da Faculdade de Filosofia, Letras

e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo.
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o aluno desconhece estes fatores e s6 entra em contato com seu resultado final, ou seja,
quando o livro didatico chega #s suas mios.

Geralmente entre as observages realizadas pelo professor estd a questio da
praticidade transmitida pelo livro didatico. Esta praticidade é abordada com cautela
porque o livro didatico apresenta contetidos de forma resumida, sintetizada e
simplificada e sua abrangéncia é massificadora, uma vez que ele, livro didatico, esta
presente em quase todas as escolas brasileiras. Afualmente essa massificagio é
incentivada pelo governo federal através do Plano Nacional do Livro Didatico — PNLD,
como foi dito anteriormente.

A idéia de praticidade, tio bem recebida no contexto escolar, geralmente oculta
de seu consumidor que as informagdes apresentadas como priticas, eficientes e
verdadeiras representam apenas o ponio de vista do autor do livro e ndo a totalidade das
informagdes e das interpretagdes que podem ser realizadas nos contetdos transmitidos
pelo livro didatico.

Na maioria das vezes, o conteiido trazido pelo livro didatico nio é contestado
pelo professor que, de forma geral, reconhece a contribui¢do que tal livro proporciona
na educag@o escolar sistematizada. Embora demonstre preocupagio diante da qualidade
do contetido apresentado por esses livros pelo simples fato de que as informacdes que
eles transmitirem poderao influenciar na formagao intelectual e cultural do aluno.

No quesito “qualidade”, ha aqueles que trazem excelente qualidade editorial,
tedrica, pedagdgica e metodoldgica, como hi, também, os de baixa qualidade.
Consensualmente para o professor, na maioria das vezes, ¢ mais produtivo trabalhar
com um livro didatico qualificado como regular do que sem nenhum, por julgar que a
visualiza¢io de graficos, figuras, mapas e ilustragdes siio importantes no processo de
ensino/aprendizagem, mesmo se for trazida por um livro de baixa qualidade. Vale
ressaltar, contudo, que a perspectiva de inico material de consulta, o livro didatico que
apresentar imperfeigbes graficas, erros gramaticais, posictonamentos etnocéntricos,
anacronismo e atividades mal-formuladas pode ser trabalhado pelo professor, em sala de
aula, para incentivar o questionamento € a observagio critica do aluno frente a este
material e, fazendo isso, o professor deixa de ser apenas um porta-voz do livro didatico
para ser um critico de seu contetido.

A incorporagdo do livro didatico ao universo escolar € realizada através da

educag¢io basica que atualmente esta dividida em trés etapas: educagio infantil, ensino
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fundamental e ensino médio. Dentre estas etapas, o livro diditico pode ser encontrado
com relativa facilidade no ensino fundamental e médio.

Durante a vigéncia do ensino fundamental e do médio o alune, provavelmente,
manteri contato direto com o livro didatico através do manuseio ‘quase que diario por
pelo menos onze anos consecutivos™ e neste periodo, certamente, o livro didatico The
transmitira idéias, imagens, afirmagdes, conceitos, explicagBes e ideologias que poderiio
influencid-lo por toda a vida.

A respeito desta questio, Rocha observa que, no Brasil, “os livros didaticos, em
fun¢do mesmo do seu destino e de sua natureza, carregam um valor de autoridade,
ocupam um lugar de supostos donos da verdade. Sua informagio obtém este valor de
verdade pelo simples fato de que quem sabe seu conteido passa nas provas. Nesse
sentido, seu saber tende a ser visto como algo ‘rigoroso’, ‘sério’ e cientifico”.

Assim, percebe-se que a utilizagdo do livro didatico como tunica ou principal
fonte de consulta, aliada a idéia de praticidade e a longa convivéncia com o aluno sio
dados que podem ajudar a entender o porqué que o livro didético ¢ culturalmente aceito
como o ‘livro da verdade’.

Tal status tende a ser cristalizado no aluno porque sua utilizagiio é determinada,
recomendada e incentivada por trés fontes de alta credibilidade: a escola, os pais ¢ os
professores. Sendo assim, o que motivaria o aluno a duvidar da “verdade’ apresentada
no livro didatico?

De forma geral o aluno observa o livro diddtico como uma espécie de ponte
que pode conduzi-o da série que se encontra para a série seguinte por julgar que o que
precisa saber para ser aprovado, no final do ano letivo, pode ser encontrado dentro do
livro didatico. Esta conclusio é referendada pela credibilidade conferida ao livro
didatico. Para ilustrar essa situagio hd uma pergunta corriqueira no meio escolar: “de
que pagina a que pagina do livro vai cair na prova?”

Essa pergunta, embora inadequada, nio deixa de mostrar o cariter de
importincia que o livro didatico constréi no dia-a-dia escolar quando ele é consultado
para realizar leituras de textos, resolver atividades, observar ilustra¢des, estudar para a
prova ou ainda exigir que a corregdo de atividades e provas considere a argumentagao

que o livro didatico fornece. Assim a relagdo entre o livro didatico e o aluno é de

*! De acordo com os artigos 32 e 35 da Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo - LDB, Lei n. 9.394 de
24.12.96, o ensino fundamental e médio tém, respectivamente, duragiio minima de oito e trés anos.
121, Rocha. O que ¢ ctnocenirismo Sto Paulo: Brasiliense, 1994, p.16.
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absoluta confianga porque seu contetido € aceito como verdadeiro e pontual na medida
em que o auxilia a mudar de série.

A credibilidade que o livro didatico transmite tende a transforma-lo num livro
de cariter ‘cientifico’ € sob o respaldo dessa ‘cientificidade’ o aluno o concebe como
livro fidedigno e criterioso. Por exemplo, o livro diditico de Histéria é visto, aceito e
manuseado como se fosse o ‘Livro da Historia’, ou seja, o livro que apresenta a
veracidade dos fatos e a totalidade dos processos histéricos. Destarte, o aluno, por
acreditar que nenhuma informagdo ou explicagfio é preterida pelas paginas do seu livro
didatico de Histéria, tende a transforma-lo em livro fidedigno e inquestionavel. Aqui,
deve-se ter em mente que esta interpretagiio ndo estd restrita ao livro diditico de
Histéria porque se estende a todos os outros didaticos utilizados pelo aluno,
transformando-os em ‘Livro da Matematica’, ‘Livro da Biologia’, ‘Livro da Geografia’,
‘Livro da Ciéncia’, etc.

Em decorréncia dessa alta credibilidade, importincia e influéncia que os
didaticos tém na vida do aluno torna-se imprescindivel a verificag@o das informagdes
que eles transmitem por meio de textos, ilustragdes ou atividades propostas. E, nessa
pesquisa, escolheu-se verificar os textos relativos ao Isld, apresentados pelos livros
diditicos de Histéria destinados ao ensino fundamental no periodo de 1985 a 2004, e
compara-los com os textos oficiais do Isl3, fornecidos pelas Fontes Islamicas. Isto €, os
textos que abordam o Isld nos livros didaticos e as informagtes aceitas e seguidas pelos
mugulmanos, com a finalidade de verificar divergéncias ou convergéncias existentes nas

informagdes que o aluno recebe sobre esse tema.
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CariTuLoll

AS FONTES ISLAMICAS

Como ji fora ressaltado as informagdes a respeito do Islé trazidas pelos livros
didaticos de Histéria passam a ser comparadas com as trazidas pelas Fontes Islamicas.
Contudo, antes de seguir com a comparagiio propriamente dita, a fim de destacar as
divergéncias entre ambas, torna-se impar relembrar quais sfio essas fontes.

As Fontes Islamicas aceitas pelo Islamismo e na qual se baseia o conjunto de
leis (a SFari‘al)”, sio elas: o Alcorio (o livro sagrado), a Tradi¢do (a sunnal), o

Consenso (o ‘ijma“) e a Medida (o giyds).

1. O Alcoriio (Algur'an)

O Alcorao, livro sagrado do Isla, de acordo com a crenga islamica foi revelado
em lingua arabe ao Profeta Maomé por intermédio do anjo Gabriel (almalak Jibril), tido
como o anjo responsivel por anunciar a vontade divina. Em arabe Algur'in significa
‘leitura ou recitagio’; seu texto expressa as palavras de Deus para toda a humanidade.

Estruturalmente o texto cordnico esta dividido em cento e catorze capitulos
(suras ou suratas), os quais contém seis mil, duzentos e trinta e seis versiculos™ (Cayat).
O nimero de versiculos em cada capitulo € variavel, sendo que o capitulo com o maior
niimero de versiculos, precisamente duzentos e “ditenta e seis, é o de “A Vaca”

(Albagarah) e os menores capitulos sio: “A Era” (4Fasr), “A Abundancia” (4lkawtar)

.

B 0 termo Fari‘ah do verbo Sara“a, que significa “legislagio” e “caminho para dgua” ¢ utilizado pela
teologia islamica como sinénimo de lei por considerar que a agua estd relacionada a4 manutengio e a
purificagio da vida. Assim, a Jari’ah & reconhecida como a lei necessaria para a construgiio e a
manutengio de wma sociedade justa e harmoniosa, a gual deve agir em consonincia com a orientagao
divina. A Fariah é composta por um conjunto de regras que estipulam e classificam, em licitas (halal) ou
ilicitas (hardm), as atitudes, os procedimentos e o compertamento do mugulmano em todos os setores de
sua vida, por exemplo: a vida religiosa, a familiar, a social, a econdmica, etc. Vale registrar que Yossef
Al-Karadhawi em O licito e o ilicito no Islam. Sio Bemardo do Campo: Alvorada, [s.d.], p. 274522,
especifica e da exemplos de algumas das determinagdes da Sari“ah, e Peter Demant, em O mundo
mugulmano. Sio Paulo: Contexto, 2004, p. 46, informa que os atos licitos e ilicitos, constantes na $ari‘ah,
sdo classificados nas seguintes categorias: obrigatérias, recomendaveis, neutras, rejeitiveis e proibidas.
Em drabe, essas categorias, respectivamente, recebem os nomes de: wdjib, margiib, muhdyid, marfiid e
hardm.

# Se considerar a frase *‘Em nome de Deus, Clemente e Misericordioso’ (Bismi-LLaki-rrahmani-rrahim)
como um versiculo, niio numerado, que antecede cento e doze dos cento e catorze capitulos do Alcorio, o
nimero de versiculos se eleva para seis mil, trezentos e quarenta e oito versiculos. Esta frase nio ¢
computada nos capitulos A Abertura (Alfatikah) e O Arrependimento (Atawbakh) por, respectivamente,

integrar e nio anteceder os versiculos destes capitulos.
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¢ "0 Socorro” (dinasr), com trés versiculos cada um.

A organizaglio seqiiencial tanto dos capitulos como dos versiculos, de acordo
com a crenga islamica, coube a Deus que por meio do anjo Gabriel indicava ao profeta
Maomé o lugar, no texto coranico, onde cada versiculo deveria ser posicionado uma vez
que a revelagio dos capitulos foi se dando de modo fragmentario. Por exemplo, o
capitulo “As Dunas” (4/'ahqdf) teve seus versiculos revelados de forma nio-seqiiéncial,
ndo-continua, enquanto alguns capitulos, como “A Alvorada” (4lfalag), foram
revelados na integra. Vale registrar que os primeiros versiculos revelados ao Profeta
Maomé constam no nonagésimo sexto capitulo denominado de “O Coagulo” (4 alag) e
o Gltimo versiculo foi incluido no segundo capitulo corénico, “A Vaca” (dlbagarah). O
primeiro capitulo cordnico ¢ intitulado de “A Abertura” (Alfatihak), com sete versiculos
e o ultimo, “Os Humanos” (4nnds), com seis versiculos.

Aceita-se que quando Maomé faleceun em 632 o texto cordnico ja estava
concluido € a ordem seqiiencial dos capitulos e dos versiculos, determinada. Aos
sucessores de Maomé, no comando da comunidade islamica (“wmmah), restaram duas
tarefas relacionadas ao livro sagrado do Islé: a preservagiio do texto original e a reunido
de todos os versiculos em um unico volume, pois os versiculos haviam sido registrados
sobre diversos tipos de materiais, como pergaminhos, pedagos de pedras, ossos de
animais e folhas de drvores. Esta tarefa teria sido concluida no governo de *Utman Bin-
“Affin, o terceiro califa do Isl3.

A revelagio cordnica levou vinte e trés anos™ para ser completada. Os
estudiosos costumam dividir os capitulos coranicos degundo o lugar de sua revelagio, a
que dio o nome de ‘mequenses’, aos versiculos revelados na cidade de Meca e de
‘medinenses’, aos revelados na cidade de Medina.

A fase mequense se relaciona ao periodo anterior a Hégira™® (4/hijrah), durante
os treze anos da missdo profética de Maomé em Meca. Note-se que, nessa fase, os
capitulos sdo mais curtos e os versiculos sio apresentados através de uma linguagem
admoestativa. Dentre os temas abordados, pode-se destacar: o convite ao monoteismo
[Alcorio, 112:1-4], a soberania divina [Alcordo, 35:1-2], a misericérdia de Deus
[Alcorio, 06:133], a revelagio do Alcoriio [97:1-5], a missdo profética de Maomé

[Alcordo, 07:158], os profetas que antecederam Maomé [Alcordo, 10:47], a crenga no

* 0 periodo de vinte e trés anos é computado pelo calendrio lunar. Deve-se registrar que pelo calendario
solar o mesmo periodo teria sido de vinte e dois anos.
%€ Mais detalhes sobre a Hégira (Alhijrak) no capitulo 1V, item 02.
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Dia do Juizo Final [Alcordo, 56:1-3] e o impasse existente entre os mugulmanos e os
politeistas de Meca [Alcorio, 08:30-36].

A fase medinense abrange o periodo pés-Hégira, em Medina, quando a
comunidade mugulmana ja estava concretizada. Nessa fase, os capitulos sio mais
longos trazendo as regras que deveriam orientar a comunidade recém formada. A
linguagem traz tom normativo necessirio e adequado aquele momento. Entre essas
regras pode-se cilar as de cunho social [Alcordo, 02:180], as alimentares [Alcorio,
05:05], as comportamentais [Alcorfio, 33:36], as penais [Alcorfio, 04:15-8], além do
estabelecimento de quatro dos cinco pilares do Isla”: a oragio (assaldt) [Alcordo,
17:78-9], a esmola (azzakat) [Alcorio, 02:43], o jejum (assawm) durante o més de
Ramada [Alcordo, 02:187] e a peregrinagio (alhajj) [Alcordio, 22:27].

Os mugulmanos consideram como original apenas o texto cordnico fixado em
arabe; deste modo, a qualquer tradugdo do texto arabe, para outro idioma, nido se
confere o mesmo valor dado ao texto original; em outras palavras, a tradugdio niio passa
de um tafsir, ou seja, explicagdes a respeito dos significados dos versiculos corinicos, e
com tal pode ser em qualquer idioma. Justifica-se tal atitude por meio de dois
argumentos: o primeiro é religioso e o segundo, de certo modo, técnico. O primeiro
argumento ¢ que a revelag@io se deu em lingua arabe ([Alcordo, 12:02, 13:37, 16:103,
42:07]), o que acabou conferindo a esta lingua um status sagrado, e, assim, qualquer
tradugiio poderia profana-lo. O segundo argumenta em base lingiistica, no sentido
técnico, pois, segundo os mugulmanos, a tradugiio pode agregar termos e expressdes que
nfio pertencem ao texto original e deste modo correm o risco de criar significados
dispares entre o texto original e o texto traduzido.

A doutrina islimica determina ao mugulmano, darabe ou ndo, que as oragoes
rituais obrigatérias: a ora¢do da alvorada, a oragiio do meio-dia, a oragdo da tarde, a
oragiio do crepiisculo e a oragio da noite (respectivamente saldt alfajr, saldt adduhr,
salat alasr, saldt almagrib e saldt al'i§a") sejam realizadas em lingua arabe, quando
trechos do Alcordo devem ser recitados em lingua original. Porém, as siplicas (du‘a’),

dirigidas a Deus, podem ser realizadas em qualquer outro idioma.

2 A Declaragiio de Fé (Sahddah) é o primeiro pilar do Isld; foi mencionada, primeriramente, nos
versiculos pertencentes & fase mequense, mas consta também dos da fase medinense (ver Alcordo:
[02:163],[06:19],[38:65] e [48:08].
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2. A Tradigdo (assunnah)

Sunnal, em arabe, significa ‘o caminho percorrido pelos antepassados’. Na
teologia islimica o termo é empregado para indicar procedimentos, atitudes e atos
praticados pelo profeta Maomé durante situagdes rotineiras de sua vida, tais como: a
maneira como realizava suas oragdes, cumprimentava as pessoas, se¢ alimentava ou
como se vestia. Desta forma, a sunnah se torna para o muculmano um modelo de
atitudes exemplares a serem seguidos. A sunnah é transmitida por meio de narrativas
(‘akadit, sing. hadit).

O hadit é composto por um conjunto de relatos constituidos, geralmente, por
uma breve narrativa que apresenta ditos, instrugdes, procedimentos e orientagdes do
profeta em diversas situagdes cotidianas. De acordo com a crenga islimica os ‘ahddit
comegaram a ser reunidos logo apés a morte de Maomé ¢ era dever dos mugulmanos
transmiti-los para a geragio seguinte sem acrescentar ou retirar deles quaisquer
palavras.

Entretanto, para que um JAadit seja aceito como verdadeiro, ele deve passar por
um exame” rigoroso, e duas caracteristicas essenciais devem ser verificadas: o texto do
hadit (almatn), e a relagido nominal do primeiro ao tltimo narrador do hadit em questio,
ou seja, a cadeia de transmissao, (al isnad). Geralmente, no final de cada hadit, cita-se o
nome de seu compilador, o responséavel por realizar viagens no mundo islimico a fim de
certificar a veracidade do matn e do ‘isndd, ou, ainda recolher noves ‘ahadit . De
forma geral, o Jadit, se inicia pelo nome da pesdoa que escutou o profeta Maomé
pronuncid-lo e termina com o nome do compilador do hadil, por exemplo: “O
companheiro Abdullah Ibn Amar Ibn Al As (que Deus se compraza dele), tratava muito
bem seus vizinhos e também recomendava ao seu empregado que desse carne Eio
sacrificio ao vizinho judeu, repetindo a recomendagio mais e mais vezes, até que. 0
empregado ficou impressionado e o questionou sobre o segredo desse tratamento
especial para com o vizinho judeu. Disse Abdullah (que Deus se compraza dele): O
profeta (que a paz e as béngiios de Deus estejam sobre ele) disse: ‘O anjo Gabriel

insistiu tanto em recomendar o bem ao vizinho, que até pensei que lhe daria o direito de

% Mustafa Azami em: www sbmrj.org br/pagedpthadith.htm, apresenta a classificaglio pormenorizada dos
‘ahadit na qual destaca o hadil auténtico (alhadil assahih), o hadil bom (alhadit alhasan) e o hadit fraco
;glfratﬁ} addd’if).

Dentre os responsiveis pela compilagio dos ‘ahddiy, observando o matn e o ’isnad, destacam-se entre
outros: Abii-Dawitd, Albubdriv (que teria colecionado aproximadamente seiscentos mil ‘ahadir),
Attirmidi, Muslim e Alnisa’t.
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heranga’ (Sahih Albukhari)”m.

Desta forma, a sunnah é considerada a segunda fonte mais importante, apos o
Alcoriio de onde a Suri‘ah extrai sua base legislativa. Por isso, para o mugulmano que
paute, ou pelo menos tenta pautar, a maior parte de suas agdes nos exemplos indicados

pelos ‘ahddit, estaria agindo em conformidade com a sunnah do profeta do Isla.

3. O Consenso (al ijma‘)

O consenso (ijma‘) pode ser considerado como a terceira fonte da Sari‘ah. A
busca pelo ijma“ é wna tentativa para chegar a um denominador comum, 2 um Unico
direcionamento sobre determinado assunto, o qual niio teve ponderagdes no Alcorio e
nem na sunnah.

No contexto islamico, o ijma® remonta a época posterior ao profeta Maomé
quando a comunidade islimica ndo podia mais recorrer 4 presenca fisica de seu profeta
para arbitrar e deliberar sobre questdes que envolviam os mugulmanos. O ijma“, por
exemplo, foi responsével pelas seguintes determinagdes na histéria do islamismo:®! a
indicagfiio de Abii-Bakr como sucessor de Maomé no comando da comunidade islamica;
a reunido de todos os capitulos e versiculos do Alcordo em volume unico; a
determinagfo da sucessdo hereditaria para o recebimento da heranga; a proibigio de
consumir 2 gordura da carne de porco’ e a recitagiio do primeiro capitulo do Alcordio,

‘A Abertura’ (Alfitihak), antes de cada genuflexid (rukiic) como uma das condigdes

elementares para validar a oragiio do mugulmano.

4. A Medida (algiyas)

O termo giyas, na teologia islimica, foi empregado com o objetivo de
possibilitar comparagGes e de realizar analogias para estabelecer relagdes de semelhanga

entre temas que surgiam na comunidade islamica apds a morte de Maomé, quando

5. El-Aed. O direito dos ndo-mugulmanos sob wm governo islimico. Sio Bernardo do Campo:
Assembléia Mundial da Juventude [slamica, 2003, p. 60.
*! Estes exemplos foram colhidos de Abdul-wahab Halaf em: “ilm "usiil alfigh. Cairo, Egito: Dar Alkalim,
1977, p.48-52.

Como o consumo da carne de porco ji era proibido, a comunidade islimica nio entendia se esta
proibigdo se estenderia também ao conswumno da gordura da carne de porco.
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esses temas nao constavam nos textos do Alcorao e dos ‘whadit.

Desta forma, recorre-se¢ ao giyas para obter um posicionamento que serd
considerado oficial frente aos temas que nio foram abordados nas outras fontes do Isla.
Por exemplo, a proibi¢do do uso de entorpecentes é derivada, por analogia, da proibigio
do consumo de bebidas alcoélicas [Alcordo, 02:219] pois pelo giyds, julgou-se que seus
efeitos no organismo humano sio semelhantes aos da bebida alcodlica. Entre outras
situagdes em que se recorre ao giyds destam-se as seguintes’: a heranga vedada ao
herdeiro: o descendente perde o direito & heranga se assassinar o seu ascendente; o
testamento: o beneficiado por um testamento perde o direito & heranga se assassinar o
seu beneficiador; a assinatura de documentos: a impressdo digital depositada em
documentos ¢ reconhecida como assinatura valida e a proibi¢do de realizar negécios
durante a oragdo coletiva da sexta-feira (salat aljumu‘ah): é proibida a locagdo de
iméveis“, ou, a realiza¢io de atividades afins entre a chamada para o inicio da oragio
(’adan) até o final da oragio coletiva da sexta feira.

Destarte como essas quatro fontes, o Alcordo, a Tradigdo, o Consenso € a
Medida, sdao consideradas as Fontes Oficiais do Isld serdo utilizadas nessa pesquisa
como base de comparagao para verificar e rebater as informagdes, sobre o Isla, que os
Livros didaticos de Histéria apresentam em seus textos direcionados ao ensino

fundamental de quinta a oitava série.

» A. Qalaf. ap. cit., p. 52-5. ‘ ) '
¥ O Alcoriio [62:09] proibe a realizagio de negécios durante a constancia da oragdo coletiva de sexta-
feira, porém, havia dividas na comunidade mugulmana se a locagdio de iméveis estaria incluida nesta

proibigiio.
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CAPITULO 1T
DIVERGENCIAS FACTUAIS

Como foi dito na introdugiio, as divergéncias existentes entre as Fontes Oficiais
do Isla, aqui adotadas como base de comparagio, e os Livros diditicos de Histéria™
destinados aos alunos da quinta 4 oitava série do ensino fundamental foram divididas
em divergéncias factuais ¢ conceituais. Neste capitulo, dd-se destaque ds divergéncias

factuais.
1. O termo Allah

Allah (Deus), em arabe, ¢ um termo formado pela unido do artigo definido a/ +
o substantivo ilah (divindade). O significado literal dessa uniio € ‘o deus’, isto &, Deus.
O termo Allah pode ser empregado por qualquer pessoa para se referir ao principio da fé
monoteista (Deus) e ele ndo estd vinculado sé ao Isld ou aos mugulmanos. No entanto,
Alldh € um dos termos 4rabes que geralmente os L.D.H. trazem quando apresentam um
resumo sobre a histéria da religifio islamica, dentro do processo de expansio da
civilizagdo arabe, a partir do século VII. Destacam-se aqui algu:ﬁas das passagens

encontradas nos L.D. H., que compdem o corpus desta pesquisa:

e ARRUDA: [...] Em 610, ao completar 40 anos, teve uma visdo do anjo Gabriel.
Nessa visdao, o anjo lhe disse que “havia um s6 deus, Ala, e um sé profeta,
Maomé”. 4 partir de entdo, Maomé passou a denominar-se o profeta do deus
Ald.*

e AZEVEDO: “Nio ha outro deus que Ala, e Maomé é seu profeta”. Este Deus é
todo-poderoso. Ele criou o universo e os homens. M

e BRAICK e MOTA: Segundo a crenga mugulmana, Ald, o verdadeiro e imico
Deus, ndo tem filhos, a ndo ser no sentido universal de que todos sdos seus
Jilhos. Os muculmanos rejeitam a Santissima Trindade (Pai, Filho e Espirito
Santo), porgue ela vai contra a idéia de que Deus é absoluto. ”

** Doravante a sigla L.D.H. representa o Livro Didético de Histéria.

36§, Arruda. Histéria Integrada: da Idade Média ao nascimento do mundo moderno. V.2. 4.ed. Sio
Paulo: Atica, 1997, p. 12. O mesmo texto consta no livro: Historia Toral 3: Antiguidade ¢ Idade Média,
nas edigoes de 1998, p. 212 e 2001, p. 212.

7 L. Azevedo. A Historia dos poves: sociedade mundial: antiga e Medieval. Sdo Paulo: FTD, 1988, p.
174.

38 p_ Braick e M. Mota. Histéria: das cavernas ao terceire milénio. Sao Paulo: Moderna, 2000, p. 41.
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o CAMPOS [...] Por volta dos 40 anos comegou a pensar e a pregar em Meca
uma nova religido monoteisia, afir m{mdu que 50 existia um Deus, que era Ald, e
que ele, Mohammad, era o seu profeta. ™

¢ CARMO e COUTO: O principio basico da religido islamica é a crenca em um
itnico dens, Ald, ¢ em seu profeta, Maomé.

¢ COTRIM e ALENCAR: O contetido basico da fé mugulmana estd contido em
cinco regras essenciais: 1. Acredzta? em Ald, o Deus todo-poderoso, e em
Maomé, o seu grande profeta; [...]. "

* FARIA, MARTINS e BERUTTL Para regular o dever dua prece didria,
obrigatéria para os mugulmanos, os templos possuem um minarete, do alto do
qual o almuadem (espécie de sacerdote) convoca os fiéis para fazerem suas
oracoes a Ala, seu Deus.*

¢ GIOVANIL, JUNQUEIRA e TUONO: d4s idéias de Maomé estio contidas no
livro sagrado do islamismo - o Cordo ou Alcordo-, sendo algumas delas a
‘rem,a em um tinico deus, Ald, e seu profeta, Maomé, na imortalidade da alma,

fod- *

e HERMIDA: Como dagma central, o rsiarmsmo afirma: “Ala é o Unico Deus e
Maomé, seu iltimo e maior profefa”.

¢ MACEDO e OLIVEIRA: [..] Esta crenga, professada pelo.s seguidores do
profeta Maame (569-632), baseava-se na existéncia de um winico Deus, chamado

A![]

* MARANHAO e ANTUNES: [...]. Para essa religido, Alé é o imico Deus; ela
estabelece rambem rigidos preceitos de morai de habitos cotidianos e de

higiene. [...). *

¢ MARQUES, BERUTTI e FARIA: Em Meca nasceu Maomé ao atingir a
maturidade imicion a pregagdo de uma nova religido de cardter monoteista.
Para ele 56 havia um deus: Ala. "

¥ R. Campos. Histéria Geral: 1 grau. Sio Paulo: Atual, 1985, p. 136. Na edicio de 1991, p. 139 a
E'alavra Mohammad é substitnida por Maomé.

S. Carmo e E. Couto. Da Pré-historia a sociedade feudal. Sio Panlo: Atual, 1996, p. 124. O mesmo
texto consta nas edigdes de 1997, p. 134 e 2002, p.188.
! G. Cotrim e A. Alencar. Historia Geral: para uma geragio consciente: Antiga e Medieval. 7 série. 3.
ed. Sio Paulo: Saraiva, 1985, p. 127.
et 1 Faria, A. Martins e F. Berutti. Histéria e Companhia. 6. série. Belo Horizonte: L&, 1998, p. 14..

“ M. Giovanni, Z. Junqueira e S. Tuono. Jfistéria: compreender para aprender. 6. série. Sio Paulo. FTD.
1998. p.42.
*'B. Hermida. Histéria Geral: antiga e medieval. Sio Paulo: FTD, 1994, p.190.
15 J. Macedo e M. Oliveira. Uma histéria em construgéio. Sio Paulo: Ed. Do Brasil, 1999, p. 181.
% R. Maranhio e M. Antunes. Traballho e civilizagdo: do ocidente ao Oriente: do séewlo 'V ao séeulo
XVIL Sio Paulo: Moderna, 1999, p. 30.
2 A Marques, F. Berutti ¢ R. Faria. Histéria: os caminhos do homem. v.2. 2.ed. Belo Horizonte: Lé,

1991, p. 20.
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o MATTOS: [...] idéias religiosas de Maomé que pregava a existéncia de um s6
deus, Ald, sendo ele o seu profeta. [...[ segundo as visées divinas, deveria criar
uma religido monoteista, afirmando ser Ali o inico dens.

e MOCELLIN: 4/d é o inico Deus e Maomé é o mais importante dos profetas. *

o PILETTI e PILETTL [...] Continuou a fazer peregrina¢do ac monite Hira e teve

outras visoes do anjo, que sempre lhe repetia: “Ha um s6 deus, Ala, e um s6

profeta, Maomé”, *°

» VALADARES, RIBEIRO e MARTINS: Quando tinka em torne de 40 anos de
idade, Maomé acreditou receber mensagens que falavam da existéncia de um
inico deus, Ald, e ordenavam que ele fosse o seu profeta, difundindo a fé
monoteista. *'

e VICENTINO: Dizia ele que tivera uma visio em que o anjo Gabriel o
incumbira de pregar o monoteismo: “Ald é o nico Deus e Maomé é seu
profeta” (essa frase estd registrada na abertura do livro sagrado escrito a partir
dos ensinamentos de Maomé - o Cordo). Al é o nome com gual se denomina
Deus no islamismo (ou Allah). **

Pode-se constatar através dessas cilagdes que o termo Alidh aparece
relacionado 4 palavra ‘deus’ escrita com letra maiiiscula e miniascula quando os L.D.H.
mencionam a primeira parte da Declaragio de Fé (ahadah) da religiao islamica, na qual
o mugulmano atesta a existéncia da unicidade de Deus. Nessa mengio, os L.D.IH. nio
informam que “Ald/Allah” ¢ o termo usado em édrabe e equivale ao termo “Deus’, em
poriugués. Na medida em que nfio ha a especificagio do significado do termo All@h no
L.D.H., de forma clara, objetiva e didatica pode-de abrir um precedente para que o
termo arabe seja observado e interpretado como se fosse 0 nome de um ‘deus’, como
por exemplo, na cultura grega (Grécia Antiga), Ares era o nome do ‘deus da Guerra’ e
Apolo, o nome do ‘deus Sol’. [Aqui vale fazer o seguinte registro: o aluno do ensino

fundamental, piblico-alvo dos L.D.H., nfo detém conhecimento da lingua arabe].

 H. Mattos. Vivenciando a Histéria: das sociedades primitivas & formagdo do capitalismo. Sio Paulo:
Editora do Brasil, 1990, p.101.

42 R. Mocellin. Histéria antiga ¢ medieval. Sao Paulo: Ed. do Brasil, 1985, p. 78.

5% N. Piletti e C. Piletti. Historia e Vida: da Pré-historia d Idade Media. v. 3. ed. 21. Sfo Paulo: .{\.tica,

1997, p. 153. Texto adaptado de: Historia Antign e Medieval. José Jobson de A Arruda. Sdo Paulo: Atica,

1996, p.304-7. O mesmo texto consta na edigio de 2002, p. 143.

N Valadares, V. Ribeiro e S. Martins. Histéria: assim caminha a humanidade. 6. série. Belo

Horizonte: Ed. do Brasil, 1992, p. 33.

52 C, Vicentino. Viver a histéria. 6. série. Sdo Paulo, Scipione. 2002. p.32. Com excegdo de: essa frase

estd registrada na abertura do livro sagrado escrito a partir dos ensinamentos de Maomé - o Corao, ©

mesimo texto consta nos livros: Histéria Integrada: da Pré-historia a fdade Média. 5. série. Sio Paulo:

Scipione, 1995, p.106. e HMistoria: memoria viva: da Pré-historia é ldade Média. 1. série. Sio Paulo:

Scipione, 1998, p. 126
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Para Mandel a interpretagio do termo All@h como sendo 0 nome de um deus, é
lotalmente equivocada porque deriva do “conceito expresso por ‘alguns estudiosos

ocidentais, para quem Allahu é o nome especifico do Deus dos muf;ulmanos”ss

e néio o
termo universalmente utilizado na lingua arabe para se referir a Deus sem vincula-lo
especificamente a uma religido.

Sinalizando que A/li@h ndo é o deus exclusivo dos mugulmanos e que o termo

usado varia de acordo com a lingua que o utiliza, Williams afirma que:

O ponto de partida da religido isldmica, o artigo central
de fé, do qual tudo mais deriva, pode ser estabelecido
como segue: Deus (o unico Deus, seja ele: al-llah, em
arabe; El, Elohim, Jahweh, em hebreu; Khuda ou
Yazdan, em persa; Tanri em turco; Theos, em grego;
Deus, em latim; God, em ingiés corrente) falon ao
homem no Alcordo.

Nesta afirmagdo Williams apresenta que Deus, no Alcorfio, se dirige a
humanidade ¢ ndo exclusivamente aos mugulmanos [Alcordo, 49:13] e que ndo existe
um termo universal aplicivel a todas as linguas faladas na Terra para designar Deus.
Desta forma, cada lingua apresenta seu proprio termo para essa designagiio, como por
exemplo, Deus, em portugués ou Gort, em alemdo. Portanto, Williams indica que o
termo Allah ndo deve ser utilizado, particularizado .ou personificado como sendo o
nome de um ‘deus drabe’, ou, o nome do ‘deus dos mugulmanos’.

Divergindo da indicag@io feita por Williams, dentre os L.D.H. supracitados,
pode-se destacar Arruda e Faria, por ndo informar que o termo Allah senia equivalente
ao termo ‘Deus’, em portugués, e por terem apresentado o termo arabe como sendo o
nome do deus adorado pelos mugulinanos no momento em que particularizam que

35

Maomé ¢ “o profeta do deus Ala™” e que os mugulmanos realizam “suas oragdes a Ala,

seu deus™,

Arruda e Faria transformaram o que poderia ser uma redundincia no uso do
termo drabe ao lado do termo em portugués (4//ak=Deus) na existéncia de um deus
particular do Isld e essa transformagdo pode ocasionar a formagio de preconceitos

porque ndo permite a identificagio da religido islamica como fé monoteista tradicional e

3 G. Mandel. Os noventa ¢ nove nomes de Deus no Alcordo. Petropolis: Vozes, 1999, p. 20.
5% 1. Williams. Islamismo. Rio de Janeiro: Zahar editores, 1964, p. 09.

3 3. Arruda, loc. cit.

% R. Faria, A. Martins e F. Berutti, Joc. cit.
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os mugulmanos como devotos do mesmo Deus adorado e reverenciado por cristdos e
judeus.

A continuidade da acepgdo do termo Allah como termo exclusivamente
relacionado com a religido islamica também pode ser observada em Vicentino ao
afirmar que: “Ala é o nome com qual se denomina Deus no islamismo (ou Allah)”’.
Esta afirmagéo apesar de ndo transformar o termo Allah no nome de um deus, vincula-o
apenas a religido islamica porque ndo informa que o termo A/ldh é de origem arabe e
ndo islamica e que ele ¢ utilizado por judeus, cristdos, mugulmanos e qualquer outra
pessoa que se reporte em arabe a Deus.

Outra observagio que pode ser feita ao texto didatico de Vicentino diz respeito
a afirmago de que a frase: “Al4 é o tmico Deus e Maomé ¢ seu profeta™® estaria
registrada na abertura do Alcordo. Apds consultar o Alcordio pode-se afirmar que a
primeira frase cordnica é ‘Em nome de Deus, Clemente e Misericordioso’ (Bismi-LLahi-
rrahmani-rrahim). Esta frase constitui o primeiro versiculo, do primeiro capitulo
coranico intitulado ‘A Abertura’ (4lfatihah). A frase mencionada por Vicentino se
refe:re a Declaragdo de Fé (Sahadah) da religido islamica, primeiro pilar do Isla, e
encontra-se presente em virios versiculos do Alcordo™ [45:36 e 47:02], porém, ndo é a
primeira ‘frase’ do Alcordo, conforme a firmagdo feita por Vicentino.

De forma geral os L.D.H. ndo optaram por apresentar expressamente que Alldh
€ um termo drabe, deixando tal interpretag@o a cargo do aluno do ensino fundamental, o
qual ndo detém conhecimento prévio da religido islamica e nem da lingua arabe e,
considerando ainda que o termo Allah, no contexto didatico, sobressai e se destaca ao
seu significado em portugués, por ser incomum ao vocabuldrio habitual desse aluno,
esse destaque contribui para que o termo arabe seja relacionado apenas a religido
isldmica e aos mugulmanos e ndo aos falantes da lingua arabe, como por exemplo,
judeus e cristdos arabes.

Por esta razdo seria mais esclarecedor se o L.D.H. ndo deixasse apenas
subentendido no corpo do texto que A/lah e Deus tém o mesmo significado. Certamente
para o aluno, o termo Allah, antecedido ou pos-escrito a palavra deus, com letra
maiiscula ou miniscula, sem uma referéncia clara e direta do seu significado em

portugués, pode confribuir para que o termo arabe seja decodificado como sendo o

57 C. Vicentino. Viver... 2002, p. 32

*8 C. Vicentino, loc. cit.

% Por questdo estética, para evitar a redundincia de palavras no texto, quando a palavra Alcordo
anteceder os nlimeros dos capitulos e versiculos do Alcorfo, ela nfo constara dentro dos colchetes.
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nome de um deus, de uma divindade e nflo apenas um termo estrangeiro presente no
texto didatico.

A imprudéncia, ou, o descuido dos L.D.H. na utilizagdo do termo Alah, no
texto diddtico, a nosso ver, pode ser o responsivel — seja qual for a transliteragio
adotada, Ald ou Allah - por indicar que os mugulmanos tém um deus particular
chamado Allah. Essa indicagio na andlise de Farah é desproposital porque: “Dizer que
Allah é o Deus dos mugulmanos nio faz sentido: equivale a dizer que God é o Deus dos
norte-americanos e Dieu, o dos franceses™. Conseqiientemente se em cada lingua, a
palavra Deus, for identificada como sendo o nome de uma divindade particular, pode-se
dizer que o monoteismo se transformara num verdadeiro contra-senso, ou seja, numa
pluralidade de deuses monoteistas.

Em suma, os L.D.H. ao indicarem que Allah é o ‘dens dos mugulmanos’
acabam transmitindo, ao aluno do ensino fundamental, a idéia de que a religido islamica
cultua um deus exclusivo e que o monoteismo isldmico se refere ao culto desse deus; e
que, conseqiientemente, nio apresenta nenhuma vinculagiio com a fé monoteista, que
engloba judeus e cristios. Portanto, no processo de transmissiio das informagdes sobre a
religidio islimica, qual seria a contribuigiio do L.D.H. elaborado na perspectiva de que

Allah refere-se exclusivamente ao Isld e aos mugulmanos?!

2. O termo ‘Maometismo’

‘Religiio maometana’, ‘doutrina  maometana’, ‘maometanismo’ e
‘maometanos’ sio termos fregiientemente utilizados pelos L.D.H. para se referirem a
religido islamica, sua doutrina e seus adeptos, especialmente nos livros que constituem o
corpus dessa pesquisa.

Destacam-se a seguir alguns dos autores que langaram mio desses termos:
e ARAUJO: 4 Doutrina Maometana: a doutrina de Maomf-l esta contida no
Alcordo ou Cordo, ensinava a existéncia de um s6 Deus (Ald).

« BARBOSA FILHO E STOCKLER: Tendo sido por muito tempo guia de
caravanas, Maomé percorren o Egito, a Palestina e a Pérsia, conhecendo novas

% p_Farah. O Isla. Sio Paulo: Publifolha, 2001, p. 98.
' A. Aratjo. Histéria: 7, antiga ¢ medieval. Sio Paulo; Editora do Brasil, 1985, p.105.



religices |[...] -ZOS crentes na nova religido eram chamados muculmanos ou
maometanos.

o BONIL A religigo dos drabes: Maometano, islamita e mugulmano  séo
denominagies equivalentes, ou seja, referem-se aos adeptos da mesma religido.
Maometano reporta-se ao profeta Maomé; islamita, ao termo islam, que significa
submissdo a Deus; mugulmano vem de muslim, gue guer dizer crente.

e COTRIM: Maomé (570-632) foi o fundador do islamismo, religido monoteista,
também chamada de religido mugulmana ou maometana.

e DANTAS: Apesar das influéncias do Judaﬂ\'mo e do cristianismo na doutrina
maometana [...] ha algumas diferencas. *

o LUCCL [...J. Assim, nasceu sua dowtrina, o Islamismo ou Maometismo, que se
caracterizava pelo monoteismo religioso, pois, segundo Maomé, 56 existe um
Deus, Ald, o criador de todas as coisas.

e MOCELLIN: Mugulmano: do drabe muslim, “fiel, entregue ao Isld”; o mesmo
que maometano, islamita. ©’

e SANTOS: [...] Atualmente, a religido islimica (também chamada mu¢ulmana
ou maometana) é seguida por quase todos os drabes e também por outros povos,
principalmente na Asia e na Africa. i

e SARONL: Painel de informagdes: Os varios nomes da religido dos arabes sio
islamismo (de islam), mugulmano (de muslim) e maometanismo (de Maomé). ©

SILVA: [...]. Portanto, o seguidor dessa doutrina, também chamado islamita e
maometano, é aquele que se entrega por completo a Ald, renunciando a crenga
na existéncia de outros deuses.

e TOTA e LIMA: [...]. O crente que se submete a vontade de Allah é o
muculmano. Os fiéis sdo também chamados maometanos, de Maomé, o fundador
da religido. L

2 M, Barbosa Filho e M. Stockler. Histéria Antiga ¢ Medieval. Sio Paulo: Scipione, 1993, p. 93.

* A. Boni. Histéria Geral 7: antiga e medieval. Sfo Paulo: FTD, 1993, p. 169.

8 G. Cotrim. Histéria e consciéncia do mundo, 1: da Pré-histéria a ldade Média. Sio Paulo: Saraiva,
1997, p. 140.

®% J. Dantas. Histéria geral. Sfio Paulo: Moderna, 1985, p. 103.

% E. Lucci. Histria Geral: 1. grau. Sdo Paulo: Saraiva, 1985, p. 144,

%7 R. Mocellin, Brasil: para compreender a histéria. 7. série. Sio Paulo: Ed. do Brasil, 1997, p.162.

8 M. Santos. Histéria antiga ¢ medieval. Sio Paulo: Atica, 1990, p. 148.

% F. Saroni. Registrando a Histéria, 3: Antiga, Jdade Média. Sio Paulo: FTD, 1997, p. 193.

" F. Silva. Histéria: do mundo medieval ao periodo colonial brasileiro. Sio Paulo: Moderna, 2001, p. 22.
A afirmaglio de que o termo ‘maometismo’ designa a religifio islimica também consta nos segnintes
livros de Silva: Historia geral: antiga e medieval. 7. série. 1. grau. Séo Paulo: Moderna, 1985, p. 102 e
Historia Geral: 1. Historia antiga e medieval. 1. grau. Sio Paulo: Moderna, 1994, p. 114.

"' A, Tota e L. Lima. Historia por eixos temdticos. 6. série. Sdo Paulo: FTD, 2002, p. 209.
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e VICENTINO: Muguimanos, maometanos, islamitas e islimicos sdo
R : i 2
denomina¢ies comuns para os seguidores da religido de Maomé.’

e VILLA e FURTADO: 4s doutrinas maometanas mostravam forte influéncia do
Judaismo, provavelmente em decorréncia das relagdes do profeta com a
comunidade judaica de Medina, cidade da qual vieram seus primeiros fiéis. "

Os termos ‘religido maometana’, ‘doutrina maometana’, ‘maometanismo’ e
‘maometanos’ foram confrontados com as Fontes Islamicas, adotadas como referéncia
para a comparagao, € pode-se verificar que os termos supracitados niio constam nessas
fontes, que trazem os termos ‘Isla” e ‘mugulmanos’ para se referir a religido e a seus
adeptos, seguindo o que determina o Alcoriio [3:19 e 22:78].

Ji os termos ‘maometano’ e ‘maometanismo’ ndo encontram nenhuma
equivaléncia na lingua darabe. Esses termos, usados nos L.D.H., formaram-se
obviamente a partir do termo “Maomé” e ndo do termo Isld ([s/am) e mugulmano
(muslim), que se derivam, em arabe, de uma raiz totalmente distinta daquela que formou
o nome arabe Muhammad, sendo que este tltimo é formado a partir da raiz trilitere (h
le,m/ aed/3), e a palavra Islam, da raiz s/w /, 1 /[d e m /p. Esse fato argumenta em
bases lingiiisticas a incoeréncia da adogdo destes termos nos L.D.H. para se referir a
religido divulgada pelo profeta Maomé. Esta constatagdo evidencia que o nome do
profeta do Isld ndo deu origem ao nome da religido islimica conforme os L.D.H.
deixam transparecer.

Para marcar e ilustrar a divergéncia constatada entre os termos empregados
pelos LD.H. e os termos trazidos pelas Fontes Islimicas, destacam-se algumas
passagens da histéria do Isld que evidenciam que niio houve nem sequer a intengdo de
vincular o nome de Maomé ao nome da religido isldmica, no sentido de denominar a
religido pelo nome do profeta que a divulgou:

O capitulo quarenta e sete do Alcorfio recebe 0 nome de Muhammad, e nele ¢
apresentada a missio profética de Maomé, a ratificagiio do dogma da unicidade divina, a
descrig@o do Paraiso, a indicagio das recompensas para os que seguirem os ditames do
Alcordo e a punigiio para aqueles que nio acreditarem nos versiculos cordnicos, além de
determinar a conduta do mugulmano durante a batalha com seus opositores. Nesse

capitulo ainda pode se constatar que o nome de Muhammad é utilizado apenas para

"2 ¢. Vicentino. Viver a Histéria: ensino fundamental, 6. série. Sio Paulo: Scipione, 2002, p.36.
" M. Villa e J. Furtado. Histéria geral: dos primeiros humanos d crise da Luropa medieval. Sio Paulo:
Moderna. 1998, p.144.
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denominar um dos cento e catorze capitulos do Alcorfio e que em nenhum dos seus
trinta e oito versiculos hi qualquer indicativo de que seu nome poderia inspirar 0 nome
da religido islamica.

Na tradigdo islimica ndo se encontra nenhum registro que possa sugerir que
Maomé tivesse indicado ou determinado que seu nome pudesse ser utilizado para
denominar a religiio monoteista que ele divulgava. Porém, a histéria islimica apresenta
os termos que o profeta utilizava para se referir a religidio e a seus praticantes, como se

pode verificar nos seguintes ahadit:

“Disse o Profeta Muhammad (S.A.A.8.)"*: Procurar o
conhecimento  é uma  obriga¢io de  todo
mugulmano” (compilado por fbn Maja e Bayhagui)”.”

“Fadala Ibn U'baid Al Ansari — que Deus se compraza
dele- narrou que ouvira o Mensageiro de Deus — a paz
e as béngdos de Deus estejam com ele- dizer; Bem-
aventurado seja todo aquele que for guiado ao Islam, e
cuja busca pelo sustento for apenas para lhe cobrir as
necessidades e, com isso, sentir-se satisfeito”.”®

“Em um relato Abu Hurairah (que Deus o abengoe)
disse que o Mensageiro de Deus -(que a paz e as
béngiaos de Deus estejam com ele) disse: Todo
mu¢ulmano é sagrado para o outro mugulmano, seu
sangue, seus bens e sua honra” (tramnsmitido por
Muslim).” i

Os ahadit supracitados mostram claramente que ‘Isld’ e ‘mug¢ulmano’ foram os
termos que o profeta utilizava para exortar a mensagem monoteista do Isla a seus
contempordneos. Ainda, da tradigdo, destaca-se um episédio que reforga o argumento

contra a inadequagiio dos termos ‘maometanismo’ e ‘maometanos’ sugerindo sua

™ No Brasil a sigla S.A.A.S. ¢ utilizada para abreviar a expressio drabe Salld-LLdhu “alayhi wa sallam (a
paz e a béngdo de Deus estejam com ele), que o mugulmano geralmente pronuncia ou escreve apos se
referir a0 profeta Maomé. Essa frase constitui um trago de sunnal.

5 8.A. Isbelle, Islam: a sua crenga e a sua pratica. Rio de Janeiro: Azaan, 2003, p.234.

6 Al-Nawawi. El paso hacia ¢l paraiso: dichos de Muhammad €l enviado de Dios. Beltsville, U.S.4:
Amana, 1995, p.107.

" Nawawiyah. Los cuarenta hadices.Salimiah, Kuwait: International Islamic federation of student
organizations, 1979, p.139.
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inspiragio no nome do profeta. Lste episodio foi protagonizado por Abii-Bakr™ logo
apos a morte de Maomé quando alguns integrantes da *wmmah se reciisavam a acreditar
na morte do profeta. Para convencer a esles e comunicar aos demais sobre a veracidade

da noticia, Abii-Bakr teria dito:

“O gentes! Se vés adorais a Mohamad, sabei que
Mohamad ji morreu, mas se é a Deus que adorais,
entdo sabei que Deus esta vivo, nunca pode morrer”. A
seguir recitou o seguinte versiculo do Alcorfo:
“Mohamad niio é senfio um Mensageiro, outros
mensageiros vieram antes dele, acaso se ele morrer ou
for morto, voltareis para tras (a incredulidade)? Quem
assim proceder em nada prejudicard Deus, pois Deus
recompensara os agradecidos”.”

A declaragiio do futuro califa revela sua preocupagiio com a continuagio da
religido islimica e da ‘wmmah apés a morte do profeta, enfatizando que Maomé era
humano, ndo tinha status divino e que sua tarefa era transmitir a palavra divina,
portanto, o Isld deveria continuar mesmo sem a presenga fisica do seu profeta.

De acordo com a fé islamica, a declaragio de Abii-Bakr além de ter contribuido
para a preservagio da mensagem monoteista do Isla, desautorizou a cultvagio de
Maomé e impediu que os mugulmanos substituissem o termo Isld, presente no Alcordo
[03:85], por qualquer termo que fizesse alusdo ao nome de Maomé, por este ser apenas
um profeta e que esse tipo de homenagem péstuma nido condiz com o monoteismo
veiculado pelo Alcorio.

Esses trés momentos da histéria do Isld registraram que os termos ‘Isli’ e
‘mugulmanos’ foram os utilizados por Maomé e que continuam sendo usados até hoje
pela comunidade islimica, para denominar sua religiio e seus adeptos, tornando assim
inadequada a terminologia utilizada pelos L.D.H. que sugere que ‘maometanismo’ e
‘maometanos’ siio sindénimos apliciveis a religidio islimica e a mugulmanos.

Ademais, para Abdalati®®, os termos supracitados transmitem a idéia

equivocada de que Maomé seria o fundador do Isld; tal equivoco impede o ndo-

® Abii-Bakr é o nome pelo qual ficou conhecido *Abdullah :Bin-"Utmin bin-*Amr Alquraysi, o primeiro
Califa do Isla. Abi-Bakr foi também o primeiro homem livre e rico de Meca a se converter ao Isld. Sua
filha ‘Ay3ah casou-se com Maomé.

™ A. Mohamad. Mohammad: o mensageiro de Dens. Sio Bernardo do Campo: Centro de Divalgagio do
Islam para a América Latina, 1989, p.420.

“ M. Abdalati. Luces sobre el islam. Salimiah, Kuwait: International [slamic federation of student
organizations, 1990, p.18.

29



mugulmano de compreender que, para 0 mugulmano, o Isla fora fundado por Deus no
periodo adimico ¢ que Maomé ¢ apenas o ltimo dos profetas monoteistas e niio o
fundador do Isla. Isso leva 4 formulagio de uma pergunta: se os mugulmanos nio
elaboraram os terimos ‘maometismo’, ‘maometanismo’ e ‘maometanos’ onde c:staria a
inspiragiio para o aparecimento destes termos? Parece que a reflexdo feita por Said a
respeito do tema pode responder esta pergunta. Said sugere que, como o mundo europeu
elaborou uma interpretagiio do Isld através de analogia, onde os pensadores cristfios
utilizaram os dogmas cristios para compreender o papel desempenhado por Maomé no
Isld e deste processo analégico resultou “o polémico nome de maometanismo dado ao
isla, e o epiteto automatico de impostor aplicado a Maomé™!, porque através dessa
analogia, os pensadores cristios deduziram que Maomé, para o mugulmano, teria o
mesmo significado e importdncia que Jesus Cristo teria para o cristio.

Em suma, de acordo com as Fontes Islimicas, Maomé nio recebe do Isld os
atributos divinos que Jesus Cristo recebe da doutrina cristi porque o Alcordo ressalta
sua condi¢iio humana [Alcoriio, 17:93] e ainda indica que Maomé [Alcordo, 03:144] nao
representa a esséncia do Isld. A esséncia do Isld estd na Unicidade divina, no
monoteismo (tawkid)** expresso em viérios versiculos do Alcoriio [12:01-04] e, essa
crenga inviabiliza que o mugulmano considere Maomé como ceme do Isli ou lhe
atribua qualidades ou status ‘divinos’ similares aos que a doutrina crista confere a Jesus
Cristo. Portanto, o attawhid faz com que o mugulmano rejeite o uso dos termos ‘religido
maometana’, ‘maometismo’, ‘maometanismo’ ¢ ‘maometanos’ porque esses termos ndo

sintetizam a esséncia do Isld e nem conseguem identificd-los como monoteistas.

3. O casamento do profeta

Com relagiio ao casamento de Maomé com Hadijah, os L.D.H. trazem as

seguintes informagdes:

8L B, Said. Orientalismo: o Oriente come invengio do Ocidente. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1990,

.70.
b 1. Al-Faruqui. Bm At tauhid (o Monoteismo): suas implicagbes para o pensamento e a vida. [S.1.}:
Instituto Internacional do Pensamento Islamico, 1992, p.16-8, traz explicagdes detalhadas sobre a

importancia do attawiiid no Isla.
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* BOULOS JUNIOR: Aos 25 anos, depois de se casar com Khadija, uma vitva
rica, dona de muitos camelos, Maomé gunhou estubilidade material e decidin
mergulhar na vida religiosa. *

¢ DUARTE: 4 tribo de Maomé cuidava da Caaba e tinha muitos negécios. Ele
mesmo era pobre, mas casou-se com wma viiva rica e deixon a vida de
caravaneiro, fixando-se em Meca. Ali, comecou a pregar uma nova religido,
Sundada na erenga num tinico Deus, Ald.

¢ HERMIDA: Nuscido em Meca, no ano de 570, Maomé pertencia & tribo dos
coraixitas, de ricos comerciantes, cuja fungdo religiosa era a guarda da caaba.
Orféo desde cedo, Maomé foi condutor de caravanas de sua prima Cadidju, que
veio a desposar guando ela era uma viiva bastante rica. *

¢ LUCCIL: Com seis anos de idade, Maomé ficou orfdo, passando a ser criado por
seu tio,[...]. Casou-se aos vinte e cinco anos com Cadidja, vitva e proprietdria
da companhia para a qual trabalhava. *¢

e MARANHAO e ANTUNES: Ao se casar, com uma viiva bem mais velha e
rica, para quem trabalhava conduzindo caravanas, suas posses e prestigio
aumentaram. Maomé passou entdo a se preocupar crescenlemente com a
religidio. ™

e MOCELLIN: Maomé nasceu em Meca, provavelmente em 570 de nossa Era.
Pertencia a tribo dos Coraixitas. Foi guia de caravanas e aos 25 anos
“arrumon” sua vidua casando-se com uma rica vivvva chamada Cadidja. 4

e PILETTI e PILETTL: Aos 25 anos, Maomé comecgou a trabalhar para Kadidja,
com quem viria a se casar. Kadidja era sua parenta, wmna vitiva rica,
proprietaria de muitos camelos em Meca. Na época, possuir camelos era
simbolo de rigueza.

¢ SCHMIDT: Mais tarde, Mohammad prestou servigos para uma rica vitva. Sua
inteligéncia e dedicagdo conquistaram a vitiva com a gual ele se casou aos 25
anos de idade. O casamento trouxe trangiiilidade para Mohammad, que, a
partir de entdo ndo precisou mais trabalhar para sobreviver e péde dedicar
seus dias aos estudos meditagoes.

¥ A. Boulos Jinior. Histéria geral: volume . antiga ¢ medieval. Sio Paulo: FTD, (995, p. 134. O
mesmo texto consta em: Histéria geral: antiga e medieval. v.1. Sdo Paulo: FTD, 1997, p. 170.

¥ G. Duarte. Jornada para o nosso tempo: da Pré-historia d desintegragdo do Império Romano. Belo
Horizonte: Lé, 1997, p. 130.

% B. Hermida. Historia geral: antiga e medieval. Siio Paulo: FTD, 1994, p. 188.

¥ E. Lucci. Histiéria geral. 1. grau. Sdo Paulo: Saraiva, 1985, p. 144.

7 R. Maranhiio e M. Antunes, op. eit., p. 32.

¥ R. Mocellin. Historia antiga..., 1985, p. 76.

¥ N. Piletti e C. piletti. Historia ¢ vida integrada. 5. série. Sio Paulo: Atica, 2002, p. 155. Texto adaptado
de Historia Antiga e Medieval. José Jobson de A. Arruda. Sio Paulo: Atica, 1996, p 304-7.

% M. Schmidt. Nova Histéria critica. Sio Paulo: Nova Geragdo, 2001, p. 219,



o SOUZA: Maomé nasceu em Meca em 570. [...]. Foi caravaneiro. Casou-se com
-~ - - - . # L
Cadidja, rica viiiva de 45 anos.”"

* VALADARES, RIBEIRO e MARTINS: Maomé, érfio desde crianga, casoi-se
com a sua protetora, wmna rica viiva, que lhe proporcionou uma vida material
- - . L}
confortavel, ajudando-o a se lornar um prospero comerciante. W

e VICENTINO: [...], Maomé casou-se com Cadija, viriva rica, proprietdria de
uma caravana. O fato de ndo passar dificuldades economicas permitiu-lhe
dedicar boa parte do seu tempo dquilo que mais o interessava: a meditagdo
religiosa.”

e VILLA e FURTADO: Maomé, [...]. Orfio, foi criado pelo tio, um comerciante
que o fez viajar muito em fung¢do de seus negocios com a Siria. Mais tarde
Maomé passou a servir a viiva Khadidja, rica mulher de negécios, bem mais
velha do que ele, com quem se casou.

Analisando as cita¢des acima, pode-se verificar que os L.D.H., no que se refere
ao casamento do Maomé com Hadijah, dio destaque a diferenga de idade existente entre
eles, ao patrimonio financeiro de Hadijah e ainda enfatizam uma possivel alteragdo no
padriio de vida de Maomé apés a realizagdo deste casamento. Entretanto, ndo fazem
nenhuma meng¢do, por exemplo, ao fato de esse ter sido o primeiro casamento do profeta

do Isl, dele ter durado vinte e cinco anos e que somente apds a morte de Hadijah, em
619, Maomé se casaria outras vezes .

De acordo com a biografia do profeta® (sirat annabi), Muhammad Bin-*Abdul-
Lah do cla Hasim nasceu na cidade de Meca em 571. Durante a infancia ficou orfiio dos
pais e passou aos cuidados de *Abdul-Muftalib, seu avd paterno. Quando o avé faleceu,
Maomé mudou-se para a casa do tio paterno Abii-Talib e com esse tio teria aprendido a

profissdo de caravaneiro.

L 0. Souza. Histéria antiga e medieval, 24. ed. Sio Paulo: Atica, 1992, p. 116.

2 V. Valadares, V. Ribeiro e S. Martins. Histéria: assim caminha a humanidade. 6. série. Belo
Horizonte: Ed. do Brasil, 1992, p.33.

2 C. Vicentino. Historia integrada: da Pré-historia & Idade Média. 5. série. Sfio Pawlo: Scipione, 1995, p.
106. O mesmo texto consta em: Historia: memoria viva: da Pré-histéria a Idade Média. 7. série. Sao
Paulo: Scipione, 1998, p. 126; e en: Viver histéria..., 2002, p, 33.

" M. Villa e J. Furtado. op. ¢it., p.142. O mesmo texto consta em Caminhos da Histéria: dos primeiros
humanos 4 Europa medieval, Sdo Paulo: Atica, 2002, p. 145.

%5 Maomé, apos a morte de Hadijah, se casou dez vezes e esses casamentos tiveram motivos religiosos,
sociais e politicos.

A biografia de Maomé foi baseada em: K. Armstrong, Maomé: uma biografia do profeta. Sia Paulo:’
Companhia das Letras, 2002; A.Mohamad, op. cil., A. Mahairi. Biografia do profela Mohammad. Sio
Bemardo do Campo: Centro de divulgagio do Islam para a América Latina, 1989; R. Mantran. 4
expansdo muguimana: séculos VII-X1. Sdo Paulo: Pioneira, 1977 e S. El-Khatib. Muhamad: o profeta de
Allah. Curitiba: Grafipar, 1981.
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O desempenho de Maomé nessa profissio lhe rendeu o epiteto de ‘o confiavel’
(al’amin) que era apenas concedido ds pessoas de alta credibilidade e honestidade na
comunidade drabe de Meca. A notoriedade comercial de Maomé fez com que ele, aos
vinte e quatro anos’, fosse contratado por Hadijah Bint-Huwaylid, “dona da maior
fortuna de Meca™™, para conduzir suas caravanas até a Siria. Hadijah, conforme
Rahman® se encantou tanto pela honestidade quanto pelas qualidades morais de Maomé
que acabou pedindo-o em casamento.

Esse casamento teria sido realizado em 596'”“, quando Maomé contava com
vinte e cinco anos de idade e Hadijah, com quarenta anos'”. Aqui a sirat annabi
confirma a informacgdo apresentada pelos L.D.H. de que entre Maomé e Hadijah havia
diferenga de idade e de posses materiais. Porém, a sirat ammabi ndo confirma a
informagdo de que Maomé, apés ter se casado com Hadijah, tivesse abandonado o modo
de vida simples e sem luxo de quando era um condutor de caravanas em Meca. E, de

acordo com Armstrong:

O proprio Maomé sempre levou uma vida simples e
Sfrugal, mesmo apds se tornar o mais poderoso sayyid
da Arabia. Ele detestava o luxo e com fregiiéncia nio
havia em sua casa nada para comer. Nuca teve mais
que nm j()gf) de roupas e se recusava, sempre qm:‘
urgido por seus companheiros, a wusar vestes
cerimoniais finas, preferindo a vestimenta grossa e
aspera da maioria do pove. Ouando recebia presentes
ou butim, distribuia-os entre os pobres [...] Quando o
Isla se tornou mais Fodemso, seus companheiros mais
proximos ndo foram os mais ricos mugulmanos da
classe alta, e sim os convertidos de origem plebéia,
vindos dos clds mais pobres dos coraixitas. '

A descrigiio feita por Armstrong vai de acordo com as narrativas da tradi¢do

islimica, no que diz respeito ao modo de vida do profeta, descrevendo-o como um

*" Para R. Mantran em 4 expansdo mugulmana..., p.58, Maomé teria comegado a trabalhar para Hadijah
aos vinte anos de idade.

*% 8. El-Khatib, op. cit., p.28.0

* E. Rahaman. O islamismo. Lisboa: Arcadia, 1965, p. 23.

190 R Mantran. As grandes datas do Islfio. Lisboa: Editorial Noticias, 1990, p. 09.

91 Para K. Amstrong em Muomé..., p. 94, Hadijah por causa das seis gestagdes (filhos de Maomé) nio
teria quarenta anos de idade quando se casou com Maomé e para A. Mahairi em op. cit., p. 62, ela teria
exatos trinta e cinco anos de idade na época desse casamento.

192 ¥, Amstrong. Maomé.... p. 109.
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homem comum do seu tempo e niio como o homem mais poderoso da Arabia. Isso pode

ser observado nos seguintes ahadit.

Aicha nos mostrou wma tinica de um tecido grosseiro
e disse-nos: O mensageiro de Allah apenas portava
estas pegas quando lhe adveio a morte”. (relatado
pelo Bukhari e pelo Musslim).'**

O colchio do mensageiro de Allah era de coure
recheado com fibras”. (relatado pelo Bukhari e pelo
Musslim).'*

O mensageiro de Allah costumava ajudar sua jamilia
nos afazeres de casa, remendava suas roupas,

consertava seu cal¢ado, comia junto com seu
empregado” (relatado pelo Bukhari) .

Moaz Ibn Anas (que Deus o abengoe) narrou gue o
mensageiro de Deus (A paz e as bengdo de Deus
sobre ele) disse: “Quanto aquele que deixar de usar
roupas de luxo, ainda que possa pagar por elas, em
sinal de humildade ante Deus, Ele o levara, no Ultimo
Dia, na presenga de todas as criaturas, para
proporcionar-lhe a escolha de qualquer tiinica de que
gostar, dentre todas as vestes da F&”.'%

Esses aliddit indicam que Maomé orientava os integrantes da ‘wmmah a
viverem de forma modesta, sem ostentar luxo e riqueza e que ele mesmo, podendo ser
um dos homens mais poderosos da Arabia, ndo vivia em ambientes luxuosos, mantendo
constante o estilo de vida frugal que levava antes de ter se casado com Hadijah e quando
faleceu, em 632, ndo legou bens materiais a sna familia.

Deve-se registrar que se Maomé desejasse viver de forma suntuosa, os recursos
para subsidiar este estilo de vida poderiam advir do butim porque o Alcordo [08:01]
determinava ao profeta o gerenciamento de todo o butim arrecado pelos integrantes da
‘ummah e provavelmente esses integrantes ndo apresentariam nenhuma resisténcia se o
profeta o utilizasse para viver com conforto e luxo.

Entretanto, os L.D.H. consultados, divergem dessa visdo, enfatizando que

Maomé mudou sen estilo de vida apos o casamento ‘lucrativo’ com Hadijah. Seja qual

13 MLA. Isbelle. Sod as luzes do Alcordo. Rio de Janeiro: Azaan, 2003, p. 16.
14 Ibidem, p.17.

195 tbidem, p. 8.

196 Al-Nawawi. Ll paso.... p.124.
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for o propésito dessa énfase, se € intencional ou ndio, ou se ndo passa de falta de
pesquisa por parte dos autores desses livros, essas divergéncias sfio notdveis e, dentre
elas uma, pelo menos, parece prejudicial, especialmente por constar num um livro
diditico. Refere-se ao termo de certo modo irresponsavel, ou, por que ndo dizer
malicioso - uma vez destacado entre aspas no texto - usado por Mocellin: “aos 25 anos
‘arrumon’ sua vida casando-se com uma rica vitva chamada Cadidja™'?’. O destaque
dado ao termo pelas aspas insinua que o casamento se deu pelo mero interesse
financeiro.

Ressalta-se ainda, que o uso desse termo, enfatizado ou ndo, é inapropriado
num livro diditico, porque pode induzir o aluno do ensino fundamental a formar
preconceitos sobre o profeta do Isld. Deve-se considerar que € por meio desses livros
didéticos que o aluno do ensino fundamental tem os primeiros contatos com os fatos
histéricos do Isla.

Em suma, pode-se observar que os L.D.H. descrevem o casamento de Maomé
com Hadijah, fazendo apenas um recorte que destaca o patriménio financeiro de
Hadijah, a diferenca de idade entre o casal e a mudanga da condig¢ao sécio-econdémica
de Maomé apés este casamento.

De certo modo, ¢ compreensivel que um livro didatico tenha de eleger um
ponto para destacar por causa do espago fisico exiguo (do livro diditico) e também
porque a pluralidade de temas é uma das caracteristicas dos livros didaticos. Tais
caracteristicas obrigam, de certa forma, o autor a selecionar e sintetizar os fatos
relacionados com cada um dos t6picos que abordh. No entanto, isso niio justifica o
‘desleixo’ na linguagem do texto didatico porque ele (o ‘desleixo’) pode levar a
construgio de esteredtipos e, esses por sua vez, a formagio de preconceitos que

provavelmente seguirdo no aluno apds a conclusio da fase do ensino fundamental.

4. Os profetas reconhecidos pelo Isld

Para a teologia islimica as palavras profeta (nabi) e mensageiro (rasil) nio sio
sinénimas porque qualificam atribui¢des diferentes. De acordo com S. Isbelle esta

diferenciagdo existe por que: “Profeta, nabi, € aquele que recebeu a orientagdo Divina

197 R Mocellin, loc. cit.
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para confirmar o que um outro Mensageiro transmitiu sem trazer com ele uma
mensagem nova. Mensageiro, rasul, € aquele ao qual lhe foi transmifida uma revelagio
contendo uma nova recomendagio. Todo mensageiro ¢ um profeta, mas os profetas nio
sio mensageiros™' ™,

A diferenciagio entre as atribuigdes de um profeta e de um mensageiro também
¢ destacada por Jomier ao salientar que: “O Isld distingue entre o profeta (nabi),
inspirado que nfo recebeu missio especial, e o Enviado (rasul), que recebeu. Todo
enviado ¢ necessariamente profeta, mas a reciproca ndo é verdadeira. Além disso, um
pequeno niimero desses enviados recebeu como missio transmitir livros sagrados™'*.

Conforme a teologia isldmica profetas e mensageiros eram homens mortais
com excelente conduta moral e sem filiagdo divina. Esses homens teriam sido
escolhidos por Deus para transmitirem suas ordens & humanidade, sendo que os
mensageiros foram incumbidos de apresentar as novas recomendagdes que ndo foram
reveladas aos profetas.

Como exemplo de profeta e mensageiro pode-se citar o nome de Maomé, pois é
mencionado no texto corinico, como profeta [Alcordo, 33:28], como mensageiro
[Alcorio, 48:29] e como profeta e mensageiro [Alcordo, 07:157-8].

Comumente os L.D.H. nio mencionam essa diferenciagio, explicita na teologia

islimica, fazendo com que pare¢am sinonimos. Nesta pesquisa os L.D.H. apresentam

como profetas reconhecidos pelo Isld os seguintes nomes:

o ARAUJO: Ald enviou varios f)roﬁ?tas como: Abrado, Moisés, Jesus ¢ Maomé,
A 0
seno este o maior dentre eles. '

e ARRUDA: Maomé [...], em 610, ao completar 40 anos, teve uma visdo do anjo
Gabriel. Nessa visdo, o anjo lhe disse que “havia um s6 deus, Ala, € um s6
profeta, Maomé”, A partir de entiio, Maomé passou a denominar-se o profeta do

. 111
dens Ala. '

e BOULOS JUNIOR: Segundo seus adeptos, ele meditava no monte Hira, quando
owvinu o anjo Gabriel dizer-lhe: “Hi um s6 Deus, Ald, e um sé profeta,
Maomé.'"?

18 5 1sbelle, op. cit., p. 138.

1993, Jomier. Islamismo: histéria e doutrina. Petrdpolis: Vozes, 1992, p.76.

10 A, Aratijo, ep. cit., p. 105.

"y, Arruda. Histéria total 3: antiguidade..., 2001, p.212.

12 A Boulos Janior. Histéria geral: volume 1..., 1995, p. 134. O mesmo texto consta em: Historia geral.
antiga..., 1997, p. 170.
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o CAMPOS: Mohammad apresentava-se como profeta de Ald, mas nio se dizia
samto. Era o continuador das pregacées dos grandes profetas entre os quais
incluia Jesus Cristo, '

* DUARTE: segundo Maomé, a nova religidio foi revelada por Ald aos seus
profetas, dos quais os mais importantes eram Abrado, Moisés, Jesus Cristo e ele
mesmo, que se dizia o 1iltimo e o mais perfeito de todos os profetas. *'*

* HERMIDA: Como dogma central, o islamismo afirma: “Ald é o itnico Deus e
Maomé, seu ultimo e maior profeta”. lIsso significa que Maomé teria
completado a doutrina verdadeira, revelada antes, em parte, por Moisés, Jesus
e oulros )prafe!as, Portanto, os que aparecessem depois seriam falsos
profetas.”’

o MATTOS: O islamismo é monoteista, onde Ala é o unico deus, ¢ Maomé é o
mais importante dos profetas. ''®

e MOCELLIN: O niimero de profetas é elevado, mas apenas seis sio
supereminentes. Estes seus profetas eminentes foram: Addo, Noé, Abrado,
Moisés, Jesus e Maomé. '

e RODRIGUE: O islamismo reiine principios do judaismo, do cristianismo e de
uma religido persa antiga, o zoroastrismo. Reconhece cinco profetas
\ .. - i Lis
importantes antes de Maomé: Addao, Abrado, Moisés e Jesus.

e SARONL: Ao manifestar suas visées misticas, entre as quais a mensagem do
anjo Gabriel (“"Um s6 Deus, Ala, e um so6 profeta, Maomé Q convenceu seus
Jamiliares, mas encontrou oposi¢ao cerrada dos coraixitas. i

o SCHMIDT: Os profetas sdo homens com a missdo de transmitir a mensagem de
Allah. Os profetas foram Addo, Noeé, Abrado, Moisés, Jesus Cristo e
Mohammad. '*°

e SILVA: [...] O anjo lhe teria dito: “s6 ha um tnico Deus, que é Ala, e Maomé é
o seu unico profeta”. 4 partir dai, ele comegou a pregar o monoteismo de Ald

: 2

enire seus parentes e amigos. A2

113 R, Campos. Historia Geral..., 1985, p. 136. No texto da edigao de 1991, p. 139, a palavra Mohammad
foi substituida por Maomeé,

" G. Duarte, op. cit., p. 130.

g Hermida, op. cit., p. 190,

16 1. Mattos, op. ¢it., p. 103.

Y7 R. Mocellin. Historia Antiga..., 1985, p. 78.

"8 5. Rodrigue. Histéria em documento: Imagem e texto 6. Sio Paulo: FTD, 2001, p. 44. O mesmo texto
conta na edi¢iio de 2002, 44.

"' F. Saroni, op. eit., p. 192.

120 M. Schmidt, op. cit., p. 219.

2L ¥ Silva. Histéria geral: antiga..., 1985, p. 101.
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e VILLA e FURTADO: Todos deveriam submeter-se ao Isli (lei divina) e a Ald,

o verdadeiro e tnico Deus a quem poderiam adorar; somente Maomé era o
conhecedor da vontade e o intérprete das intengées de Ald. ">

Nessas citagdes, Aratjo, Duarte e outros, afirmam que a religido islamica

reconhece um niimero elevado de profetas, destacando os nomes de Addo'Z, Noé,

Abrado, Moisés, Jesus Cristo e Maomé. Mocellin, Rodrigue e Schimidt indicam que a

religido islimica reconhece apenas a existéncia de cinco profetas antes de Maomé

(Addo, Noé, Abraio, Moisés e Jesus Cristo). Enquanto Boulos Junior e Saroni, entre

outros, apresentam Maomé como o unico profeta aceito pela religido islamica. Aqui

pode-se constatar que os autores dos L.D.H. supramencionados divergem quanto ao

numero de profetas reconhecidos pelo Isla.
Divergindo dos L.D.H. que limitam o niimero de profetas aceitos pelo Isld e
dos que afirmam que Maomé seria o tunico profeta reconhecido pelos mugulmanos

pode-se citar a referéncia 4 missdo dos profetas, elaborada por Sourdel:

Ala encarregon certos homens de transmitir a sua
vontade e de chamar os povos escolhidos a wuma
obediéncia que a sua cegueira lhes faz muitas vezes
recusar; assim o dogma mugulmano ndo ordena
exclusivamente a crenga na missdo de Maomel, mas
também na dos profetas que o precederam, tais como os
do Aml 'ﬁo Testamento (Addo, Noé, Abrdo, Moisés,...) ¢
Jesus.

Sourdel destaca que a doutrina islimica além de certificar a existéncia de
profetas, determina que os mugulmanos reconhegam como profetas todos os profetas
monoteistas que antecederam Maomé. Esta pluralidade de profetas, aceitos pelo Isla,

também ¢€ corroborada na analise empreendida por Armstrong;:

[...] Deus nio tinha deixado os seres humanos na
ignorancia a respeito da vida que deveriam levar: ele
mandara mensageiros a lodos os povos na face da terra.
Depois, a tradi¢do islimica asseguraria que tinha havido
124 mil desses profetas, um mimero simbélico que
sugeria o infinito. Todos tinham levado a cada povo uma

22 M. Villa e ). Furtado, op. cit., p. 143.
B Ha divergéncia na indicagio de Adio como profeta do Isld. Para K. Armstrong, em Maomé..., p. 189,
Adto ¢ considerado o primeiro profeta do Isla, porém, para S. Isbelle, op. cit., p. 139, Addo ndo era um
PLofeta e o primeiro mensageiro de Deus teria sido Noé.

D. Sourdel, ep. cit., p. 43.
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escritura de inspiragio divina; elas poderiam expressar
as verdades da religido de Deus de forma diferente, mas,
na esséncia, a mensagem era sempre a mesma. Entio,
por fim, Deus tinha mandado wum profeta e um livro
sagrado aos coraixitas. Constantemente, o Cordo mostra
que Maomé ndo veio para eliminar as religides mais
antigas, para contradizer os seus profetas ou para dar
inicio a uma nova fé. A mensagem do Profeta é a mesma
que a de Abrdo, de Moises, de Davi, de Salomdo ou de
Jesus. O Cordo $6 menciona os profetas que os arabes
conheciam. '*

Para Armstrong, o Isld ndo é uma religido inédita por consistir na reedicio do
monoteismo abrdmico. Destaca, ainda, que o texto cordnico menciona a existéncia de
varios profetas e nido apenas a de Maomé. Em relagiio a este, afirma que ele nio
invalidou os ensinamentos de seus antecessores e nem proscreveu os livros monoteistas
anteriores ao Alcordo.

De acordo com as analises apresentadas por Sourdel e Armstrong, Maomé é
um dos profetas enviados de Deus e os mugulmanos, além de reconhecerem como
profetas todos os nomes apontados pelo Antigo Testamento, Novo Testamento e
Alcordo, admitem que o nimero de profetas é incomensuravel [Alcordo, 04:164] por
acreditarem que todos os povos foram comunicados e admoestados [Alcorio, 10:47]
sobre a existéncia de Deus.

Retornando as citagdes dos L.D.H. sobre o niimero de profetas reconhecidos
pelo Isla, pode-se verificar que essas citagdes divergem das Fontes Islamicas que
afirmam haver muito mais profetas do que os citados nos L.D.H. O Alcorfio apresenta
seis capitulos'® com nomes de profetas; cita, em seus versiculos, vinte e cinco nomes'”’
de profetas, atesta que cada povo teve seu profeta [Alcoriio, 16:89] e que nem todos os
profetas que precederam Maomé tiveram seus nomes revelados no texto coranico

[Alcordo, 40:78].

'3 K. Armstrong. O Islio. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001, p. 48-9.

126 Og seis capitulos coranicos que levam nomes de profetas sdo: capitulo dez, Jonas (Yfinis); capitulo
onze, Heber (Hiid), capitulo doze, José (Yisif), capitulo catorze, Abrafio ('Ibrdhim), capitulo quarenta e
sete, Maomeé (Muhammad) e capitulo setenta e um, Noé (Niih).

77 Os nomes de profetas citados no Alcorfo sdo: Aardio (Hariin), [20:90]; Abrado (’Ibrahim), [03:67];
Adio (*Adam), [02:31]; Davi (Dawad), [34:10]; Elias ("Ilyas), [37:123); Eliseu, (*Alyasa®) [06:86]; Enoc
("Idnis), [19:56]; Ezequiel (Du-kifl), [38:48]; Heber (Hud), [11:53]; Isaac {‘131_151, [37:113]; Ismael
(CIsmal), [02:125]; Jacd (Yaqub), [02:132); Jesus Cristo (“Isa), [04:157]; Jetro (Su‘ayb), [29:36]; Jo
("Ayyiib), [38:41]; Jodio (Yahya), [19:12]; Jonas (Yiinis), [10:98]; José (Yiisif), [12:07]; lot (lat), [27:54];
Maomé (Muhammad), [47:02); Moisés (Miisa), [05:22]; Saleh (Salih), [07:73); Salomao (Sulaymain),
[21:81] e Zacarias (Zakariyd), [06:85].
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O Alcorio ao reconhecer a existéncia de profetas nio sugere e nem aponta
Maomé como o tinico profeta monoteista, mas o apresenta como um dos mensageiros de
Deus, um dos admoestadores enviados a humanidade e o dltimo dos profetas
monoteistas [Alcorido, 57:27/ 03:144/ 34:28/ 33:40]. Conforme a crenga islimica,
Maomé sendo o fltimo profeta, ou, ‘o selo dos profetas’ ndo tinha autoridade e nem a
intengdo de proscrever seus antecessores, mas a incumbéncia de representa-los porque a
esséncia da mensagem monoteista era a mesma para todos os profetas e mensageiros.

Esta representatividade de Maomé é negada por alguns dos L.D.H.
supracitados, entrec esses, pode-se destacar Villa e Furtado que afirmam: “Somente
Maomé era o conhecedor da vontade e o intérprete das intengdes de Ala™'*®. Ao negar
essa representatividade, Villa e Furtado desconsideram um dos pilares da crenga do Isl3,
que determina a aceitag@io e o reconhecimento de todos os profetas citados pelos livros
monoteistas: Tora, Biblia, Evangelhos, Salmos de Davi e Alcordo.

Os L.D.H., ao apresentarem Maomé como tnico profeta reconhecido pelo Isla,
sinalizam que os mugulmanos excluem a importincia de todos os profetas anteriores a
Maomé. Deve-se anotar, portanto, que a exclusividade profética conferida a Maomé,
pelos L.D.H., niio é corroborada pelas Fontes Islimicas'™.

Diante da exclusividade profética outorgada a Maomé, pelos LD.H., e
considerando o status fidedigno do L.D.H. ¢ o desconhecimento do aluno sobre o Isli,
qual serd a probabilidade do aluno, através do texto diditico, compreender que os
mugulmanos reconhecem outros profetas além de Maomé? E, para o processo didatico,

desenvolvido no ensino fundamental, quais serdo a¥ conseqiiéncias se o aluno entender

Maomé como o inico profeta aceito pelo Isla?

128 M. Villa e J. Furtado. foc. cit.

2 De acordo com a tradigio, Maomé ndio se considerava o timico profeta de Deus tanto que, em varios
‘ahddit, ele menciona a existéncia e a importancia de outros profetas. Dentre esses destaca-se o hadir
citado por R. Garaudy em Rumo a uma Guerra Santa? o debate do século. Rio de Janeiro: Jorge Za]:lill'
Ed., 1995, p.23: “Os profetas sdo irmdos com a mesma origem. Tém mdes diferentes. Mas maurch'g.r'ao
(din) ¢ rinica. Aquele de que eston mais proximo é Jesus, o fitho de Maria, pois entre nos dois ndo houve

outro profeta”.
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05. A Caaba ¢ a Pedra Negra

A Caaba (Ka‘ba)'™ é uma construgiio quase cubica, feita por blocos de rocha e
estd localizada na Mesquita Sagrada (masjid alharam), em Meca, na Arabia Saudita. A
Caaba é o local de peregrinagio dos mugulmanos, principalmente durante o décimo
segundo més do calendério lunar. A Pedra Negra (alhajuru al’aswadu), como o préprio
nome indica, é apenas uma pedra, com aproximadamente trinta centimetro de diazmetro,
formato oval e sua cor predominante é negra, com algumas partes de coloragio em tom
cinza. A Pedra Negra esta fixada em uma das laterais da Caaba. A Caaba e a Pedra
Negra siio dois objetos distintos; ambos sdo mencionadas pelos textos didaticos que
abordam a histéria da civilizagio islimica. Destacam-se, aqui, algumas passagens

encontradas nesses livros:

o ARRUDA: Grande patio da Caaba, na mesquita de Meca. Até os dias de hoje,
peregrinos de todas as partes do mundo vém a esse templo rezar diante da
Pedra Negra. Todo mugulmano deve, ao menos wma vez ma vida, fazer essa
peregrinagdo. i

o AZEVEDO: Meca era também um lugar sagrado para os arabes. Ai eles
‘vinham adorar a “pedra negra’: uma pedra que, segundo a tradi¢do, caira do
céu branca, mas se tornara preta por causa dos pecados dos homens. A Pedra
negra ou Caaba ({)rovm?efmeme um meteorito) estd no centro da Grande
Mesquita de Meca. '**

e BRAICK e MOTA: Os drabes, também conhecidos como beduinos.,[...], e eles
adoravam animais e plantas, astros e pedras sagradas. O mais importante
objeto de adoracdo era a pedra negra, que se encontrava exposta a adoragio
com os demais idolos no templo sagrado chamado Caaba (casa de Deus), na
cidade de Meca. '

¢ COTRIM E ALENCAR: 4 Kaaba abrigava os principais deuses do Islao, sendo
o centro religioso das tribos drabes. A foto mostra a Pedra negra adorada pelos
mugulmanos. '**

e DANTAS: 4 Caaba (pedra negra que simboliza os pecados dos homens). i

13 Kaba (da raiz arabe (k/«), a (/) (/bly)), cuja carga semantica remete a idéia de formato cibico.
(Veja Anexo III).

1 3. Arruda. Histéria total 3: antiguidade..., 2001, p. 212. Ressalte-se que esse texto aparece no livro ao
lado de uma fotografia da Mesquita Sagrada, destacando a Caaba coberta por um tecido de cor negra.
1321 Azevedo, op. cit., p. 173.

133p, Braick e M. Mota, op. cit., p. 42.

1M G. Cotrim e A Alencar, op. cit., p. 126. A referéncia a foto no préprio L.D.H.

135 J. Dantas, ap. cit., p. 103. Esta frase consta embaixo de uma fotografia que destaca a Mesquita Sagrada
e a Caaba recoberta por um tecido de cor negra
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DREGUER e TOLEDO: [...] os drabes eram politeistas,]...]. Adoravam as
Jorgas da natureza e em especial a Pedra Negra, em Meca, que segundo a
tradigio representava os pecados cometidos pelos homens. Para reverenciar
esses deuses eles criavam templos que deveriam ser visitados anualmente, como

o de Meca. '**

¢ MARANHAO e ANTUNES: /...] Caaba, construgio em forma de cubo, onde
estavam a pedra negra sagrada, considerada de origem divina, e 360 idolos
cultnados pelas diferentes tribos. '’

* RODRIGUE: 4 Caaba é uma constru¢io em forma de cubo, coberta por
brocado negro. Uma de suas paredes contém a Pedra Negra, venerada pelos

i : 3

mugulmanos. Encontram-se no pétio da grande mesquita de Haran. ***

¢ SANTOS: Todos os idolos da Caaba foram destruidos, menos um, a Pedra
Negra, gue continuou a ser venerada pelos mugulmanos.'™

» SARONI: O principal centro religioso era a cidade de Meca, cujo santudrio, a
Caaba, abrigava a Pedra Negra, venerada ardentemente pelos mugulmanos.
Conta a tradi¢do religiosa que a pedra era branca ao cair do céu, mas tornara-
se preta por causa dos pecados humanos. '*°

e SCHMIDT: Local em Meca onde esii a Caaba, a pedra que Allah enviou do
céu. Para os infiéis, trata-se de um meteorito. '

e SOUZA: [..] Na Caaba, em Meca, encontra-se a pedra negra, objeto de
adoragio dos mugulmanos."**

e VILLA e FURTADO: 4 cidade de Meca tornou-se, entdo, um dos principais
centros religiosos da peninsula. Nela os peregrinos visitavam a Caaba
(“enbo”), que (como os demais templos diabes) possuia sen tesouro e suas
terras controlados por um grupo de sacerdotes. '

Nessas citagdes pode-se constatar que os L.D.H. apresentam trés informagdes
relativas a Caaba e a Pedra Negra: a) elas seriam um tnico objeto com dois nomes, b)
Caaba seria o templo politeista do 1sld e c) a Pedra Negra seria objeto de adoragio dos

mugulmanos. Essas trés informagdes divergem das Fontes Islamicas consultadas, em

3% R. Dreguer e E. Toledo. Histéria: cotidiano e mentalidades: Contatos entre civilizacées: do século V
ao XVI 6. série. Sio Paulo: Atual, 1995, p. 17.

BT R. Maranhio e M. Antunes, op. cit, p. 32. O livio traz uma fotografia da Mesquita Sagrada,
destacando a Caaba coberta por unt tecido de cor negra.

% 3. Rodrigue, op. cit., p. 4.

Y9 0. Souza, op. cit., p. 149. O livro traz uma fotografia da Mesquita Sagrada, destacando a Caaba
coberta por um tecido de cor negra.

1 E_ Saroni, op. cit., p. 191.

1 M. Schmidt, op. cit., p. 220.

"2 () Souza, op. cit., p. 116.

3 M. Villa e J. Furtado, op. cit., p. 141,

42



que a Caaba ¢ a Pedra Negra sdo objetos distintos e que Deus € a tnica fonte adorada e
reverenciada pelos mugulmanos porque o Isld é essencialmente monoteista [Alcordo,
06:164].

Como foi dito a Caaba é uma construgdo quase ciibica por causa ’dc suas
medidas'*": quinze metros de altura, doze de comprimento ¢ dez metros ¢ dez
centimetros de largura. A Caaba é formada por um Gnico cémodo com uma porta fixada
aproximadamente a dois metros de seu piso. Atualmente em seu interior estiio apenas is
colunas de sustentacdo e, de acordo com as Fontes Islamicas, Deus teria ordenado a
Adido que a construisse para servir de referencial monoteista [Alcordo, 03:96] a
humanidade. Por estar localizada dentro de um vale, ela teve sua estrutura danificada
porque as aguas pluviais ndo eram drenadas. Sua primeira reconstrugio teria sido
realizada por Abrado (’Ibrihim) que contou com o auxilio de seu filho Ismael (*Isma‘il),
[Alcordo, 02:127].

Apbs a época de Abrado, os problemas ocasionados pela falta de drenagem
persistiram e a Caaba teve de ser reconstruida vérias vezes. Atualmente os problemas
ocasionados pelas enchentes pluviais foram solucionados. As varias reconstrugdes pelas
quais a Caaba passou foram importantes nfio sé para preservar a histéria que envolve
sua edificagdo, sua finalidade e utilizagio ao longo do tempo, mas também para
preservar a Pedra Negra. Entre as reconstrugdes da Caaba, cita-se a realizada pelos

contemporaneos de Maomé:

No ano 615 os mequenses resolveram reconstruir
duma forma mais digna o templo sagrado da Ka'ba.
[-..] Depois de muito hesitarem em locar no templo
sagrado e de examinarem os pressagios, decidiram-se
a demoli-lo. O trabalho de reconstrugdo foi dividido
entre as vdrias tribos qoraichitas. '**

Com relagiio a Pedra Negra, para as Fontes Islimicas, ela nfio passa de uma
pedra, que embora tivesse sido trazida do Paraiso'*, ela ndo tem o ‘poder’ de beneficiar

ou prejudicar qualquer pessoa. A Pedra Negra esta fixada numa das laterais da Caaba,

3. Isbelle, op. cit., p. 228. As medidas apresentadas por S. [sbelle divergem das apresentadas por J.
Jomier, op. cit., p. 15: quinze metros de altura, dez de comprimento e doze de largura.

%5 E. Dermenghem. A vida de Mahomet. Sio Paulo: Edigdes Cultura Brasileira, 1935, p. 56 ¢ 58.

146 Nas Fontes Islimicas hd pelo menos duas explicagdes para a presenca da Pedra Negra na Terra. Uma
diz que ela teria sido transportada por anjos e a outra, que ela teria vindo com Addo. Ambas afirmam que
a ordem para trazer a Pedra Negra do Paraiso fora dada por Deus.
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‘canto oriental da Caaba’ ou ‘canto da Pedra Negra’, dentro de uma guarnigio protetora
feita de metal aproximadamente a um metro e meio do chilo (veja aneko IV).

Diante do exposto acima, entende-se que a Caaba e a Pedra Negra niio sio o
mesmo objeto como alguns L.D.H. supracitados afirmam, tais como o de Dantas: “A

147 -
»*". Nessa afirmacio a

Caaba (pedra negra que simboliza os pecados dos Homens)
Caaba e a Pedra Negra siio apresentadas para o aluno como se fossem um fnico objeto,
porém com nomes diferentes. Dantas também revela desconhecimento quase total tanto
a respeito das dimensdes da Caaba, como da sua finalidade. E possivel, no entanto, que
o fato de a Caaba estar sempre coberta por um tecido de ‘cor negra'®® possa ter
contribuido para que ela fosse confundida com a Pedra Negra; porém tal equivoco nio
parece justificar a falta de conhecimento de um autor de livro didatico sobre o tema que
aborda.

Ainda a respeito da Caaba e da Pedra Negra, Eliade afirma que: “No territorio
consagrado, Hima, ficava o santuario da Ka'ba (literalmente “cubo”™), edificio a
descoberto, que continha embutida num de seus angulos a célebre Pedra Negra,

e que leva a entender que o fato da Pedra

considerada como sendo de origem divina
Negra estar fixada na Caaba, nfio a transforma em parte da Caaba e nem anula sua
existéncia e sua historia.

Na referéncia feita exclusivamente a Caaba, Cotrim e Alencar afirmaram em

seu L.D.H. que: “A Kaaba abrigava os principais deuses do Isld, sendo o centro

religioso dos arabes™". Tal afirmagio transforma a Caaba em templo ‘politeista do
Isla> sugerindo, ao aluno do ensino fundamentsl, que a religiio islimica nfio é
monoteista e que cultuaria virios deuses. Deve-se registrar que esse afirmacio
representa o engano mais grave, muito mais do que outto equivoco a respeito da
confusio entre a Caaba e a Pedra negra, pois fere a esséncia da religidio islimica, o
monoteismo.

Sabe-se que a Caaba esteve consagrada ao culto politeista dos habitantes da
peninsula arabica, antes e apds do surgimento do Isld. Porém, em 630 quando os

mugculmanos retornaram vitoriosos a Meca, o primeiro ato de Maomé foi a destruigao de

97 Dantas, foc. cit.

¥ Segnindo as Fontes Islamicas, o ato de cobrir a Caaba com um tecido de cor negra nfio possui nenhuma
conotagio religiosa, portanto, com ou sem esse tecido sobre sua estrutura, ela tem o mesmo valor,
significado e importincia para o mugulmano e o fato do tal tecido ter versiculos do Alcordo, bordados
com fios de ouro, seria apenas uma forma de enobrecer, prestigiar e dignificar a Caaba. (veja anexo V)

Y9 M. Eliade. Historiu das Crengas ¢ dus fdéias Religiosas: de Maomé d Idade das Reformas. Rio de
Janeiro: Zahar, 1984, p. 84.

5% G. Cotrim e A. Alencar, loc. cit.
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lodas as representagdes materiais (estatuas, pedagos de madeiras, etc.) dos deuses
politeistas que estavam ao redor e dentro da Caaba e, logo em seguida, ele proclamou a
Caaba como local de culto monoteista. De acordo com a crenga islimica, o ato de
Maomé revela que os mugulmanos nido admitiam a utilizagio politeista que era feita da
Caaba por entenderem que ela fora construida exclusivamente para adoragio
monoteista.

E compreensivel que um livro diditico de Histéria para essas séries traga
informagdes diferentes das Fontes Islimicas, porém, atribuir deuses a uma religifio que é
notoriamente monoteista [Alcordio, 02:136] consiste num erro crasso porque a regra
basica do monoteismo ¢ a cultuagdo de um (nico deus e essa acepgiio esta explicita na
prépria palavra “monoteista’. Diante desse erro pode-se afirmar que o aluno que tem o
L.D.H. como fonte fidedigna de informag¢fio poderi entender o Isld como religiio
politeista.

Da mesma forma, com relagio a Pedra Negra quando se afirma que ela é um
objeto de adoragdo dos mugulmanos, como em Saroni, ao dizer que: “O principal centro
religioso era a cidade de Meca, cujo santudrio, a Caaba, abrigava a Pedra Negra,
venerada ardentemente pelos mugulmanos”'*!. Essa afirmagfio, no minimo, pode levar a
entender a Pedra Negra como uma hierofania'*?, ou seja, ela recebe cultuagio, nio por
ser uma pedra, mas por representar ou possuir atributos divinos, o que vai contra os
ensinamentos basicos do islamismo.

Resta ainda dizer que a fungdo da Pedra Negra no contexto da pratica religiosa
islimica é apenas determinar o local do inicio do fawdaf' ? realizado na Mesquita

154

Sagrada durante a peregrinagio e a “umarah’ ™. O fato de alguns mugulmanos tocarem

ou beijarem a Pedra Negra niio a transforma em objeto de veneragio do Isla:

Os mugulmanos viajam para Meca pela Gloria de Deus,
ndo para beijar uma pedra e nem adorar um homem ou
uma semidivindade. Beijar ou tocar a Pedra Negra é
uma ag¢do facultativa, ndo wuma obrigugdo ou
prescrigdo. Quem beija ou toca na Pedra negra sabe

11 F., Saroni, loc. cit.

152 M. Eliade. Lo sagrado y el profano. Madrid: Ediciones Guadarrama, 1967, p.19-20.

133 Tawdf é o ato de circungirar a Caaba por sete vezes durante o hajj e a “wmrah. Para os mugulmanos,
Deus teria ordenado a Abrafio realizar o fawdf da mesma forma que os anjos diariamente o fazem no
albayr alma‘amiir (uma casa no Paraiso) [Alcoriio, 02:125]. Realizar o fawdf é cumprir uma ordem
divina. [Alcorio, 22:26]

YA “umrah & a visita realizada 3 Mesquita Sagrada de Meca; niio exige o cumprimento de todos os
rituais praticados na peregrinagiio ([1ajj). [Alcordo, 02:196]



que ela ndo é divina. E s6 em Deus que se tem f6. '

A adoragao no Isld € direcionada a Deus [Alcorio, 20:98] e qualquer outra
adoragdio, seja a pessoas ou objetos, é classificada como politeismo (Sirk) [Alcorio,
28:62], o maior pecado [Alcordo, 04:116], o dnico que nio recebe o perdio divino. O
posicionamento do Islii é determinante para que a Pedra Negra, como a Caaba'*, nio
sejam adoradas pelos mugulmanos.

Para as Fontes Islamicas qualquer visita (ziydrah) feita a Mesquita Sagrada de
Meca niio tem por propésito adorar a Pedra Negra, como os L.D.H. insinuam. No
entanto, 0 mugulmano que estiver nessa mesquita e desejar ver, tocar ou beijar a Pedra
Negra ndo comete o §irk. Vale registrar que devido a grande concentragio de
mugulmanos no periodo da Peregrinagio, a administragio dessa mesquita, por
precaugio para evitar acidentes, desaconselha o toque na Pedra Negra, uma vez que o
ato ndo & pré-requisito para validar o fawdf. O ato de apontar, tocar ou beijar a Pedra
Negra quando se estd na Mesquita Sagrada de Meca consiste tio somente em repetir um
ato praticado por Maomé. Os mugulmanos consideram uma sunnah a repetigio dos atos
de Maomé [Alcordo, 33:21). De acordo com a tradigio, Maomé beijou a Pedra Negra

137 Nio ha um kadit que explique o

apos retornar vitorioso i cidade de Meca em 630
porqué desse beijo, porém, hi um fiadit que narra que “Umar Ibn-Alhatab teria dito que
a Pedra Negra niio passaria de uma pedra e ele somente a beijaria por ter visto Maomé
beijando-a.

Ha um outro episédio que relaciona Mgomé a Pedra Negra e esse teria
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acontecido apés a' reconstrugio ™ da Caaba, contemporinea a Maomé, e antes do

surgimento do Isld, quando os chefes coraixitas, responsaveis pela reconstrugio, quase

¥ H. Abdalati, op. eit.,. 95.

1% A funglio da Caaba, de acordo com as Fontes Islimicas, é determinar a diregdo (giblak) [Alcordio,
02:142-5] para qual o mugulmano deve se colocar para realizar suas oragdes que sio exclusivas para Deus
[Alcordio,13:14-5]. Porém, se a giblah nfio puder ser determinada, a oragdo é valida em qualquer outra
diregdio porque Deus sendo Onipresente [Alcoriio, 34:13], nada escapa ao Seu controle [Alcorio, 73:09].
Desta forma, a Caaba € considerada sagrada apenas pela posi¢io geogrifica, ou seja, por estar no mesmo
lugar do templo edificado por Addo e nflo por sua estrutura fisica. Portanto, os mugulmanos rezam em
diregfio a Caaba e niio para ela.

17 K. Armstrong em Maomé..., p. 273, menciona que neste retorno vitorioso pos-Hégira, Maomé deu sete
voltas ao redor da Caaba e nessas voltas teria tocado na Pedra Negra. Anmstrong nfio menciona o beijo
citado pelas Fontes [siimicas.

158 O ano da reconstrugio da Caaba, contemporfneo a época Maomé, diverge entre vérios autores. Por
exemplo, de acordo com A. Mahairi, op. cit., p. 63, essa ano teria sido 605; para P. Brown em: O fim do
mundo clissico: de Marco Aurélio a Maomé. Lisboa: Editorial Verbo, 1972, p. 202, a Caaba teria sido
reconstruida por volta do ano 600 e para E. Dermenghem, op. cir., p. 56, o ano da reconstrugio teria sido
615.
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entraram em guerra para disputar a honra de recolocar a Pedra Negra em uma das
laterais da Caaba. Por fim eles (os chefes coraixitas) resolveram procurar um éarbitro
para resolver essa contenda e decidiram que o Arbitro seria o primeiro homem que se
aproximasse da Caaba por determinado local e Maomé foi este homem. Ele foi aceito
como arbitro por ser conhecido, entre seus concidadios, por o confiavel (al ‘amin).
Maomé aceitou a arbitragem e decidiu colocar a Pedra Negra sobre um manto e pediu
para que cada um dos lideres segurasse nas extremidades desse manto e o levantasse até
a altura que a pedra seria fixada. Assim, todos participariam na tarefa de recolocagiio da
Pedra Negra.

Em suma, quando os L.D.H. afirmam que a Pedra Negra é adorada pelos
mugulmanos, acabam outorgando sacralidade, por conta propria, a um objeto que é
considerado in6cuo pelo Isld. Ao procederem dessa forma os L.D.H tendem a anular o
monoteismo que determina a adoragio exclusiva a Deus e rejeita a cultuagfio de objetos
e de pessoas. Assim, no processo de conhecimento da histéria do Isld, durante o ensino
fundamental, pergunta-se: qual seria a contribuigdo desses livros no processo de
ensino/aprendizagem da histéria do Isld uma vez que insinuam sacralidade a Pedra
Negra, transformam a Caaba em templo politeista do Isla e, ainda, apresentam a Caaba e

a Pedra Negra como sendo 0 mesmo objeto?

6. O jejum de Ramadi

Ramadi'®’ (Ramadan) é o nome do nono més do calendario lunar utilizado
pelos mugulmanos para marcar e comemorar as datas relativas ao Isli. O més de
Ramada é especial e significativo para os mugulmanos por acreditarem que ele tenha
sido o més escolhido por Deus para iniciar a revelagio dos livros sagrados do

. 160 . ~ o~
monoteismo . Entre outros acontecimentos, esse més marca a consagra¢io da Caaba

159 A palavra ramadan deriva-se da raiz arabe trilitere ( r/,, m/, e ¢/,3), cuja carga seméntica remete a
idéia do “calor intenso, queimar (pelo sol), solo escaldante e insolagdo’.

1% De acordo com M. Abou-Fares em Islamismo: mandamentos e fundamentos. Curitiba: [s.n.], 1977, p.
79, Deus, no més de Ramadi teria iniciado as revelagdes monoteistas. Por exemplo, para Abradio teria
sido no dia primeiro de Ramadi e essas revelagdes teriam continuado em outras épocas, com outros
profetas, assim, no dia dezesseis teria comegado a revelagio da Biblia; no dia doze, os Evangelhos e no
dia vinte e sete, o Alcorio. Aqui é interessante registrar que o Alcordo, conforme seu proprio texto
[Alcordo, 97:01-5], atesta que sua revelagiio comegou na ‘Noite do Decreto’ (laylatu algadr). Fazendo

referéncia a essa noite, Al-Nawawi em £/ paso..., p. 171 apresenta o seguinte hadit: “Aicha (que Deus a
abengoe) narrou que o Profeta (a paz e as bengdes de Deus estejam com ele) costumava fazer retiro na
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como templo monoteista, realizada por Maomé apds o retorno dos mugulmanos para a
cidade de Meca em 630.

Os mugulmanos atendendo uma determinagio corinica realizam jejum em
todos os dias do més de Ramadi [Alcordo, 02:185]. O jejum desse periodo é conhecido
como ‘Jejum de Ramada’; e consiste, basicamente, na reflexdo das atitudes diarias, na
pritica da caridade e na abstengfio de alimentos, bebidas e relagdes sexuais, desde a
alvorada até o por-do-sol.

O Jejum de Ramada ¢é obrigatério para todo mugulmano, apés a puberdade, que
estiver em condigdes fisicas e mentais para realizi-lo. Ha alguns casos em que o
Alcordo e a fari'ah desobrigam a pratica do jejum e em outros casos permitem que o
mugulmano cumpra o jejum em um outro més antes do préximo Jejum de Ramada'®’.

Para o mugulmano, o jejum de Ramadi, além de seus aspectos formais,
~ materiais e cxteriorc.;, ¢ um ato de submissdo e adorag¢do a Deus, por entenderem que o
homem fora criado para adorar a Deus [Alcordo, 06:164], portanto, se o Jejum de
Ramadi foi decretado por Deus, a realizagio desse jejum corresponde a um ato de
obediéncia a ordem divina [Alcordo, 58:22] e a um ato de adoragio [Alcordo, 11:123] a
Deus.

Por ser o quarto pilar do Isld, o Jejum de Ramadi, é mencionado nos textos

didaticos com os outros pilares. Destacam-se, aqui alguns L.D.H. que mencionam o
Jejum de Ramada.

* AZEVEDO: Para que os fiéis sejam salvos, pa-a que sua alma chegue ao
Paraiso, eles devem, durante a vida, cumprir cinco obrigagées: [...], jejuar no
p % = 4 2
nono més mugulmano (més de Ramadd) do nascer co por-do-sol.

e COTRIM e Alencar: Sdo cinco as regras ess’nciais do islamismo: [...],
obedecer ao jejum religioso durante o ramadd e ir em peregrinagio a Meca
pelo menos uma vez durante a vida. '®

mesquita para realizar o Itikaf durante os Wltimos dez dias do més d: Ramada, e dizia: Buscai a Noite
Bendita entre as dez \iltimas noites do més de Ramadd”. Geralmen e, os mugulmanos comemoram a
‘Noite do Decreto’, ou seja, o inicio da revelagdo do Alcordo, no dia vinte e sete de Ramada. S. Isbelle,
op. cit., p. 224, relata fatos da histéria do Isld que teriam acontecido no més de Ramadd como por
exemplo, a instituigdo da esmola (zakar).

6L S, Isbelle, op. cit., p. 218-19: A pessoa enferma, o viajante, a ges ante e a lactante podem realizar o
Jjejum de Ramadi no periodo que seu impedimento estiver cessado; ¢ portador de doenga incurivel e o
idoso estdo desobrigados da prética do jejum e a mulher esté liberada lessa obrigagdo, durante o periodo.
menstrual, mas que deve repor os dias ndo jejuados ao término do pericdo.

1821, Azevedo, op. cit., p. 174.

183 G, Cotrim e A. Alencar, op. cit., p. 132.
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BONI: Os preceitos dessa nova religido eram a cren¢a num vmico deus, Ald; a
Guerra Santa, para difundir a verdadeira fé;[...]; o jejum durante o Ramadd,
més sagrado do calenddrio mugulmano; a peregrinagio a Meca pelo menos
uma vez na vida.'"*

LUCCL: Os seguidores do islamismo tém cinco obrigacdes principais: rezar
cinco vezes ao dia; jejuar, durante o dia, no més de Ramadd; ir a Meca pelo
. . guaa 5

_menos wma vez na vida; dar esmolas; combater os infiéis. b

MARANHAO e ANTUNES: O més do jejum: Muito coerente com a escassez
de alimentos na época da seca, a religido mugulmana exige que se faga a cada
arno um més de jejum: o Ramadd, em que a dieta deve ser reduzida a ponto de
ndo se poder comer nada entre as 3 da manhd e as 6 da tarde. O sacrificio
religioso favorecia a sobrevivéncia nessas dificeis condigdes ecologicas. O més
de Ramada ndo tem correspondéncia direta com os nossos meses, porque os
mugulmanos seguem o calenddrio lunar, e no Brasil, o solar. '®

MOCELLIN: O jejum: Trinta dias anuais durante o més de Rhamadan, nono
més do calenddrio mu¢ulmano (9 de maio a 9 de junho de acordo com o nosso
calendario), deve o crente abster-se do nascer, ao pér-do-sol, de carne e
bebidas, de banhos, perfumes e relagées sexuais. '’

MOTA E LOPEZ: Alguns deveres dos fiéis mugulmanos: Rezar cinco vezes ao
dia, voltado na dire¢cio de Meca. Dar esmolas aos pobres. Ficar em jejum
durante os quarenta dias do ramadd, o més sagrado, ou seja, abster-se de
alimentos, bebidas e relagoes sexuais durante o dia, desde a manhd até o inicio
da rr?;:gr_e. Praticar a caridade. Visitar Meca pelo menos uma vez durante a
vida.

SILVA: Ramada: nono més lunar arabico, considerado sagrado, durante o qual

a lei de Maomé ordena o jejum num periodo didrio entre o nascer e o pér-do-
169

sol.”

SOUZA: O Cordo é o livro sagrado que contém os ensinamenios do
profeta.[...]. Os principais preceitos nele fixados sdo: orar cinco vezes ao dia
com o rosto voltado para Meca; [...]; jejuar no més de Ramada, desde o nascer
até o por-do-sol; ndo tomar bebidas alcodlicas; ndo comer carne de porco;
descansar na sexta-feira; combater pela causa de Ald. i

VICENTINO: [...] o islamismo, tem seus fundamentos registrados no Cordo, o
livro sagrado dos mugulmanos. Nele acham-se estabelecidas as prdticas do
culto isldmico: orar cinco vezes ao dia voltado para Meca; visitar Meca ao

' A. Boni, op. cit., p. 168.

' E. Lucci, op. cit., p. 149.

'% R. Maranhiio e M. Antunes, op. cit,, p. 34

7R Mocellin. Histéria antiga..., 1985. p. 78.

1% . Mota e A Lopez. [istéria ¢ civilizagido: o mundo untigo ¢ medieval. Sdo Paulo: Atica, 1995, p. 164.
" F_ Silva. Histéria Geral: 1- Antiga..., 1990, p. 168.

" 0. Souza, op. cit, p. 117.
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menos uma vez na vida; jejuar no més de Ramada (més da Hegira - julho);
AL

Os textos didaticos supramencionados, comparados com as Fontes Islamicas,
apresentaram divergéncias quanto: a) autoria do jejum, b) a extensdo diaria e mensal do
jejum, ¢) a finalidade e aos atos proibidos na constincia do jejum e d) a referéncia feita
a Hégira.

Silva (1990, p.168) indicou que o Jejum de Ramada teria sido estabelecido
através de uma ‘lei de Maomé’ e, assim transformou Maomé em autor do quarto pilar
do Isld. A indicagiio de Silva diverge das Fontes Islamicas que ndo reconhecem Maomé
como autor, nem mesmo co-autor de qualquer um dos cinco pilares do Isla por creditam
a Deus a autoria de qualquer jejum prescrito aos monoteistas [Alcordo, 02:182].
Segundo o Alcordo [03:144], a principal fonte do Isla, somente Deus pode legislar
decretos divinos uma vez que Ele tem apenas servos [Alcordo, 06:18] € nao sécios ou
parceiros [Alcorio, 06:162-3]. Aqui, deve-se ter presente que a condi¢io primordial
para ser mugulmano € a submissio incondicional a Deus e ndo a equiparagdo a Ele.
Assim, para os mugulmanos, Maomé apenas cumpre sua fun¢do de mensageiro divino,
quando comunica a obrigatoriedade do jejum, menciona as béngdos e recompensas para
os jejuadores, admoesta os nio jejuadores e orienta os integrantes da ummah a
realizarem o Jejum de Ramada, Ha inimeros ‘ahadit que narram os avisos de Maomé

sobre este jejum. Como, por exemplo, estes:

Abu Hurairah (radiyalléhue anhu) narra que Ragulullah
(Sallalldho alaihi wa sallam) disse: “Foram concedidas
ao meu Ummah (povo) cinco béngdos especiais que ndio
Jforam concedidas a mais ninguém. 1. O halito da boca
do jejuar é mais querido por Allah do que a fragrancia
de Mushk Jaroma perfumado do Paraiso); 2. Os peixes
do mar pedem o perddo para eles até quebrarem o
jejum; 3. Allah prepara e decora o Paraiso
especialmente, diariamente para eles e diz * O tempo
esta proximo dos Meus servos crenles atirarem para
Jora as dificuldades mundanas e virem para aqui”; 4.
Neste més, os rebeldes Shaitan (deménios) sdio
acorrentados, para assim ndo conduzirem as pessoas a
maldade, para onde costumavam levar fora de
Ramaddn; 5. Na ltima noite de Ramadan, os

Y . Vicentino. Historia integrada: da pré-histéria..., 1995. p. 107. O mesmo texto consta emy: Historia:
memoria..., 1998. p. 127 e em Viver a Historia..., 2002. p. 34, neste a frase entre: parénteses: més da
Hégira — julho foi substituida por: més da comemoragio da hégira.
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Jejuadores  obtém o  seu perdao. Os Sahabal
(radiyallahu anhum) perguntaram: “O Mensageiro de
Allak (Sallallaho alaihi wa sallam), é esta noite de
Qadr  (poder)?”Ragulullah  (Sallalldho  alaihi  wa
sallam) responden: “Nio, mas é a noite em que o

servidor recebe a sua recompensa por ter cumprido

com o dever”. '?

Deus, o Majestoso e Exaltado, disse: Cada ato do filho
de Addo é em seu préprio favor, exceto o jejum. Este é
por Minha causa e Eu o recompensarei. Por Deus, em
cuja mdo esta a vida do profeta, o halito do que jejua é.
mais agradavel para Deus do que a fragrancia do
almiscar.

Diga aos servos de Deus que infeliz é aquele que tendo
em sua presen¢a pai ou mde idosos, perde a
oportunidade de entrar no Paraiso gracas aos dois
(cuidando deles); e infeliz é quem, presenciando o
Ramadan, perde a oportunidade de obter o perdao de
seus pecados. '™

Esses ‘ahadit apontam Deus como autor do Jejum de Ramadi e o tnico que
pode punir os que nio jejuam e conceder recompensas aos jejuadores. Portanto, Maomé
€ excluido das tarefas de legislador e juiz nessa questdo e essa exclusdo faz com que sua
participagiio no Jejum de Ramada fique restrita a esfera da admoestagio e nessa esfera
Maomé ndo pode ser o legislador que Silva indicou no L.D.H.

Nio se pode esquecer que uma indicagio presente num texto didatico, como a
de Silva, equivale a uma afirmagiio porque o alunodo ensino fundamental além de nio
questionar o L.D.H., também nio detém nenhum conhecimento prévio do tema que lhe
¢ apresentado. Nessa perspectiva, o aluno tende a entender que Maomé é o autor do
Jejum de Ramada.

Um outro ponto presente no texto de Silva se refere ao inicio e ao término
diario do Jejum de Ramada. Silva afirma que ele é realizado entre o nascer e o por-do-
sol e sua afirmagfio é compartilhada por Azevedo (1988, p.174), Mocellin (1985, p.78),
Mota e Lopez (1995, p.164), Souza (1992, p.117) e, de certa forma, por Maranhio e
Antunes (1994, p.34) que ainda prescrevem horarios fixos, trés da manha ds seis da

tarde, para esse jejumn. Esses autores divergem das Fontes Islimicas que indicam que o

" M. Zakariya. Fazaile-Ramaddn: as virtudes do Ramadao. Karachi (Pasquitio): Zam Zam Publishers,

2001, p. 17.
173 3. Isbelle, op. cit., p. 225.
L4, Idem, Ibidem.
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Jejum de Ramada se inicia na alvorada — notoriamente é o periodo que precede o nascer
do sol. A diferenga de tempo existente entre eles € significativa para o mugulmano
porque o jejum s6 é considerado valido se for realizado no tempo estabelecido pelo
Alcordo [02:187). Para cumprir os horérios do jejum, o mugulmano elabora e utiliza um
calenddrio que determina os horarios do inicio do jejum (‘imsdk) e do encerramento do
jejum (ift@r) durante o més de Ramada.

A diferenga diaria entre a alvorada e o nascer do sol pode ser constatada, por
exemplo, no calendario de Ramadi (anexo VI) que foi seguido na cidade de Sio Paulo
no ano de 2003: No primeiro dia do jejum, a alvorada teve inicio as 04:57 da manhd e o
nascimento do sol ocorreu as 06:25, portanto, o jejum teve inicio as 04:57 da manhi e o
mugulmano que realizou o Jejum de Ramada neste dia teve que fazer a refeigio que
antecede o jejum (suhitr), antes da alvorada. .,

E levado em consideragio que tal divergéncia nio impede que o aluno do
ensino fundamental compreenda que o mugulmano realiza um jejum religioso durante o
més de Ramada, no entanto, niio poderia deixar de notar essa divergéncia uma vez que
consiste num fato real.

Além da referéncia feita a extensiio diaria do jejum, Mota e Lopez (1995,
p.164) afirmaram que o mugulmano jejua por ‘quarenta dias durante o més de Ramada’,
0 que sugere que esse més teria quarenta dias. Essas, afirmagao e sugestdo, apresentam
divergéncia com o calendario lunar, seguido pelos mugulmanos, pois como se sabe o
calendario lunar é um dos calendarios mais antigos e utlizados para contar a passagem
do tempo através de dias, meses e anos; ele possui doze meses' e cada um desses tem
duracio variavel entre vinte e nove e trinta dias. O ramada por ser o nono més lunar terd
no maximo trinta dias, ndo havendo nenhuma possibilidade de ter quarenta dias,
conforme Mota e Lopez deixaram transparecer.

As Fontes Islamicas [Alcordo, 02:185] afirmam que a quantidade de dias que o
mugulmano jejua no Ramadi é a mesma quantidade de dias que o més de ramada
possui, ou seja, se o més tiver vinte e nove dias, o jejum terd vinte e nove dias, se for de
trinta dias, o jejum tera trinta dias.

A Sari"ah nio permite que o mugulmano jejue por mais de trinta no periodo do

Jejum de Ramadi, tanto que indica que se no dia vinte e nove deste més, a Lua ndo

17 Os nomes dos doze meses lunares em drabe sio: 0I- muharram, 02- safar, 03- rabyi‘u-I-"awwal, 04-
rabyiu-ltani, 05- jumdadd-1'uwld, 06- jumdda-I-'ahirah, 07- rajab, 08-5a°ban, 09- ramadan, 10- Sawwal,
11- du-l- gifidah e 12- du-l-hijja.
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puder ser avistada, automaticamente o més de ramada sera computado como més de
trinta dias. Portanto, a informagdo do L.D.H. ndo s6 constitui uma divergéncia entre
fontes, mas vai as raias do absurdo.

Pode-se constatar que Mota e Lopez mesmo mencionando que o jejum
realizado pelo mugulmano acontece num més lunar, ndo consideraram os elementos
primordiais desse més, a lua e a duragfo de suas fases. A afirmagio deles (o mugulmano
Jejua por quarenta dias no més de ramada) transmite para seus leitores ndio apenas uma
informagdo errada sobre o jejum, mas contraria a propria fégica do calendario lunar.

Ainda em relagdo a vigéncia desse més lunar, Mocellin (1985, p.78) indicou
que ha correspondéncia entre os meses dos calendarios lunar e gregoriano (solar) ao
afirmar que o periodo de nove de maio a nove de junho corresponde ao més de ramada.

A correspondéncia pretendida por Mocellin ndo considerou os seguintes
fatores: a) ha diferen¢a de pelo menos onze dias entre o ano lunar que possui 354/55
dias e o ano gregoriano que tem 365,2425 dias '’%; b) a quantidade de dias dos meses
lunares ¢ variavel enquanto no gregoriano ¢ fixa e ¢) nem sempre o primeiro més lunar
(mutharram) correspondera ao primeiro més gregoriano (janeiro). Assim, percebe-se que
niio h4 correspondéncia exata ou fixa entre esses calendarios.

A titulo de ilustracio, se pegarmos o mesmo periodo citado por Mocellin, no
calendario gregoriano, o periodo de nove de maio a nove de junho de 2002,
correspondeu no calendario lunar, respectivamente, ao periodo de vinte e seis de safar
(segundo més lunar) a vinte e sete de rabi‘u-I- ‘awwal (terceiro més lunar), mas o més
de ramada, correspondeu aos meses de novembro e dezembro no ano de 2002.

E compreensivel que a correspondéncia feita por Mocellin pretendesse a
simples comparagdo entre os calendarios lunar e gregoriano, porém, devido &
credibilidade que o livro didatico tem no universo do aluno, provavelmente ele, aluno,
acabaria por reconhecer como valida a tal correspondéncia. Aparentemente, esse
equivoco, ndo compromete a compreensdo da existéncia do Jejum de Ramada, porém,
aniquila a diferenga matematica e irrefutivel que ha entre os dois calendarios. Deve-se
lembrar sempre que uma informagéo errada, especialmente num texto didatico, ndo
contempla os objetivos do livro didatico que sdo informagdes precisas, exatas e

verdadeiras.

178 p  Mourdo. Anudrio de astronomia 2002, Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2001, p. 34 e 39.



Ainda, no mesmo texto Mocellin afirma que o banho ¢ o uso de perfume sio
proibidos aos mugulmanos no periodo de duragio do Jejum de Ramads, contudo, nio se
encontrou nenhuma mengao a essa proibigio nas Fontes Islamicas. As Gnicas proibicoes
relatadas nessas fontes durante o periodo de jejum sdo as seguintes e podem ser
classificadas como proibigbes fisicas e morais: As fisicas dependem de atos fisicos,
portanto, ao jejuador esti proibida a ingestdo de alimentos sélidos e liquidos e as
relagdes sexuais. As proibigdes morais se referem a atos comportamentais que,
independente desse periodo, estdo vedados pela Sari‘ah aos mug¢ulmanos: a calinia, a
difamagdio, a injéria, ¢ 0 menosprezo a qualquer pessoa, seja ela mugulmana ou nio-
mugulmana.

Quanto ao uso do perfume é opcional, pois a higiene corporal [Alcorio, 05:06],
seja através do banho (gus?)'”’ ou da ablugio (wudii’)'™®, é um dos pré-requisitos para a
realizagido das oragGes diarias, independente do periodo do Jejum de Ramada. Portanto,
Mocellin, com excegéio do banho e do perfume, apresentou as proibigdes fisicas do
Jejum e transformou dois atos permitidos pelas Fontes Oficiais do Isld em proibi¢des
religiosas. Isso pode ocasionar distor¢des na compreensio e no conhecimento das
proibi¢des e permissoes estabelecidas para o periodo do Jejum de Ramada.

Ainda, com relagdo a correspondéncia entre o Jejum de Ramadi e os meses do
calendirio gregoriano, Vicentino (nas edi¢des de 1995, p. 107, 1998, p.127 e 2002,
p.34) indicou que: a) no més de Ramada os mugulmanos comemoram a Hégira, ou seja,
a emigragdao dos mugulmanos da cidade de Meca para a cidade de Medina em 622 e b)
que no calendério gregoriano a Hégira corresponde*ao més de julho. Assim, Vicentino
sinaliza para o aluno do ensino fundamental, imperito no Isla, que o Jejum de Ramada
teria sido decretado para comemorar a Hégira e que o més lunar de ramadi sempre
corresponde ao més gregoriano de julho.

Como foi mencionado anteriormente ndo ha correspondéncia direta entre os
calendarios lunar e gregoriano, desta forma, nem sempre o més de ramadi coincidira
com o més de julho. Além da divergéncia relativa aos calendarnos, Vicentino comete
outro equivoco ao afirmar que a Hégira e o Jejum de Ramada sdo acontecimentos inter-

relacionados porque a Hégira ocorreu no terceiro més lunar (rabi‘n-I-"awwal) do ano

T O banho corporal deve ser realizado apds a relagiio sexual, a ejaculagiio involuntéria on provocada,
apds a menstruagio e aproximadamente quarenta dias apds o parto. A pessoa que se converte ao Isla, apos
0 Pmmmciameulo da Declaragfio de Fé, também deve banhar-se.

7% Ablugio deve ser realizada aps o desmaio, o vémito, o flato, as evacuagdes e 0 sono.



622 ¢ o Jejum de Ramada fora decretado no nono més lunar (ramadin) do ano 624.
Portanto, no més de ramadi os mugulmanos nio comemoram a Hégira.

Referindo-se aos objetivos do Jejum de Ramadi, Maranhdo e Antunes (1999,
p-34) afirmaram que a pratica teria sido decretada por causa da escassez de alimentos no
periodo da seca, ou seja, o jejum foi o recurso utilizado para administrar a falta de
alimentos na comunidade mugulmana. A afirmaciio de Maranhfio e Antunes diverge das
fontes consultadas, que afirmam que o Jejum de Ramadi fora decretado para ser
realizado em todos os meses de ramadi, independentemente do ano, da localidade
geografica, das condigdes climaticas, da abundancia ou da escassez de alimentos, da
presenga ou da auséncia do profeta do Isla.

Maranhdo e Antunes, ao vincularem o Jejum de Ramadi ao periodo da seca
excluiram os objetivos religiosos desse jejum'”’, e também ndo consideraram o fato de
que esse jejum é realizado durante um més lunar e, como lembra Eliade: “O calendirio
religioso islamico € lunar, com 354 dias: as festas, portanto, deslocam-se atmvé§ das
estagdes™ ™. Conseqiientemente o Jejum de Ramadid nem sempre coincidird com a
época da seca ou com periodos de escassez de alimentos. Vale registrar que esse jejum
tivesse de coincidir com a época da seca, conforme Maranhdo e Antunes, ele nio
deveria estar vinculado aos meses lunares, mas exclusivamente aos periodos de seca e
de escassez de alimentos.

Pelo exposto acima, questiona-se: Quais seriam as conseqiiéncias trazidas por
essas informagdes dada a importancia que o aluno do ensino fundamental da ao livro

didatico?

7. O descanso no dia de sexta-feira

Os L.D.H. mencionam a sexta-feira quando abordam o islamismo em seus
textos. A sexta-feira € um dia especial para o Isla porque nele a comunidade mugulmana
se reune, geralmente em mesquitas, para realizar de forma coletiva a segunda oragdo
diaria e obrigatéria, a oragdo do meio-dia (Salat adduhr). As sextas-feiras essa oragio

também é conhecida como oragfo da sexta-feira (salat aljumi‘a).

1" Segundo as Fontes Islamicas entre os objetivos do Jejum de Ramadi estiio: cumprimento da ordem
divina, ato de adoragio a Deus, fortalecimento da fé e o desenvolvimento da solidariedade, reflexio,

autocontrole e paciéncia.
180 \{_ Eliade. Diciondrio das religides. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1994, p. 203
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Destacam-se a seguir os livros didaticos que se referem a esse dia:

e BOULOS JUNIOR: As preces ptiblicas e coletivas dos mugulmanos sdo
denominadas de Salat. O mugulmano deve descansar as sextas-feiras e é
proibido de comer carne de porco e de tomar bebidas alcodlicas. '™

* MOCELLIN: O Alcorio permite a poligamia, mas proibe o consumo de bebidas
Jermentadas, carne de porco, jogos de azar, a reprodugio da figura humana e o
trabalho na sexta-feira que é o dia santificado do islamismo. "

o PILETTI E PILETTI: [...] Além disso, estabelece uma série de preceitos que
deve orientar a vida do mugulmano: orar cinco vezes ao dia, jejuar
periodicamente, descansar nas sextas-feiras, ir ao menos uma vez na vida em
peregrinagdo aos locais sagrados de Meca. —

e SOUZA: O Cordo é o livro sagrado que contém os ensinamentos do profeta.
Compreende 114 capitulos ou suratas. Os principais preceitos nele fixados séo:
orar cinco vezes ao dia com o rosto voltado para Meca, [...]; jejuar no més de
Ramada, desde o nascer até o poér-do-sol; nio tomar bebidas alcodlicas; néo
comer carne de porco; descansar na sexta-feira; combater pela catsa de Ald."™

Os L.D.H. supracitados afirmam que o descanso na sexta-feira seria um dever
do mugulmano e que o Alcorfio proibe a realizaciio do trabalho neste dia. Ambas as
afirmagdes ndo siio corroboradas pelas Fontes Isldmicas consultadas, pois, nelas o
descanso nas sextas-feiras ndo ¢ um dever religioso e o trabalho, neste dia, ndo é uma
atividade proibida ao mugulmano.

O fato desse descanso (da jornada semanal de trabalho) coincidir com a sexta-
feira niio o transforma em obrigacio religiosa, conseqiientemente ele nio € um dever a

ser cumprido pelo mugulmano, como por exemplo, Boulos Jinior deixou transparecer

5 -
»1%5 Considerando

em seu texto didatico: “O muculmano deve descansar s sextas-feiras
que o aluno do ensino fundamental, piiblico-alvo do livro didatico, desconhece a §ari‘a,
o termo ‘deve’ tende a adquirir um tom imperativo, de ordenagdio, de imposicdo,

transformando esse descanso em verdadeiro dever religioso.

81 A. Boulos Jénior. Histéria geral: volume 1..., 1995. p. 135 .0 mesmo texto consta em: Histéria geral:
antiga..., 1997.p. 171.

'*2 R. Mocellin. Histéria antiga..., 1985. p. 79. Com a ordem das proibi¢des em outra disposi¢io e sem
especificagio da “santificagiio” da sexta-feira, este texto consta em: Para compreender a Historia..., p.
165.

183 N, Piletti e C. Piletti. Histdria e vida: da origem da humanidade a Idade Média, v. 3. Sio Paulo: Atica,
2002, p. 143-44. No livro Historia e vida: da pré-historia..., 1997. p. 153, os autores praticamente
apresentam o mesmo texto, substituindo a palavra ‘preceitos’ por ‘preceitos morais’ e indicando que nas
sextas-feiras o mugulmano deve descansar.

'** O Souza, op. cit. p. 117.

5 A. Boulos Jimior, loc. cit.
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Outra afirmagdo apresentada por Boulos Jinior se refere 4 oragdo: “As preces
piiblicas e coletivas dos mugulmanos sio denominadas salat™®, A palavra érabe saldt, é
utilizada pelo Alcordo [17:78-9] para denominar as ora¢des individuais, coletivas,
obrigatérias'™’ e voluntrias'® que sio praticadas pelos mugulmanos, portanto, salit nio
se restringe as oragoes publicas e coletivas, conforme afirma Boulos Janior.

O trabalho na sexta-feira € outro aspecto destacado pelos L.D.H. e Mocellin
afirma que o Alcorio proibe o trabalho neste dia. A afirmagiio de Mocellin diverge das
Fontes Islimicas porque o Alcordo, a primeira e principal fonte do Isld, nio proibe o
trabalho as sextas-feiras, apenas determina que no momento da oragfo coletiva da sexta-
feira, ele deve ser suspenso [Alcordo, 62:09] para que 0 mugulmano participe da oragio
€m congregacao.

A oragiio da sexta-feira por substituir a oragdo do meio-dia, nio ocupa a
totalidade do dia de sexta-feira. Seu inicio, de acordo com Assawaf: “Comega quando o
sol atinge seu ponto culminante (zénite), aproximadamente as doze horas. Este horario
pode ser ligeiramente antecipado ou atrasado, conforme a estagio do ano™*. A duragio
desta oragdo esta vinculada ao tempo empregado na realizagio do serm@o (futhah) que
em média dura de quarenta e cinco a sessenta minutos. O sermdo, dirigido a
comunidade presente, geralmente é proferido por um ima (imam), autoridade religiosa,
que aborda problemas sociais, orienta a pratica do bem-comum e exorta a submissio do
mugulmano a Deus.

Apos a realizagiio da orag¢do da sexta-feira, o Alcordo autoriza o mugulmano
deixar a mesquita para procurar as gracas de Deus [Alcordo, 62:10], conseqiientemente
ele pode retornar para sua atividade profissional, para seu trabalho, enfim para sua
ocupagdo didria, e para o mugulmano o trabalho € uma das gragas que Deus concede aos
homens.

Mocellin, ainda em suas duas edigdes, deixa subentendido no texto, ou, pelo
menos da margem a interpretagio de que apenas nas sextas-feiras, o mugulmano esta

proibido de ingerir bebida fermentada'”’, consumir came de porco, praticar jogos de

'® A. Boulos Jimior, loc. cil.

87 As oragdes obrigatdrias sdo: oragdo da alvorada (saldt alfajr), oragio do meio-dia (Saldr addihr),
oragdio da tarde (salat al “asr), oragiio do crepiisculo (saldt almagrib) e oragdo da Noite (salat “isa”).

18 A titulo de exemplificagiio entre as oragSes voluntérias cita-se: a oragdo de siplica (saldt qiyam) e a
oragdo para consultar Deus (salat al’istisarah).

189 M. Assawaf, A oragéio no islam. Sio Bernardo do Campo: Makka, 1977, p. 47.

%0 R, Mocellin afirmou que o mugulmano é proibido de consumir bebidas fermentadas. Assim, questiona-
se: Se somente as bebidas fermentadas estio proibidas aos mugulmanos, entéio eles poderiam ingerir as
destiladas? De acordo com a Sari“al (lei do Isld), o mugulmano estd proibido de consumir qualquer
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azar e reproduzir a figura humana. As proibigdes citadas por Mocellin, de acordo com
Al-Karadhawi'', siio atemporais, portanto, niio se referem apenas a séxta-feira, mas aos
outros dias da semana, em todos os meses ¢ anos.

Os L.D.H. ao apresentarem o descanso como dever ¢ o trabalho como
proibi¢do na sexta-feira indicam automaticamente que o agir de forma contréria, a essas
determinagdes, implica em desobediéncia ao Isla.

E preciso relembrar, antes de encerrar a questdo das divergéncias factuais
encontradas entre os L.D.H. e as Fontes Islimicas, que trabalho e descanso sio
mundialmente complementares e cada pais constréi sua propria legislagdo trabalhista
para estabelecer regras para estes dois pontos. Por exemplo, no Brasil, a legislago
trabalhista estipula que um dia da semana deve ser reservado para o descanso da jornada
semanal de trabalho e na maioria das vezes, esse dia, atendendo a indicagio
constitucional'”?, é o domingo. Em paises de maioria mucgulmana geralmente esse
descanso é realizado na sexta-feira, justamente para coincidir com a oragio da sexta-
feira (salat aljumi‘a) e viabilizar a ida do mugulmano para a mesquita. Porém, deve-se

enfatizar que mesmo nesses paises, o trabalho nio é proibido neste dia.

bebida classificada como hamr [Alcorio, 02:219/05:90], e entre elas estio as fermentadas e as destiladas.
Aqui & interessante registrar que na época de Maomé as bebidas inebriantes eram fermentadas, porém,
para a teologia islamica hamr € qualquer bebida ou substancia que cause o entorpecimento dos sentidos e
a i)erda da consciéncia e do raciocinio humano.

1y Al-Karadhawi, op. cit., p. 73-4 (came de porco), p. 114-19 (bebida), p. 158-60 (imagens) e p. 460-
63 (jogos de azar).

192 BRASIL. Constituigio (1998). Constituicdo da repiiblica Federativa do Brasil. Organizagio do texto:
Juarez de Oliveira. 3. ed. S3o Paulo: Saraiva, 1989, p.12.
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CarfrurLo IV
DIVERGENCIAS CONCEITUAIS

As divergéncias conceituais, como o préprio nome diz, se referem ao conceito,
a representagiio e a interpretagio que, aqui, os L.D.H. apresentam em relagio a fatos
histéricos e a pontos estruturais do Isld. A seguir, destacam-se algumas dessas
divergéncias, tais como: os pilares do Isla, a Hégira (4lhijirah), o Jihad (Jikad), o
retorno dos mugulmanos a Meca em 630, as referéncias sobre o paraiso e a poligamia e

a escravidio.

1. Os pilares do Isld

A religido islimica estd fundamentada em principios, conhecidos como pilares
(arkan), que sio tradicionalmente reunidos em dois grupos: pilares da crenca (arkan
al Tindn) e pilares do Isld (arkan al 'islam).

Os L.D.H. mencionam tais pilares para ilustrar e sintetizar os principais deveres
religiosos que os mugulmanos devem cumprir. Alguns desses livros destacam os

seguintes pontos:

e AZEVEDO: [...] cinco obrigagoes: confessar que Ala é o unico Deus e Maomé
seun profeta, rezar cinco vezes ao dia inclinados para Meca, dar esmolas (ou
seja: pagar os impostos, esmolas oficiais obrigatérias), fazer uma peregrinacao
a Meca pelo menos uma vez na vida, jejuar no nono més muculmano (més de
Rarmaddi) do nascer ao pér-do-sol. Além disso, o Alcordo diz que o muculmano
deve abster-se da carne de porco e de bebidas alcodlicas e promover a “guerra
santa” aos infiéis. '

e COTRIM: No Cordo (on Alcordo, que significa — al=a; cordo= leitura), livro
sagrado dos mugulmanos, foram reunidos os principios basicos do islamismo,
entre eles: crer em Ala, o unico deus, e em Maomé, o seu grande profeta; fazer
cinco oragdes diarias; ser generoso para com os pobres e dar esmolas; cumprir
o jejum religioso durante o Ramadhan e ir em peregrinagdo a Meca pelo menos
uma vez na vida, '

1931 Azevedo, ap. cit., p. 174.

"%V G. Cotrim. Histéria geral: nova consciéncia..., 2001. p. 170-71. No livro Histéria e consciéncia do
mundo..., 1992, p.121 e 1997, p.141, Cotrim apresenta praticamente o mesmo texto, substituindo a
palavra ‘repras * por ‘principios’ e destacando entre parénteses que o ramada é o més do jejum.
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BONI: Os preceitos dessa nova religido eram a erenga num tnico deus, Ald; a
Guerra Sunta, para difundir a verdadeira fé; o dever da caridade; a obrigacédo
de orar cinco vezes por dia com o rosto voltado para Meca; o jejum durante o
Ramada, més sagrado do calenddrio mugulmano; a peregrina¢io a Meca pelo
menos uma vez na vida. '

BOULOS JUNIOR: O principio fundamental do islamismo é a crenga em Ala, o
unico deus e, em seu profeta, Maomé. Algumas praticas religiosas do islamismo
sdo: orar cinco vezes ao dia com o rosto voltado para Meca; jejuar durante o
ramadd (més de jejum). O fiel ndo deve ingerir nem alimento nem dgua durante
o dia; dar esmolas proporcionais aos bens que possui; ir aos lugares sagrados
de Meca, pelo menos uma vez na vida; participar da guerra santa, a fim de
propagar o islamismo por meio de conquistas. '

LUCCI: Os seguidores do islamismo tém cinco obrigagbes principais: rezar
cinco vezes ao dia; jejuar, durante o dia, no més de Ramada; ir a Meca pelo
: . nge 197

menos uma vez na vida; dar esmolas; combater os infiéis. '

MATTOS: Veja as regras essenciais do islamismo. Acreditar em Ala, deus todo-
poderoso, e Maomé seu grande profeta; Orar 5 vezes ao dia com o rosto voltado
para Meca; Ser generoso com os pobres e dar esmolas; obedecer ao jejum
religiosos durante o Ramadd (més do jejum). i

PILETTI e PILETTL: [...] Além disso, estabelece uma série de preceitos que
deve orientar a vida do mugulmano: orar cinco vezes ao dia, jejuar
periodicamente, descansar nas sextas-feiras, ir ao menos uma vez na vida em
peregrinagio aos locais sagrados de Meca. Deve também dar esmolas, ndo
beber dlcool nem comer carne de porco e, se necessario, participar da guerra
santa para espalhar, por meio de conquistas, a religido islimica e converter os
infiéis a sua crenga. Os mugulmanos créem que os que morrem combatendo
pela fé islimica tém assegurado o paraiso. "

SANTOS: Os ensinamentos de Maomé foram reunidos mo Alcordo — livio
sagrado dos mugulmanos. Os principais deveres dos seguidores da religido
mmugulmana sdo: rezar cinco vezes por dia, voltados na diregdo de Meca; ir em
peregrinacio a Meca ao menos uma vez na vida, caso tenham recursos; dar
esmolas, jejuar no més de ramada (més de jejum); fazer a Guerra Santa.

SARONI: Entre os principais preceitos estabelecidos para os fiéis mugulmanos
contam-se: cinco momentos didrios de ora¢do, com a face voltada para Meca;
Jjejum no més sagrado de Ramada; peregrina¢do a Meca uma vez na vida; dar

%5 A. Boni, op. cit., p. 168.

196 A . Boulos Jinior. Histéria geral: volume 1..., 1995, p. 135. O mesmo texto consta em: Histéria geral:
antiga e medieval..., 1997, p. 171.

T E. Lucei, op. cit., p. 149

198 4 Mattos, op. ¢it., p. 103.

199 . Piletti e C. Piletti, Histéria e vida integrada..., 2002, p. 155-56.

2% \. Santos, op. cit., p. 150.
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esmolas; abster-se de carne de porco e de bebidas alcodlicas; promover a
- L 2
suerra Sania aos 1fiels. o

e SILVA: [..J. Eis aleuns principios basicos: a crenga em wm inico Deus, que é
Ald, e em Maomé, sen profeta; orar cinco vezes ao dia, com a face voltada para
Meca; jejuar durante todo o més de ramada; dar esmolas; fazer a guerra santa
aos infiéis; visitar Meca (a cidade sagrada) pelo menos uma vez na vida. **

e SOUZA: [...]. Os principais preceitos nele fixados sdo: orar cinco vezes ao dia
com o rosto.voltado para Meca; peregrinar a Meca pelo menos uma vez na
vida; dar esmolas; jejuar no més de Ramada, desde o nascer até o pér-do-sol;
ndio tomar bebidas alcodlicas; ndo comer carne de porco; descansar na sexta-
Jeira; combater pela causa de Ald. **

Note-se que essas citagdes, encontradas nos L.D.H., ndo fazem distingdo entre
os dois tipos de pilares (da crenga e do Isld) citados anteirormente e se referem a eles
utilizando-se de termos, tais como: deveres, obrigaghes, priticas religiosas, preceitos,
principais deveres, principios bisicos e regras essenciais, que remetem a cinco, seis, sete
e oito ‘“deveres’ que devem ser cumpridos pelos mugulmanos.

Dentre estes pontos pode-se destacar um que apresenta, textualmente, a ‘guerra
santa’ como sendo um dos pilares que compdem a religido isldmica. Nota-se que a
indicagiio da ‘guerra santa’ como pilar da religido islimica, nos L.D.H. analisados, é
realizada por Azevedo, Boni, Boulos Jinior, Lucci, Santos, Saroni, Silva e Piletti e
Piletti.

Esses autores, de forma geral, apresentam o termo ‘guerra santa’ como dever
do mugulmano para propagar a religido islimica através da guerra, do combate, da
invasfio territorial e da conversdio imposta ao ‘infiel’, sem ao menos informar, por
exemplo, 2 quem o termo ‘infiel’ se aplica, se aos ndo-monoteistas ou se a qualquer
pessoa ndo-mugulmana, por exemplo.

De qualquer modo o termo ‘guerra santa’ niio se encontra nas Fontes Islamicas

e, portanto niio poderia ser capitado como pilar. Ha célebre hadit atribuido a “Umar [bn-

Alhattib, o segundo califa do Isli, em que é relatada conversa que teria ocorrido, na

™1 g, Saroni, op. cit., p. 192.

02 & Silva, Histéria geral: Antiga..., 1985, p. 102. Praticamente o autor repete o mesmo texto na ediglio
de 1990, p. 135, incluindo apenas a seguinte frase: fodos os homens sdo iguais perante Deus. Vale
registrar que no livio Histéria: do mundo medieval..., 2001, p. 22, ap6s a descrigio dos cinco pilares do
Isld, o autor inclui o seguinte texto: Além desses principios fundamentais, a religido islimica impunha
certas normas de conduta aos fidis [...] Entre as normas de cardter mais religioso que social, podemos
citar as proibi¢ées de comer carne de porco,[...J. Destaca-se também a obrigagdo do Jiel de fazer a
chamada jihad — guerra samta ~ por Ali e pela fé, contra os infiéis, os rebeldes, os bandidos ¢ os
traidores.

203 0, Souza, op. cit., p. 117.
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presenga de “Umar [bn-Alhattab, entre Maomé e o anjo Gabriel, tido como o anjo
anunciador da vontade divina, em que teriam destacado os pilares que comporiam a

religido islimica: os pilares da crenga e os pilares do Isld:

Omar Ibn Alkhatab relata: Certo dia, quando estavamos
sentados com o Mensageiro de Allah (que a paz esteja
com ele), chegou até nos um homem vestindo uma roupa
extremamente branca e o cabelo muito negro. Ndo havia
sinais de que ftivesse viajado e nenhum de nos o
conhecia. Ele (chegou e) se sentou préximo ao profeta
(*)**. Ele apoiou nos Joelhos do profeta (*) e colocou as
mios sobre suas coxas. Ele disse: “O Mohammad, fala-
me sobre o Islam”. O Mensageiro de Allah (*) respondeu
“O Islam é testemunhar que nio hi outra divindade
senfio Allah e que Mohammad é Seu Mensageiro, é
aprimorar as oragoes, pagar o zakat, fazer o jejum (no
més) do Ramadi e a peregrina¢io & Caaba, desde que
haja recursos ”. Ele disse, “Falastes a verdade”. Ficamos
surpresos porque ele fez a pergunta e, em seguida, disse
que ele tinha falado a verdade. Ele disse “Fala-me sobre
o Imaan ({€)". Ele [o Mensageiro de Allah (¥)]
responden “E crer em Allah, em Seus anjos, em Seus
livros, em Seus mensageiros, no Dia do Juizo Final e crer
no destino, seja ele bom ou mal”. Ele disse, “Falaste a
verdade”. Ele disse, “Fala-me sobre o Al-Jhsaan (a
perfeicdo)”. Ele (o Profeta (*)) respondeu, “que
adoremos a Allah como se O vissemos. E, mesmo que
niio O vejamos, (sabemos), Ele nos vé”. Ele disse, *Fala-
me sobre (o tempo) a Hora” Ele [o Profeta (*)]
responden,” Aquele a-quem ¢é perguntado niio sabe mais
do que aquele que pergunta”. Ele disse, “Fala-me sobre
os sinais”. Ele respondeun, ** a escrava dard a luz a sua
dona; e veremos pastores indigentes, descalgos e com
pouca roupa, rivalizando-se na construgio de prédios
imponentes”. Em seguida, ele foi embora. Fiquei ali por
um longo tempo. Entio, ele [o Profeta(®)] disse, “O
Omar, sabeis quem era aquele interrogador?”Eu disse
“Allah e Seu Mensageiro sabem melhor”. Ele disse, “Era

g . x g LT e G
(Anjo) Gabriel, que veio ensinar-vos a vossa religido”.

Os pilares da crenga, constam no Alcordo [02:177] e compreendeim a crenga na

Unicidade de Deus (tawhid), nos anjos (mald'ikah), nos mensageiros (arrusul)-

24 A tradutora adotou o asterisco para representar a frase: “Que a paz ¢ a misericordia de Allah estejom

com ele”.
205§ Zarabozo. A Mensagem do Anjo Gabriel para a humanidade: os fundamentos do Islam. Rio de

Janeiro: Azaan, 2002, p. 04-05.
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mencionados nos livros sagrados: na Tord (Velho testamento), nos Salmos de Davi, no
Evangelho (Novo Testamento) e no Alcorfio. Os pilares da crenca ainda compreendem a
crenga no Dia do Juizo Final (alyawm al ‘ahir) e no destino (algadar ou algada’).

Quanto aos pilares do Isld, esses se referem a: a) a declaragio de fé (Sahadal),
que consiste no duplo testemunho que reconhece a unicidade de Deus ( ‘shadu ‘anna la
‘ilaha illa-Lah) e a missdo profética de Maomé (‘ashadu ‘anna Muhammada rasiilu-
Lah); b) a oragdo ritual (saldt), realizada cinco vezes ao dia; ¢) a esmola (z::b{'&t)m6
tributo social, pago sobre a renda™’ liquida anual do mugulmano; d) o jejum (sawrm),
realizado na vigéncia do més lunar de ramadi e e) a peregrinagiio (hajf)mR a Caaba na
cidade de Meca, Arabia Saudita.

Pode-se observar que no Jiadit supracitado hd a especificagiio dos pilares da
crenca e dos pilares do Isld, e que eles nio mencionam nem se referem ao termo * guerra
santa’, utilizado nos L.D.H. Afora as Fontes Islamicas, outros autores nio utilizam o
termo ‘guerra santa’ para denominar nenhum dos pilares que fundamentam a religido
islamica, entre os quais, citam-se: Arbex Junior, Bausani, Demant, Eliade, Garaudy,
Jomier e Rahman *”,

Portanto, os L.D.H. ao apresentarem o termo ‘guerra santa’, como um dos
pilares da religido islamica, incorrem em, pelo menos, duas imprudéncias: a inclusio de
um termo que nao integra os pilares que formam a religido islamica e a indicagio de que
o eixo norteador desta religiio tem cardter belicoso. Essas imprudéncias tendem a
ocasionar distorgGes na compreensio destes pilares porque podem infundir no aluno do
ensino fundamental —imperito neste tema— a nog¢ic equivocada de que esta religiiio e
seus adeptos, por principio dogmatico, por fundamento, santificam a guerra por serem
afeitos a luta, ao combate e a violéncia. Essa no¢io dara vazio a idéia (ja corrente) de
que o Isld e os mugulmanos ndo compartilham de ideais pacifistas, humanitirios e

altruistas que integram as outras religiGes monoteistas.

26 Além desta zakdt, o terceiro pilar do Isla, hi zakar alfitr (zakat do desjejum) que é paga antes do
encerramento do Jejum de Ramada. Seu valor per capita corresponde normalmente ao valor didrio de
uma refei¢iio que, de acordo com as Fontes [slamicas, é destinado aos pobres e necessitados para que eles
compnmlhem das alegrias e das festividades do “d alfior (festa realizada no final do jejum de ramada).

%7 Para maiores detalhes sobre o cilculo da zakat, ver A. Mahairi. O caminho para o islamismo. Curitiba:
Grafipar, 1977, p. 59-63.
% £ bom relembrar que a peregrinagdio sé deve ser empreendida por quem disponha de saiide ﬁsnca,
mental e recursos financeiros, provenientes de fontes licitas, para custear as dapesas da viagem e da
manuten¢io da familia durante sua auséncia.
2 J. Arbex Jinior. [sld: um enigma de nossa época. Sio Paulo: Moderna, 1996, p. 20 A. Bausani. E/
Islamt em su cultura. México: Fundo de Cultura Econdémica, 1993, p.47; P. Demant, op. cit., p. 27; M.
Eliade. Diciondrio ...,p. 194; . Garaudy. Promessas do Isld. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1988, p.33-4;
1. Jomier, op. cit., p. 95-124 ¢ F, Rahman, op. cit., p. 57-8.
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Para ilustrar que os ideais pacifistas supramencionados permeiam a religido
islimica pode-se citar a referéncia a zakdt, o terceiro pilar, apresentada por Schuon: “A
esmola vence o egoismo e avareza, materializa a solidariedade entre todas as criaturas,
sendo como um jejum da alma, tal como o jejum propriamente dito é uma esmola do
corpo™'®, A zakat, de acordo com Schuon, purifica o doador, proporciona a ajuda
material aos menos favorecidos e desenvolve a solidariedade entre os mugulmanos.
Nem a zakat nem qualquer outro pilar da religido islimica apresenta nenhuma
conotagdo ou referéncia a qualquer principio que veicule a luta armada.

E ingénuo, contudo, excluir ou negar a existéncia da luta armada, convocada
por lideres religiosos e nao-religiosos, pois é fato veridico e comprovado na histéria do
Isla®"!, porém, tal convocagio na anilise empreendida por Mantran nio deve ser
associada aos pilares da religido isldmica por que: “A guerra santa (djihad) nio fazia
parte dos cinco principios essenciais do dogma. Representava meramente uma
obrigagdo ocasional. Os poderes seculares tinham tendéncia a se servir dela, mas alguns
juristas opinaram que as Unicas guerras santas foram as do profeta. Ha que evitar
também crer que o islamismo deva ser propagado pela espada (Cordoll, 257: ‘nada de
constrangimento em matéria de religido; a verdade se distingue suficientemente do
erro’)”*'2, Mantran ndo nega a existéncia da ‘guerra santa’, mas afirma que ela nio
integrava os pilares do Isla e que essa guerra foi adicionada por estratégia politica de
lideres p6s-Maomé. O autor, ainda, ressalta que os pilares da religido islamica ndo
pregam a violéncia e nem a ‘guerra santa’.

Deve-se esclarecer que este trabalho ndo contempla a discussio sobre a origem,
ideologias, objetivos € nem mesmo a existéncia, do que convencionalmente ¢é
denominado de ‘guerra santa’, ou seja, o conflito armado envolvendo mugulmanos, mas
apenas trazer a tona o fato de ser apresentada nos L.D.H, como sendo um dos pilares da
religido islamica, o que consiste em um erro conceitual, com efeitos prejudiciais para o
aluno que, totalmente confiante no livro didatico, serd levado a acreditar que essa
religifio invoca a violéncia. Desta forma, e com esse posicionamento, os L.D.H.
estariam ndo s6 desinformando, mas também, colaborando para a formagao de
preconceitos. Nao s¢ pode esquecer que um dos objetivos do livro didatico é a

informagdio isenta de rétulos e de preconceitos, uma vez que ele participa e influi na

20 Schuon. Compreender o Isldo. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote, 1989, p.45.

UK, Armstrong. Em nome de Deus: o fundamentalismo no judaismo, no cristianismo e no islamismo.
Sio Paulo: Companhia das Letras, p. 61-80 e. p.277-2901.

Mn Mantran. A Expansdo Mugulmana..., p.72-3.
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formagiio escolar do aluno e, por isso, um zelo maior da parte de autores, revisores e

editoras deve ser observado.

2. A Hégira (Alhijirah)

A Hégira (emigragiio, marcha ou retiro para longe da sociedade), palavra de
origem arabe, Alhijirah, deriva-se do verbo é&rabe hajara (emigrar, afastar, separar e
renunciar). Na historia islimica, a palavra Hégira é empregada para indicar i emigragio,
a saida, a mudanga dos mugulmanos da cidade de Meca para outras localidades.

O termo aparece nos L.D.H. como se pode observar nos textos abaixo:

e AZEVEDO: [..] em 622, Maomé deixou emtao a cidade. E a Hégira, que
significa “fuga, migragao, separagédo”. Para os mug¢ulmanos o ano de 622 é o
ponto de partida (ano 1) do seu calendario*”?

e BARBOSA FILHO E STOCKLER: [...]. Maomé foi obrigade, entio, a fugir
para latribe, que passou a chamar-se Medina, nome que significa a ‘cidade do
profeta’. Essa fuga, gue ocorreu em 622, é chamada hégira e indica o inicio do
calendario mugulmano. Tem para esse povo, portanto, o mesmo significado que
o nascimenio de Cristo tem para os crist@os. =

e BONI: Perseguido pelos poderosos comerciantes de Meca,[...], Maomé fugiu
com seus seguidores para Yatreb. Essa fuga (hégira) ocorren em 622, ano que
os muculmanos tomam como marco inicial de seu calenddirio. *”’

e COTRIM E ALENCAR: No decorrer de suas pregagoes religiosas, Maomé [...]
Jfoi obrigado a deixar a cidade em 622 e partir para Yathrib (posteirormente
denominada Medina — Cidade do Profeta). Essa data denomina-se hégira (fuga)
e marca o inicio do calendario mugulmano.

e DUARTE: [...] Maomé foi perseguido. Para escapar, ele fugiu para a cidade de
Tatrib, que mais tarde passou a chamar-se Medina (=cidade do profeta). Essa
Juga acontecen no ano 62gl,?que se tornon ponto de partida para a contagem dos
anos, na era maometana.

e GIOVANNI, JUNQUEIRA e TUONQO: [...] Maomé, que precison fugir para
uma cidade préxima, latreb. Essa fuga, a hégira, acontecen no ano 622 da

1, Azevedo, op. cit., p.174.

4 M. Barbosa Filho e M. Stockler, op. cit., p.93.
15 A, Boni, op. cit., p.169.

9 G, Cotrim e A. Alencar, op. cit., p.127.

21T G. Duarte, op. cit., p.131.



nossa era ¢ marca o inicio da contagem do tempo para 0s povos que seguem. a
religifio maometana. *'®

HERMIDA: Em 622, para ndo morrer nas mdos dos coraixitas, Maomé fugin
para latreb, que desde entdo passou a chamar-se Medina (Cidade do Profeta).
Esse episodio, conhecido como Hégira (“fuga™ ou “emigra¢io”), marca o
inicio do calenddrio mugulmano. O ano | da era mugulmana corresponde a0 ano
622 da era crist. >

LUCCL [...] Maomé [...] com medo de ser assassinado, fugin, em 622, para
latreb, que posteriormente passou a denominar-se Medina, isto é, “cidade do
profeta”. A fuga de Maomé, conhecida como Hégira (ﬁ:%rg, deu inicio ao ano 1
do calendario darabe ou mugulmano (16 de julho de 622).

MOTA E LOPEZ: Perseguido pelos chefes de Meca, [...] Maomé é obrigado a
Jugir para Yatreb, em 622. Os mugulmanos, seguidores do Islia, contam os anos
a partir da Hégira que é a fuga de Maomé de Meca. Yatreb ficou conhecida
como Medina, ou seja, a “cidade do profeta”. -

RODRIGUE: /...] Maomé fugiu para latreb, que a partir de entdo passou a ser
chamada de Medina, “a cidade do profeta”, e ali fundou uma comunidade de
fiéis da nova religido, os mu¢ulmanos. Esse episédio, conhecido como Hégira,
ocorrew em 622 ¢ ¢ o marco inicial do calendario mugrdmarno. s

SARONI: Ao manifestar suas visdes misticas,[...] encontrou oposi¢dao cerrada
dos coraixitas. Da-se entdo a famosa fuga de Meca para Medina, conhecida
como Hegira (de hiafg‘;’ra, fuga em arabe), em 622 — também o ano primeiro do
calenddrio islamico.

SCHMIDT: Os comerciantes de Medina [...] Tramaram entdo um plano para
eliminar o Profeta. Mas ele foi avisado e conseguiu fugir a tempo. Essa fuga,
chamada de Hégira, é uma data sagradapara os mugulmanos. Tornou-se o
primeiro ano do calendario isldmico (equivale ao ano 622 d. C. para os
cristdos). De Medina, Mohammad foi para Meca, que se tornou a cidade
sagrada para os mugulmanos. o

SILVA: Ameagado de morte pelos coraixitas, Maomé fugiu de Meca, em 622, e
refugiou-se em Yathrib, que mudou o nome para Medina (cidade do profeta). A
fuga de Maomé de Meca para Medina, em 622, é conhecida como Hégira e
marca o inicio do calenddrio mugulmano.

2% M. Giovani, Z. Junqueira e S. Tuono, op. cit., p.41.

29 B Hermida, op. cit., p.189

2 E. Lucci, op. cit., p.144-5.

21 C. Mota e A. Lopez, op. cil., p.164.

&y Rodrigue, ap. cil., p. 44.

L Saroni, op. eit., p.192.

4 M. Schmidt, op. cit., p.219-20.

25 B Silva. Historia geral..., 1985, p.101. O mesmo texto conta nas edigdes de 1990, p. 134. e 1994,

p.114.
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o SOUZA: Maomé, ameagado pelos coraixitas, fugiu para a cidade de Medina,
grande ceniro agricola. Este fato ficou conhecido como Hégira, que significa
“fuga”. Ele é importante na religido islimica porgue marca o inicio do
calenddrio maometano. **°

e VICENTINO: [...]. Por tudo isso, a tribo da qual Maomé descendia passou a
persegui-lo, obrigando-o a deixar Meca em 622. Esse acontecimento, chamado
hégira (palavra drabe para “fuga”), foi transformado no marco do atual
calendario islamico. Assim, Maomé e seus adeptos deixaram Meca e dirigiram-
se para a antiga cidade de Yatreb, que passou a se chamar Medina, que
significa, na lingua arabe, “a cidade do profeta”. o

De forma geral, nestes L.D.H., a palavra Hégira ¢ apresentada ao aluno do
ensino fundamental sob trés aspectos: a) traduzida para a lingua portuguesa como
‘fuga’; b) referindo-se exclusivamente a saida de Maomé da cidade de Meca para a
cidade de Medina em 622 e c) como acontecimento que marca o inicio do calendario
mugulmano.

Dentre esses trés aspectos, o calendario mugulmano é o Wnico ponto
convergente com as Fontes Islimicas consultadas, pois, a Hégira é descrita (nas Fontes
Islimicas) como o processo empreendido por muitos mugulmanos (e ndo apenas por
Maomé€) que, perseguidos pelos coraixitas, foram compelidos a emigrarem de Meca
para salvaguardarem a integridade fisica e a fé monoteista. Aqui vale registrar que a
palavra arabe para fuga niio é Hégira (alhijirah), mas hurith.

A emigragdo dos mugulmanos para a cidade de Medina em 622, de acordo com
Puech’™, niio foi uma decisio impulsiva, tomada num rompante, sem organizagfio e sem
planejamento porque essa emigragéio teria sido resultado de negociagdes previamente
realizadas por Maomé com os representantes das tribos ‘Aws e Hazrij, da cidade de

?¥ se comprometeram a defender e

Yatrib (futura Medina) que, pelo ‘Pacto de “Agabah

receber os mugulmanos em sua cidade. Posteriormente os habitantes de Yatrih foram

denominados de socorredores (*angdr) por terem acolhido os mugulmanos.
Diferentemente do que os L.D.H. apresentaram, ndo houve apenas uma énica

Hégira porque segundo Mantran®”’, a primeira Hégira ocorreu no ano 615 em diregiio 4

36 0, Souza, op. cit., p. 116-7.

27 C. Vicentino. Viver a Histéria..., 2002, p.33. Com excegio de que a palavra Hégira significaria fuga, o
mesmo texto consta em: Histéria integrada..., 1995, p.106 e em Memoria viva..., 1998, p. 126.

2% Y. Puech. Las religiones em el mundo mediterraneo y em el Oriente Proximo 1. México: Siglo
Veinteuno Editores, 1979, p. 366.

229 € pqabah’ & o nome de uma localidade que dista aproximadamente trés quildmetros da cidade de Meca,
onde Maomé e os representantes das tribos ‘Aws e [Hazrif firmam um acordo de alianga e protegiio.

9 R, Mantran. As grandes datas..., p. 09.
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Abissinia®" (Habaiah), hoje Etiopia e a ltima Hégira foi empreendida em 622 para a
cidade de Medina, aproximadamente a 300 quildmetros de Meca.

Deve-se registrar que Maomé participou da organizagdo de todas as emigra¢oes
realizadas até 622 e, ao contrario das afirmagdes realizadas pelos L.D.H., Eliade afirma
que: “Maomé é um dos (ltimos emigrantes, e tem a acompanha-lo o sogro Abu Bakr.
Em 24 de dezembro chegaram a Qobai, aldeia vizinha de Medina. A ‘Emigragio’, a
hégira (arabe al hijira) acabava de concluir-se com éxito. Pouco tempo depois o Profeta
entrou em Medina e deixou que seu camelo (uma fémea) escolhesse o sitio da futura

¥
morada”>?

. Assim, entende-se que Hégira foi um processo organizado que envolveu a
‘pequena comunidade mugulmana’ residente em Meca e nio deve ser relacionada
apenas a pessoa de Maomé como se ele, temendo pela propria vida, abandonasse a
cidade (de Meca) e deixasse os mucgulmanos (residentes em Meca) a mercé dos
coraixitas.

Os L.D.H. ao interpretarem a Hégira como ‘fuga’, destacando que Maomé
fugiu de Meca, imprimem valores pejorativos ao evento, desconsideram a organizagio e
os procedimentos que os mugulmanos, sob o comando de Maomé, realizaram antes de
iniciar a Hégira. Hourani apresenta uma versdao para Hégira, diferente da explicagao

oferecida pelos L.D.H.:

Essa mudanga para Medina, a partir da qual as geragoes
posteriores iriam datar o inicio da era mugulmana, é
conhecida como a hégira: a palavra nio tem apenas o
sentido negativo de fuga de Meca, mas o positivo da
busca de protegdo, estabelecendo-se num lugar que ndo
o seu proprio. Nos séculos isldmicos posteriores, seria
usada para significar o abandono de wma comunidade
pagd ou ma por uma ouira que vive segundo a doutrina
moral do Isla.

Segundo Hourani, a palavra Hégira ndo se refere apenas a emigragio de
Maomé e da comunidade mugulmana de Meca para Medina (em 622), mas a qualquer
mugulmano que tenha deixado sua localidade, sua comunidade para residir dentro de
uma comunidade organizada sob as leis do Isld. A Hégira, ainda, para Hourani, tem

sentido positivo porque propiciou a busca por local e condi¢des favoriveis para a

Bl A Mohamad, op. cit., p.97-102 apresenta wm resumo sobre a primeira emigragdo para a Abissinia.
32 M. Eliade. Historia das crengas..., p. 93.
3 A, Hourani, op. cit., p.34.
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preservagiio da comunidade mugulmana proveniente da cidade de Meca, contemporinea
A Maomeé.

A questio da Hégira também pode ser observada pelo prisma de oferecer
resisténcia ao poder coraixita de Meca e niio apenas ao fato de sair de uma localidade
para outra porque como lembra Schilling: “Resistir é: opor-se, fazer face, fazer frente,
defender-se, recusar-se, negar-se, niio sucumbir, sobreviver, subsistir, durar, conservar-
se..””*. Portanto, os mugulmanos permanecendo em Meca, pouca resisténcia poderiam
oferecer aos coraixitas, ao passo que preservando suas vidas e a mensagem coranica, era
para aquele momento, a melhor forma de resistir, ‘de fazer face’, aos coraixitas, qué
pretendiam extermind-los. Nessa perspectiva, Hégira e fuga (Jwrith) ndo sio
acontecimentos correlatos.

Deve-se registrar que Duarte, Giovani, Junqueira ¢ Tuono e Souza, em seus
textos didaticos, além de empregarem a palavra Hégira como ‘fuga’, afirmaram que a
Hégira marca o inicio da era ‘maoimetana’. Certamente com esse termo equivocado
fazem referéncia ao inicio da ‘era mugulmana pos-Hégira’. Deve-se registrar que a
questio em torno do emprego desse termo ja fora discutida anteriormente™, por 1sso,
essa pesquisa, aqui, restringe-se a citar Vitray-Meyerovitch, que diz: “ftorna-se
necessario fazermos justica quanto a um erro por demais propagado: é um verdadeiro
contra-senso falarmos de ‘maometanos’, ji que nenhum culto é dirigido a Muhammad,
certamente um Profeta, mas homem como qualquer um de nés”. =

Quanto & presenga de termos equivocados em textos didaticos, vale mencionar
a adverténcia feita por Zanotto ao analisar ‘as meétiforas e suas implicagdes para o
ensino da leitura’: “Nio colocam em questio que o fato de que os significados
construidos pelos leitores podem ser diferentes, ou seja, o fato de que a mesma forma
pode levar a diferentes significados [...]”237. Portanto, os textos (e os termos) apds sua
veiculagio podem perder os significados atribuidos pelo autor e receber a interpretagio

pessoal de cada leitor e, por isso, maior zelo deve ser observado na elaboragio dos

textos didaticos.

24 E Schilling. Estudos sobre resisténcia. Campinas. 1991. 17 f. Dissertagio (Mestrado em Educagéio)-
Faculdade de Educagio, Universidade Estadual de Campinas.

3 Vide capitulo I11, item 02.

16 Vitray-Meyerovitch, Eva de. Sentidos da oragdo In Lucchesi. M. (org.). Caminhos do Isld. Rio de
Janeiro: Record, 2002, p.139.

BT M. Zanotto. Metdfora e indeterminagio: abrindo a caixa de Pandora. In Paiva, Vera (org.). Metdforas
do cotidiano. Belo Horizonte; Ed. do Autor,1998, p.18.
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Além do uso inadequado de certos termos, ¢ preciso destacar, como exemplo
dos erros cometidos pelos livros didaticos, a informagio dada por Schmidt™, que diz a
Hégira ocorreu da cidade de Medina para a cidade de Meca. Sabe-se que o Isld ‘nasceu’
em Meca e foi dessa cidade que os mugulmanos foram compelidos, pelos coraixitas, a
emigrarem para outras localidades e, em 622 eles emigram da cidade de Meca para a
cidade de Medina. Portanto, a afirma¢do de Schmidt indica, no minimo,
desconhecimento da deslocagiio espacial da Hégira (em 622), e por isso pergunta-se: E
1550 que se espera de um autor de um livro didatico de Histéria?

E para finalizar, com relagiio & Hégira, constatou-se que algumas informagdes
nio foram devidamente verificadas, certificadas, confirmadas antes de fazé-las constar
nos textos didaticos, por isso, as vezes ndo podem ser chamadas de divergéncias, mas de
erros e de equivocos por usarem certos termos e confundirem dados histéricos, o que
leva a questionar o proveito que o aluno possa retirar de um livro que deveria trazer
dados precisos, haja vista a dependéncia quase total que o aluno tem em relagido a esse

livro.

3. O Jihad (Aljikad)

Jihad, termo que se dervia da raiz drabe j (), h(») e d(s), cuja carga semintica

remete a idéia de esforgo, podendo entio traduzir o termo jikad como esforgo. Outros
vocibulos derivados, tais como mujtahid (pessoa aplicada) e majhiid (cansado, exausto)
podem ser citados para mostrar o equivoco que é cometido na tradugio desse termo

como ‘guerra santa’, pelos L.D.H. usados, entre os quais, destacam-se:

e BRAICK e MOTA: Pessoas contrdrias as pregagbes de Maomé foram
eliminadas militarmente, agiio que os islimicos chamaram de jihad, ou Guerra
Santa, que se tornou uma prdtica comum na conversdo de novos povos.

e BONI: Em Yatreb a partir de entdo chamada Medina -, Maomé comegou a
pregar a Guerra Santa (jihad), isto é, a luta pela divulgagio do islamismo como
condi¢iio para se alcangar o paraiso.f..] por meio da guerra, os fiéis
garantiriam [...] as terras férteis de que necessitavam, a ampliagdo de suas

23 M. Schmidt, Joc. cit.
2 p_Braick e M. Mota, op. cit., p. 42.
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atividades Jcomerciais e a possibilidude de enriquecimento por meio das
pilhagens. >

GIOVANNI, JUNQUEIRA e TUONO: [...J. O dever de espalhar a religiio
Justificaria a Guerra Santa Islamica, o Jihad. **'

MOCELLIN: “Jihad" que erradamente, se tem tradnzido por “guerra santa’ é
a palavra arabe a ser traduzida por “esfor¢o no caminho de Deus” ¢ a sua
idéia central é apenas estd: a comunidade, como tal, deve sempre prosseguir o
sen “esfor¢o"” para continuar a fazer reinar e estender sobre a Terra os direitos
de Deus. Nos primordios do Isldo, esse “esfor¢o” — “fihad” foi abandonada,
alguns anos apés a morte do Profeta, altura em que os califas, isto 6, os
representantes do Profeta na Terra, deixaram de reter simultaneamente o poder
temporal e o espiritual... Teve o “jihad” grande importincia na expanséo do
Isldo. (Suleiman Valy Mamede). **

MOCELLIN: Jihad: em drabe, “esfor¢o supremo”. [..]. A Guerra Santa
(ihad), prometendo o Paraiso para aqueles que morressem pela propagagdo do
Isla, empolgou a muitos. **

PILETTI E PILETTL Jikad — Significa guerra santa para os mugulmanos. E
hoje wm termo muito usado na busca da unido de todos os mugulmanos dos
territérios drabes para a manutencéo da religido naquela regido. ***

RODRIGUE: [...]. Os darabes mugulmanos obedeceram a Maomé e, no mesmo
ano da morte do profeta, comegaram o jihad, a guerra santa. [...] Jihad:
“esforo”, em drabe; o termo é empregado em dois sentidos: de “gwerra santa”
ou “justa” contra os infiéis e de “luta interior” contra os maus instintos. **

SILVA: Entre as normas de cardater mais religioso que social, podemos citar

[-..Ja obriga¢do do fiel de fazer a chamada jihad — a guerra .s‘mzrrr; -, por Ala e
) 5 ra s . 36

pela fé, contra os infiéis, os rebeldes, os bandlidos e os traidores.

VICENTINO: A4 difusio da religicio isldimica era o pretexto para a “guerra
santa” (djihad), a qual aliviaria a Ardbia das suas dificuldades econémicas

; ; . , 247
através dos saques as comunidades vencidas.

Os L.D.H. supracitados afirmam que a palavra jihad em portugués significa

‘guerra santa’, denotando que entre a palavra jikdd e o termo ‘guerra santa’ existe uma

240 A . Boni, op. cit., p. 169.

21 M. Giovanni, Z. Junqueira e S. Tuono, op. cit., p. 42.

22 R Mocellin. Historia antiga..., 1985, p. 77.

23 R Mocellin. Para compreender..., 1997, p. 162-3. )

2 N Piletti e C. Piletti. Histéria e vida: da Idade Moderna d amalidade. v.A. 12. ed. Sio Paulo: Atica,
1997, p. 192

M5 5. Rodrigue, op. cit., p. 46.

28 & Silva. Historia: do mundo medieval..., 2001, p.22.

M7 .C. Vicentino. Historia integrada..., 1995, p. 107. O mesmo texto conta em Histéria: memoria viva...,
1998, p.127.
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relagio de sinonimia, ou seja, jihdd e ‘guerra santa’ sdo equivalentes. Nessas fontes
didaticas, o jildd foi o recurso utilizado pelos mugulmanos para impor a conversio ao
Isld e ampliar sua base territorial através de guerras. O jihad, segundo eles, obteve a
participagio dos mugulmanos por ser reconhecido como um dever mligigso que
garantiria ao participante a entrada no Paraiso (Jannah) e as benesses materiais (e
imediatas) advindas das conquistas territoriais como, por exemplo, novos mercados

comerciais e terras para atividade agro-pastoril.

A tradugio que os L.D.H. apresentam para a palavra jihad diverge da

explicagio trazida por Garaudy:

E tradigio, entre os ocidentais, traduzir djihad como
“guerra santa”, isto é, guerra empreendida para a
propagacdoe do Isld. O redator do artigo “Djihad” na
Encyclopédie de 1'Islam, orientalista D.B. Macdonald,
comega afirmando: “A expansio do Isla pelas armas é
um dever religioso para todos os mugulmanos”. Ora,
Djihad nao significa“guerra” (ha uma palavra para
isso: harb), mas “esfor¢o” no caminho de Deus. O
Cordo €  perfeitamente  explicito:  “Nada de
constrangimento em matéria de religiao” (I, 256). E

Nesta analise Garaudy sugere que ha uma predisposi¢do no Ocidente para a
tradugio da palavra jihdd como ‘guerra santa’ e uma das conseqiiéncias dessa tradugio
¢ a associagdo da religiiio islamica a guerra e a processos violentos que operam através
da forga coercitiva para expandir o Isla.

Garaudy ressalta que um dos significados da palavra jikdd é “esfor¢o’ e ainda
salienta que na lingua arabe a palavra utilizada para denominar guerra é harb. Se
acrescentar a palavra harb, a palavra arabe mugaddasah que significa ‘santa’, pode-se
obter desta unido o termo ‘Alharb almugaddasah® - denominagao que, alias, ndo consta
em nenhuma fonte pesquisada-, que seria equivalente a ‘guerra santa’, em portugués.

No islamismo a palavra jikad é cdmplementada pelos adjetivos ‘grande’ (kabir)
e ‘pequeno’ (sagir) e mesmo que esses dois adjetivos ndo estejam graficamente
expressos no texto, eles nio perdem a vinculagio com a palavma jildd porque o
significado do texto necessariamente deverd apontar para o aljihad alkabir ou o aljihidd
alsagir, que podem ser traduzidos como ‘ o esforgo maior’ e o ‘esfor¢o menor’,

respectivamente.

8 R. Garaudy. Promessas..., p.42.
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O Jihdd menor” ¢ o esforgo que deve ser empenhado na defesa contra
agressdes feitas aos valores do Isld e agressdes contra a integridade fisica dos
mugulmanos. Tal conceito, contudo, nio mantém nenhuma ligagio com a violéncia
gratuita € nem com o termo ‘guerra santa’ que os ndo-mugulmanos utilizam,
impropriamente, para explicar a expansido da religido islamica. Ja o jihad maior™’ é
apresentado como o esforgo, 0 empenho ou a luta diaria que 0 mugulmano trava consigo
mesmo para evitar situagdes que possam afastd-lo de Deus, como por exemplo, a
corrupgdio, a inveja, a injustica, a soberba e a mentira. De acordo com as Fontes
Islaimicas esse tipo de jikad é mais importante e muito mais dificil de empreender do
que o jihdd menor.

E preciso ressaltar, contudo, que nfo se pretende aqui contemplar a discussio a
respeito das origens, fundamentos, objetivos, procedimentos e atualidades do jihad, ja
feita por vérios autores™', mas, restringir-se a verificar ¢ discutir o emprego e a
tradugiio dados nos L.D.H. ao termo drabe jilad.

Assim, focalizando apenas o emprego do termo jihdd e sua tradugdo nos
L.D.H. pode-se destacar, dentre os livros que compdem o corpus desta pesquisa,
Mocellin que, na edigiio de 1985, afirma que traduzir o termo jikad como ‘guerra santa’
consiste num erro porque seu significado seria apenas o “esforgo no caminho de

1252

Deus”". No entanto, nas edigdes de 1985 e 1997, o mesmo autor apresenta certas

contradi¢des que merecem ser mencionadas. Na edi¢cio de 1997, Mocellin traz um

"33 porém, no corpo

glossario informando que o termo jikdad significa “esforgo supremo
do texto didatico - local onde a atengiio do aluno notmalmente se concentra—, empregou
o termo jihad entre parénteses logo apos o termo ‘guerra santa’ sinalizando que os dois
termos teriam o mesmo significado. Aqui se deve registrar que no minimo ¢ de se
estranhar que Mocellin no L.D.H. de 1985 além de apresentar a etimologia do termo
jihad preocupou-se em alertar o aluno do ensino fundamental sobre o erro que se

comete ao traduzir jikdd como ‘guerra santa’ e desconsiderando seu proprio alerta, no

e Khalil, Muhammad J. e Nasser filho, Omar em Um didlogo sobre o islamismo. Curitiba: Criar, 2003,

B2
Ibidem, p. 33.

! Dentre os autores que aborbam aspectos do jihdd alsagir pode-se citar: M. Bingemer (org.) em:

Violéncia e religidgo: Cristianismo, Islamismo € Judaismo: trés religides em confronto ¢ didlogo. Rio de

Janeiro: Loyola, 2001, p.209-16; K. Armstrong em: Em nome de Deus..., p.265-91; P. Demant, op. cit.,

p-204-19 e .S. Qutb em Las normas en el camino del Islam. Malésia: International Islamic Federation of

Student Organizations, 1982, p.73-108.

2 R Mocellin. Histéria Antiga ..., loc. ¢i.

253 R Mocellin. Para Compreender..., loe. cit.
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L.D.H. de 1997 indicou que jildd e ‘guerra santa’ podem ser assimilados como termos
sinénimos.

Neste item pdde-se perceber que Mocellin como os demais autores que formam
0 corpus, optaram por apresentar a predisposi¢do existente no Ocidente ao associar o
termo jihdd a guerra e a violéncia. Tal predisposi¢do fora mencionada por Garaudy ao
dizer: “E tradigdio, entre os ocidentais, traduzir djihad como ‘guerra santa’, isto €, guerra
empreendida para a propagacio do I[sla">,
E oportuno mencionar aqui o que Arbex Jinior cita em seu texto ao analisar o

poder da midia na Guerra do Golfo™":

Durante seis meses, entre agosto de 1990 e janeiro de
1991 a midia despejou sobre o mundo pilhas de filmes,
montanhas de fotos e quilometros de textos em que se via
a “face humana” dos soldados americanos indo para a
guerra (despedindo-se da familia, da namorada, dos
Jilhos, ete.), tendo como contrapartida imagens exéticas
do “Oriente”, como feiras de camelos na Arabia Saudita,
mulheres totalmente cobertas por véus e jovenzinhos
islamicos armados até os dentes com poderosas
metralhadoras e granadas. A metdfora do “Isia fanatico”
foi adotada em grande escala.”®

Arbex Junior salienta que, durante a Guerra do Golfo, a midia ocidental
transformou os soldados do exército norte-americano em cidadfios beneméritos e
promotores da paz e caracterizou os mugulmanos, em geral, como ultrapassados,
opressores € violentos, respectivamente por meio das imagens das feiras de camelos no
século XX, século do ‘mundo cibernético e digitalizado’, das mulheres usando véu e
tinicas longas ao invés de ressaltarem a silhueta cultuada pelas inddstrias da moda e de
cosméticos, e ainda a imagem de jovens portando armas como se essas armas fossem o
aparato tipico da juventude islamica, como por exemplo, o skate e a bicicleta sio

convencionalmente os aparatos dos jovens ocidentais.

3 R Garaudy. Promessas..., loc. cit.

3 A Guerra do Golfo refere-se 4 invasio iraquiana ao Kuwait em 1990. A Organizagio das Nagdes
Unidas (ONU) condenou tal invasiio e organizou uma coaliziio de forgas que contou com a participagdo
de seus paises membros para expulsar o Iraque do territério kuwaitiano. A guerra foi televisionada e
apresentou o arsenal mortifero disponibilizado pelos Estados Unidos da América e terminou com a
derrota iraquiana.

36 Arbex Janior. Showrnalismo: a noticia coma espetdculo. Sio Paulo; Casa Amarela, 2001, p. 16.
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Outra andlise em que se pode verificar a midia ocidental relacionando a religiio
islimica e os mugulmanos a situagdes violentas, desta vez destacando a palavra jihdd, é
realizada por Akbar Ahmed que ao concluir sua andlise afirma que: “Jihad se tornou um
palavrio na midia, representando a ameaga fisica de uma civilizagdo barbara. No
entanto, o conceito ¢ nobre e forte. E o desejo de melhorar, de buscar a evolugio e de

33257

lutar pela boa causa™’. Aqui Ahmed assevera que a midia ocidental propositalmente
desconsiderou e desprezou os significados pacificos do jik@d que incentivam o
mugulmano a cultivar a bondade, a tolerincia ¢ o respeite pela vida humana para
identifica-lo apenas como uma vertente de violéncia e brutalidade, transformando a
religido islamica em algo nocivo a comunidade mundial.

Desse modo, constata-se que de fato existe uma predisposi¢io por da parte da
midia ocidental em vincular o termo jikdd a situagdes violentas. Essa predisposi¢ao
deveria, na verdade, alertar os autores e editores de texto didatico quanto as informagoes
ali inseridas, como no caso particular aqui discutido (a tradugio do termo jilidd) uma
vez que tal texto representa para o aluno o primeiro contato com a informagéo e esse
aluno é conduzido a aceitar a informacdo (do L.D.H.) como veridica e infalivel.
Portanto, vé-se que esses livros, ds vezes, contribuem para a instalagdo de preconceitos,
o que, deve ser evitado, especialmente pelo livro didatico, pela importincia e pela

confiabilidade que tem na vida do aluno.

4_ O retorno a Meca 630

Devido a intensificagio da perseguic¢io coraixita os mugulmanos residentes na
cidade de Meca foram compelidos, em 622, a abandonarem a cidade, as suas
propriedades e seus pertences ¢ emigrarem para Medina. Porém, em 630 os
mugulmanos retinem condigdes favoraveis para retornarem a cidade de Meca.

O retorno dos mugulmanos a Meca é um dos temas freqiientemente abordados

pelos L.D.H. na apresentagdo que fazem sobre a Expansdo Islamica. Destacam-se a

seguir algumas dessas descrigdes:

37 A. Ahamed. in N. Gardels (org.). No final do século: reflexdes dos maiores pensadores do nosso
tempo. Rio de Janeiro: Ediouro, 1998, p.48.
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e AZEVEDO: [..]. Em 630, com o apoio dos drabes do des‘eﬁo _ele voltou a
Meca, conquiston-a a forca e a fez cidade santa dos muculmanos. *

* BONL: Em 630, cumprindo o preceito da Guerra Santa, Maomé e seus
= R 254)
seguidores atacaram e conquistaram Meca. [...]. *’

e BOULOS JUNIOR: Em 630, a frente de um exército de “convertidos”, Maomé
invadiu e conquiston JWE’(‘{I ? depois de matar varios de seuns opositores,
destruin os idolos de Caaba. *

¢ CARMO e COUTO: Em 630, Maomé e seus seguidores atacaram Meca,
r r - - 2
destruiram os idolos da Caaba e mataram aqueles que resistiram. >

o DUARTE: 4 frente de um exército de seguidores, dispostos a matar e a morrer
pela nova fé, Maomé retornou a Meca. Vencedor, ele destruiu todos os idolos da
Cuaaba, com excecio da pedra negra, e assumin o governo da regido. s

e GIOVANNL JUNQUEIRA e TUONO: O profeta organizou entdo wum exército e
dominou a cidade de Meca. A partir dai, roda a peninsula Arabica foi unificada
sob a lideranga de Maomé e sua religiio. *

e HERMIDA: Em 630, a frente de uma expedicao militar, Maomé atacou a
cidade de Meca e destruiu todos os idolos da Caaba, conservando apenas a
.
Pedra Negra. ***

e LUCCI: Maomé, [...] quando conseguiu reunir um grande nitmero de adeptos,
. . . . a 5
conguistou a Cidade de Meca e destruiu os coreixitas.

e MOCELLIN: Maomé formoiu um exército de crentes. Conquistou Meca em 630.
Morren em 632 mas, quando isso ocorreu, a Ardbia estava unida politica e
refligiosamente.

e PILETTI e PILETTI: Conseguindo um grande numero de seguidores, em 630, o
profeta ocupou a cidade de Meca e destruin os idolos da Caaba Os poucos
coraixitas que resistiram foram mortos. Nesse ano nasceu o isldo.

% L. Azevedo, op. cit., p. 174.
9 A, Boni, op. i, p. 169.
29 A. Boulos Jimior. Histéria geral: volume 1..., 1995, p.135. O mesmo texto consta em Histéria Geral..,
1997, p. 171.
s E‘aﬂnn e E. Couto. Este texto consta em: Histéria: da pré-histéria..., nas edigdes de 1997, p. 133 e
2002 p- 188,
2 G. Duarte, m: op. cit., p. 131.
3 M. Giovanni, Z. Junqueira e 8. Tuono, op. cit., p. 41.
2 B Hermida, op. cit., p. 189.
265 E. Lucci, op. cit., p. 145.
26 R Mocellin. Para compreender a Historia..., 1997, p.162.
%7 N. Piletti e C. Plletti. Histéria e vida integrada..., 2002, p. 155. Texto adaptado de: Histéria Antiga e
Medieval. José Jobson de A. Arruda. Sfo Paulo: Atica, 1996, p. 304-7.
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¢ SARONL /..[. Anos mais tarde, com o apoio dos drabes do deserto, Maomé
volton para Meca, acabon com os idolos do templo, conservando apenas a
- " . . 2
Pedra Negra, e implantou o islamismo (630). ***

e SCHMIDT: De Medina, Mohammad foi para Meca [...]. Foi assim que,
liderando um f)rmdoqde homens armados, Mohammad invadin Meca e assumiu o
controle da cidade. *

o SILVA: Encontrou adeptos fervorosos entre os beduinos, [...] Mandou matar
centenas de judeus e, chefiando os beduinos, iniciou os ataques as caravanas de
Meca, [..] Oito anos depois da Hégira, Maomé e seus homens entraram
vitoriosos em Meca, destruiram os idolos da Caaba e mataram os poucos
coraixitas que ainda resistiram ao monoteismo de Alid. >’

e VALADARES, RIBEIRO e MARTINS: Impondo-se como governante de
Medina,[...]. Apés varios anos de batalhas no deserto, Maomé entre triunfante
em Meca, e submete os caraixitas ao seu poder e a sua fé. o

e VICENTINO: [...]. Depois de violentos conflitos, Maomé conseguiu retornar a
i . . ~ . . »w rp 272
Meca em 630, iniciando, assim, a unificagio religiosa e politica da Ardbia.

A maioria destas citagbes assegura ao aluno do ensino fundamental que o
retomo dos mugulmanos & cidade de Meca, em 630, foi efetuado de forma
extremamente violenta porque os mugulmanos teriam invadido a cidade, conquistando-a
a forga e matando os integrantes da tribo coraixita que niio se converteram ao Isla.

A descrigio deste retorno, sob o matiz da violéncia fisica e psicoldgica,
apresentada pelos L.D.H., nio é considerada como ponto passivo entre pesquisadores e
historiadores. Dentre as descri¢gdes que ndo compartilham da versio constante nos

L.D.H. pode-se citar a descri¢@io apresentada por Sourdel:

Em janeiro de 630 decidiv marchar sobre Meca,
violando o tratado. Nao houve combate: os chefes
coraixitas vieram apresemtar-lhe a sua submissdo e
Maomet entrou na cidade sem que fosse dado um golpe;
armado, foi tocar a “pedra negra”, emtoando o grito
“Allah akbar” (dla é o maior), e mandon destruir os
idolos que enchiam «a Ka'ba. Falou depois aos
mugulmanos, anunciando-lhes o come¢o de uma era

o o : : . . 273
nova, na qual “a Gnica aristocracia seria a da piedade”.

28 £ Saroni, op. cit., p. 192.

29 M. Schmidt, op. eit., p. 220.

0 E. Silva. [listéria geral..., 1990, p. 134-5.

Ly, Valadares, V. Ribeiro e S. Martins, op. cit., p. 33.
™ . Vicentino. Viver a Histria..., 2002, p. 33.

D, Sourdel. op. it 1949, p. 23,
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Para Sourdel os mugulmanos ao retornarem a cidade de Meca nio utilizaram
meios violentos para conquisti-la porque os chefes coraixitas ao perceberem que seriam
derrotados, se houvesse confronto armado com o exército mugulmano, se submeteram a
autoridade de Maomé, lider da ‘wmmmah. A atitude dos chefes coraixitas também é

mencionada por Armstrong:

Em 630, quando os coraixitas vielaram o tratado”’
atacando um dos aliados tribais do Profeta, Maomé
marchou sobre Meca com um exército de dez mil
homens. Diante dessa for¢a esmagadora, e pragmaticos
ao perceber o que isso significava, os coraixitas
admitiram a derrota, abriram os portées da cidade, e
Maomé tomou Meca sem derramar sequer wna gota de
sangue. Ele destruiu os idolos a volta da Caaba, tornou
a consagra-la a Ala, o Deus ninico, e deu aos velhos
ritos pagédos da hajj um significado islamico ligando-os
a historia de Abrado, Agar e Ismael. Nenhum coraixita
Jfoi obrigado a se tornar mugulmano, mas a vitoria de
Maomé convenceu alguns de seus mais probos
opositores, como Abu Sufyan, de que a velha religido
tinha fracassado. *”

Armstrong salienta que o retorno dos mugulmanos a Meca ocorreu sem
violéncia e sem derramamento de sangue porque os lideres comaixitas, diante da derrota
iminente, entregaram o controle da cidade a Maomé. Armstrong também destaca que os
coraixitas nio foram compelidos a se converterem, ao Isla para salvaguardarem suas
vidas e propriedades. Aqui, a decisio de Maomé de nio pressionar ou impor a
conversao forgada aos coraixitas estava em conformidade com o Alcorao [02:256] que

proibe tal procedimento.

74 Aqui, K. Armstrong se refere ao Tratado de Hudaybiyya: Tratado de paz, celebrado entre mugulmanos
e coraixitas em Hudaybiyya, localidade proxima & Meca. Este tratado teria vigéncia de dez anos
consecutivos (628 a 638) e abrangeria os aliados dos signatirios. Porém, em 630, a tribo de bani-Bakr,
aliada dos coraixitas, rompe a trégua ao assassinar integrantes da tribo bami-fheza®, aliada dos
mugulmanos. Essa tribo recorre a Maomé e exige a ajuda que lhe é devida pelo tratado. Maomé envia um
ultimato aos coraixitas para que eles encolhessem entre indenizar as familias das vitimas, prética
recorrente na Ardbia do século VII; retirar a protegio militar da tribo de bami-Bakr ou romper
definitivamente o tratado de paz. Os coraixitas propSem a renegociagdo do tratado, mas os mugulmanos
nio aceitam porque isso implicaria no rompimento do pacto de protegio a tribo bani-Fheza”. Deve-se
considerar que a decisdo de Maomé (enviar o ultimato) foi fatal para a manutengiio do pacto de protegao
com seus outros aliados. Neste tratado, Maomé é reconhecido pelos coraixitas como chefe da ‘wmmah.

¥ K. Armstrong. O Isl..., p. 64-5.
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A primeira atitude de Maomé em Meca, ainda de acordo com Armstrong, foi
ordenar a destruigiio de todas as estatuas, afrescos e representagbes materiais (pedra,
pedagos de madeira, etc.) dos idolos politeistas que circundavam a Caaba.

Depois dessa destruigio, segundo Mantran, Maomé teria declarado sagrado: “O
recinto do santudrio, cuja guarda confiou a Otman Ibn Talha Depois disso, libertou os
habitantes de Meca, gesto compreensivel, se levar em conta o fato de que a cidade fora
conquistada e, por conseguinte, sua populagiio considerada cativa; concedeu o perdio a
seus inimigos mais ferrenhos e mandou executar apenas quatro dos habitantes da
cidade™®. Como vencedor Maomé teria por direito ‘consuctudinario’ dispor da vida e
dos pertences dos habitantes de Meca, porém, ao invés de punigiio ele concedeu anistia
a0s ‘cativos de Meca’.

Em outro gesto inusitado, ds expectativas e padrdes da época, Maomé nio
transformou Meca num simples protetorado de Medina e apenas exigiu “a custédia da

77 renunciando a “reivindicagio das

propriedades mug¢ulmanas confiscadas pelos pag'éos"m

Caaba e o abastecimento de agua aos peregrinos
em 622, quando os mugulmanos
foram compelidos a abandonar a cidade de Meca e deixar todos seus bens materiais:
casas, planta¢des, rebanhos, etc.

A atitude diplomatica de Maomé, ao assumir o controle de Meca, foi decisiva
para conquistar a simpatia e a conversido voluntaria de muitos coraixitas ao Islid. Por
causa dessa diplomacia vale fazer dois registros a afirmagiio feita por Mantran.

O primeiro registro se refere a “Utman Bin-Talha (Otman Ibn Talha) o
responsidvel pelas chaves da Caaba, no periodo politeista. Maomé nio fez questio de
destitui-lo deste posto, considerado honroso e significativo, para colocar em seu lugar
um mugulmano. Atitude amistosa e politica de Maomé certamente foi muito bem
recebida, niio apenas por “Utmién Bin-Talha, mas por todos coraixitas.

O segundo registro contesta a afirmagdo de que Maomé teria mandado executar
quatro habitantes de Meca. Essa contestagiio é baseada em Mohamad®” que afirma que
Maomé, no retorno a Meca, nio mandou executar nenhuma pessoa, inclusive, o seu
perdio fora dado a Wahs3T (escravo do coraixita Jubayr Bin-Mutim) ¢ a Hind (mulher de

Abii-Sufyan) que respectivamente mataram e mutilaram Hamza (tio de Maomé) ¢ o

776 R Mantran. A Expanséo... p.69.

71 A. Mohamad. Mohammad: o mensageiro de Deus. Sio Bemardo do Campo: Centro de Divulgagio do
Islam para a América Latina, 1989, p.341.

218 M. Hamidullah. Introdugéo ao Islam. Sio Bernardo do Campo: Alvorada, 1990, p.29.

7 A. Mohamad, op. cit., p. 226-7 e 338-40.
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inico incidente que teria ocorrido, nesse retorno, foi com a divisio do exército
mugulmano comandada por Halid Bin-Alwalid que de uma emboscdda organizada por
coraixitas, ao sul de Meca, teria resultado na morte de trés mugulmanos e treze
coraixitas.

As informagbes supramencionadas, apresentadas por historiadores e
pesquisadores, ressaltando a habilidade diplomdtica de Maomé e a nd@o-violéncia no
retorno a Meca, nio constam na maioria dos L.D.H. analisados. Esses didaticos optaram
por veicular que os mugulmanos teriam invadido e conquistado 4 forga a cidade de
Meca e ainda apresentaram Maomé como um misto de profeta e general de brigada,
afeito ao combate e sem nenhuma habilidade na arte da diplomacia.

O esteredtipo desenhado de Maomé, apenas como lider guerreiro, pode ser
observado em Schmidt ao afirmar que no retorno a Meca, Maomé liderava “um bando
de homens armados™. Esta referéncia aos mugulmanos (e seus aliados) que
compunham o exército organizado e comandado por Maomé niio € apropriada ao
contexto didatico por ser uma expressio comumente empregada em tom pejorativo,
mesmo que etimologicamente ela indique um grupo de pessoas. Aqui, deve-se ter
presente que o aluno, piblico do L.D.H., estd mais proximo é da linguagem e dos
conceitos populares.

A apresentagiio do exéreito mugulmano através da expressio ‘um bando de
homens armados’ tende a desconsiderar o contexto histérico do retono a Meca e a
descaracterizar o exército mugulmano como organizagio que possuia principios,
hierarquia e objetivos e a compara-lo apenas aos trarsgressores da lei.

Para ilustrar que no exército mugulmano havia principios organizacionais
pode-se citar o hadit que narra as ordens que Maomé teria transmitido a seu exército
antes da Batalha de Mut@®'; “Temei a Allah constantemente, combatei pela causa dele.
Primeiro chamai-os ao Islam; se eles aceitarem, nio hd necessidade de guerrear. Néo
matem nenhuma mulher ou crianga. Nio matem os ndo-combatentes ¢ os monges. Nio
cortais as drvores e niio destruais edificios, deixai em paz os que estio a habitar em
clausura, os mosteiros. Nio inicieis o combate até eles o iniciarem™",

Nessa prelegio Maomé niio exalta a violéncia antes do combate, mas alerta

seus subordinados que mesmo durante a batalha, as propriedades e os nio-combatentes

20 M. Schmidt, loc. cit., p. 220.
%! De acordo com A. Mohamed, op. cit., p.323-7, Musd é o nome de uma localidade na Siria e na batalha

de Murta, em 629, as mugulmanos combateram e venceram 0s romanos.
B2\ 1. 1sbelle. Descobrindo o Islam. Rio de Janeiro: Azaan, 2002, p.17-8.
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devem ser poupados e respeitados porque o combate deve ser restnito ao exército
opositor. Provavelmente se o exéreito mugulmano fosse apenas ‘um’bando de homens
aramados’, sem regras ou principios morais, a prele¢io de Maomé nio teria sentido.

Os vinculos que alguns L.D.H. estabelecem entre Maomé e o uso da violéncia

também podem ser observados na informagdo descontextualizada apresentada por Silva

11283

ao afirmar que Maomé “mandou matar centenas de judeus”™” antes de seu retorno a

Meca.

A descontextualizagio ocorre porque tal informagdio € incluida no texto
diditico sem nenhuma nota explicativa para a referéncia feita aos judeus, como por
exemplo, a mengio das circunstincias, local e data do referido episédio.

Essa afirmagdo pode transformar Maomé, aos olhos do aluno do ensino
fundamental, num assassino gratuito e sanguinario, desqualificando-o como lider que
utiliza a diplomacia para resolver as questdes que envolvem sua comunidade.

_ Provavelmente nessa afirmac¢do, deslocada no tempo e no espago, Silva

estivesse fazendo referéncia a um episodio da batalha da Trincheira™* (4ipandag), em
627, quando a tribo judaica Qurayzah rompeu o acordo de paz com os mugulmanos e
permitiu que os coraixitas atacassem os mugulmanos pelo sul de Medina — territério dos

Qurayzah. Este episédio é apresentado por Armstrong:

Quando a tribo judaica dos qurayzah junton-se a Meca
durante a batalha do Fosso, quando por um momento
parecen que os mugulmanos estavam diamte de uma
derrota certa, Maomé ndo mostron comiseragio. Os
setecentos homens de qurayzah foram mortos, e as
mulheres e as criang¢as vendidas como escravas.

O massacre dos qurayzah foi um incidente terrivel, mas
seria um erro julga-lo pelos padrbes do nosso tempo.
Essa era wma sociedade muito primitiva:  os
mugulmanos tinham, eles proprios, apenas escapado,
por pouco, do exterminio, e se Maomé tivesse
simplesmente mandado os qurayzah para o exilio, eles
teriam contribuido para aumentar a oposi¢do judaica
em Khaybar e para encetar uma outra guerra conira a .
ummah. Na Ardbia do sétimo século, nio se esperava
que um chefe drabe mostrasse piedude por traidores
como ovs qurayzah. As execugbes represemtaram um

23 gilva, Joc. cit.

24 A batalha da Trincheira recebeu este nome por causa da estratépia utilizada por Maomé: cavar
trincheiras ao redor de Medina para impor resisténcia ao ataque dos coraixitas e de seus aliados. A
Batalha da trincheira também é conhecida pelo nome de Batalha do Fosso.
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recado sombrio mandado a Khaybar e ajudaram a
sossegar a oposi¢ao pugia em Medina, uma vez que os
lideres pagdos tinham sido aliados dos judeus rebeldes.
Essa era uma Iuta de morte, e todo mundo sempre
soubera que as apostas eram altas. O combate ndo
significava nenhuma hostilidade conira os judeus em
geral, mas apenas contra as trés tribos rebeldes. O
Cordo continuava a reverenciar os profetas judaicos e
instar com os mugulmanos para que respeitassem o
povo do Livro. Grupos judaicos menores continuaram a
viver em Medina, e judeus que vieram posteriormente,
assim como cristdos, gozavam de inteira liberdade
religiosa nos impérios islimicos.”®

Armstrong apresentou causas e conseqgiiéncias da participagio da ftribo
Qurayzah na Batalha da Trincheira, salientando que esse episddio nio deve ser
analisado pelos padroes do mundo contemporineo e que ele ndo afetou a convivéncia
com as oulras tribos judaicas que viviam em Medina e tdo pouco infundiu nos
mugulmanos o 6dio aos judeus.

Ainda nesta analise, Armstrong, afirmou que Maomé apds vencer os coraixitas
de Meca e seus opositores em Medina “sentiu que era hora de abandonar o jihad e
comegar uma ofensiva pela paz”m, que resultara no Tratado de Hudaybiyya e no acordo
celebrado, em 630, entre Maomé e Abi-Sufyin para a entrada pacifica e sem
derramamento de sangue em Meca.

Os L.D.H. ao apresentarem o retorno dos mugulmanos a Meca apenas sob a
vertente da violéncia tendem a transformar esse retqrno numa verdadeira invasiio como
se os mugulmanos (emigrados de Meca) nio mantivessem nenhum vinculo com aquela
cidade e apenas a tomaram de assalto. E essa informag@o, por ndo resistir a uma
verificagdo nos fatos histéricos, nio deveria constar nos textos dos L.D.H. porque
contraria o objetivo geral de qualquer livro didatico que ¢ a transmissio de informages

fundamentadas e comprovadas.

5. As referéncias sobre o paraiso

As religides monoteistas afirmam que existe um paraiso extraterreno apds a

morte corporal, ou melhor, apos a ‘ressurrei¢iio da morte corporal” e condicionam a

5 Armstrong, O Isléo..., p. 62-3.
28 bidem. p. 64.



entrada neste paraiso ao cumprimento das regras que elas estabelecem aos seus
seguidores, o que indica conseqiientemente que nem todos monoteistas poderiio adentra-
lo, mas apenas os cumpridores de tais regras.

Comumente esse paraiso ¢ associado a locais com paisagens agradiveis que
transmitem paz ¢ seus habitantes sio apresentados como pessoas privilegiadas que
viveram etemamente em atmosfera de cordialidade, fraternidade e felicidade. Esse
ambiente contrasta com as turbuléncias e incertezas presentes na vida terrena.

A descrigiio e/ou a mengdo desse paraiso geralmente consta nos L.D.H. quando
abordam as histérias das civilizagdes hebraica, cristd e islamica por elas comungarem
dessa mesma crenga monoteista. Aqui, devido o Isld ser o objeto desta pesquisa,

destacam-se as referéncias que os L.D.H. trazem sobre a religido islamica e o'paraiso:

e ARAUJO: Os seguidores do Islam acreditavam que iriam para o Paraiso, se
morressem na guerra santa, portanto batiam-se sem medo da morte. ™’

e ARRUDA: [...] Maomé lhes acenava com os prazeres do paraiso, apos a morte,
um verdadeiro jardim das delicias: farto em alimentos saborosos, dgua fresca,
divis adornados de pedrarias, belas mulheres e principalmente a visao de Deus,
que provocaria um éxtase profundo. [..] A guerra Santa (Jihad, em arabe)
transformon-se numa das motivagoes espirituais mais fortes para as conquistas
militares dos drabes, pois, segundo a prega¢do do profeta, todo aguele que
morrer lutando pela expansio do reino de Ala ira direto para o paraiso.

e CAMPOS: Depois da morte do profeta, a obriga¢do de converter os “infiéis”
transformon-se na crenga da Guerra Santa (jihad). Os sucessores de Maomé
passaram a afirmar que: “*A espada é a chave do reino dos céus, todo aquele que

~ : C i cepr? 29
morre lutando pela expansiio do reino de Ala vai para o paraiso”.

e CARMO e COUTO: Maomé prometia, apds a morte, um paraiso de delicias, de
) 290
alimentos saborosos e de belas mulheres.

e DREGUER e TOLEDO: Segundo a crenga dos islamitas, aquele que morresse
Intando na guerra santa teria .gﬂmmfda um lugar no paraiso, o gue aumentava
- . ’ 91
o vigor dos guerreiros drabes.

1 A, Araiijo, op. cit., p. 106.

8y Arruda. Histéria Integrada..., 1997, p. 12-3. No livro Histéria Total..., edigdes de 1998, p. 212-3 e
2001, p. 212-13, o termo “dgua gelada’ é substituido por ‘dgua fresca’.

29 R Campos. Histéria geral..., 1985, p. 137. Na edigfio de 1991, p. 140, a palavra ‘Mohammad’ ¢
substituida por Maomé.

0 g carmo e E. Couto. Historia Passado Presente: Antiga..., 1994, p.123. O mesmo texto consta nos
livros: Historia Passado Presente: da pré-historia..., 1997, p.133 e 2002, p. 187.

1 R Dreguer e E. Toledo. Histéria: cotidiano..., 1995, p. 17.
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* GIOVANNI, JUNQUEIRA e TUONO: O dever de espalhar a religido
Justificaria u Guerra Santa, 4 Jihad. Os islamistas passaram a acreditar que “a
espada é a chave do paraiso”, ou seja, se uma pessoa morre lutando para impor
sua religido, tem garantido seu lugar no paraiso. **

e MOCELLIN: Ji o Paraiso mugulmano é um lugar de delicias e prazeres. Existe
o lago do Profeta onde a “dgua é doce como o mel, fria como a neve e clara
como o cristal; aquele que a provar nunca mais é atormentado pela sede”.
Perceba a influéncia do meio geogrdfico na concepgdo do paraiso mugulmano,
pois para eles que viviam no deserto, a Ggua é muito importante. "

e MOTA E LOPEZ: [...] .Segmtdo a cren¢a, os mugulmanos que morrem lutando
pela religido véo direto ao paraiso. ***

» PILETTI E PILETTI: Os mugulmanos créem gue os que morrem combatendo
pela fé islamica tém assegurado o paraiso. hso explica o empenho demonstrado
pelos drabes em todas as suas conquistas. =

* RODRIGUE: Maomé [...] Prometia aos vitoriosos os bens dos vencidos ¢ o
W . 2
paraiso aqueles que morressem combatendo pelo Isla. *°

e SARONL: /..., o estimulo da guerra sam‘a que prometia o céu a quem morresse
em combate pela conversao dos infiéis.

e SOUZA: Guerra Santa. Pregada por Maomé, que oferecia aos que morressem
pela causa de AlG um céu de prazeres materiais.

* VILLA e FURTADO: Por outro lado, a jihad (“guerra santa”) pregada pelo
islamismo prometia o paraiso — descrito como um lugar repleto de jardins,
Jontes de agua e mulheres bonitas — a todo fiel que morresse em combate pela
conversio dos infiéis. *°

Em algumas das citagdes supramencionadas, o paraiso € descrito como um
Jjardim permanentemente florido com fontes inesgotaveis de dguas cristalinas; descrigéo
incomum 2ao ambiente desértico da Arabia. Nesse paraiso, conforme os L.D.H., o
mugulmano podera encontrar-se com Deus e ainda ter a companhia de lindas mulheres e
degustar de bebidas e alimentos saborosos.

Essa descrigdao, apresentada pelos L.D.H., é presente também nas Fontes

[slamicas que indicam que o paraiso possui jardins [Alcordo, 42:22], mansoes [Alcordo,

2 M. Giovanni, Z. Junqueira e S. Tuono, op. cit., p. 42.

3R, Mocellin. Histéria antiga e medieval..., 1985, p.78. ]

P4 C Mota e A. Lopez, op. cil., p. 164.

5N Piletti e C. Piletti. Historia e vida: da pré-histéria..., 1997, p. 153.
26 ], Rodrigue, ap. cit., p. 46.

7 &, Saroni, op. cit., p. 192.

8 0. Souza, ep. cit., p. 117.

M. Villae J. Furtudo op. cit., p. 144.
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39:20], conforto material [Alcoriio, 55:54], luxo [Alcorio, 44:53), felicidade [Alcorio,
36:55], comidas ¢ bebidas saborosas [Alcorio, 56:15-26], rios de agua, leite, vinho e
mel [Alcordo, 47:15], a auséncia do medo e das tristezas [Alcorio, 43:68), a vida eterna
[Alcordo, 57:12], e a vida prazerosa [Alcordo, 69:21]. O Alcorido ainda certifica que o
merecedor desse paraiso terd o privilégio de conhecer Deus [Alcordo, 03:15] e de
conviver eternamente com as pessoas que lhe apraz [Alcordio, 52:21].

De acordo com o xeque Ali Muhammad Abdune, presidente no Brasil da
Assembléia Mundial da Juventude Islimica - WAMY, o parafso: “E tudo o que é
descrito no Velho Testamento, no Novo Testamento, no Alcorio. A descri¢gio do
paraiso, na religido judaica ou cristianismo, é a mesma no islamismo™”. Assim, ainda
de acordo com o xeque, judeus, cristios e mugulmanos acreditam na existéncia do
paraiso e almejam encontrar nele a recompensa por terem cumprido as determinagdes
estipuladas nos livros sagrados do monoteismo e essa recompensa & incomensuravel
porque serd o encontro com seu objeto de desejo, que tanto pode ser material como
imaterial.

Os L.D.H. além da descrigdo fisica também informam que a entrada nesse
paraiso esta relacionada a participagdo do mugulmano em guerras para eliminar os
infiéis™", expandir e impor a conversio ao Isli. Aqui, o paraiso esté associado a praticas
violentas e para exemplificar tal associa¢io pode-se destacar a afirmagio apresentada
por Giovanni, Junqueira e Tuono: “A espada é a chave do paraiso ou, seja, se uma
pessoa morre lutando para impor sua religidio, tem garantido seu lugar no paraiso™,

Giovanni, Junqueira e Tuono indicam que o emprego da violéncia abre
caminho para o mugulmano alcangar o paraiso, conseqiientemente sugerem ao aluno do
ensino fundamental que a religido islimica é belicosa e que os mugulmanos sdo adeptos
da violéncia.

A associagdo da religido islimica a espada, a guerra, ao emprego efetivo da

violéncia é contestada por Garaudy ao afirmar que:

Todos os textos que se invocou para fazer do Isld um
monstro, uma “religido da espada”, foram invariavelmente

A, Abdune. Um sheik na roda. Revista Caros Amigos. Sio Paulo, Edigio 56, p.30-34, nov. 2001.
Entrevista concedida a Marina Amaral, Mamede M. Jarouche, Michel Gordon, José Arbex Jr., Georges
Bourdoukan e Carlos Azevedo.

W 0g L.D.H. ndio especificam para o aluno do ensino fundamental quem sio ‘os infiéis’ que eles se
referem, deixando a decodificagfio desse adjetivo a critério da imaginagio desse aluno.

"2 M. Giovanni, Z. Junqueira e S. Tuono, loc. cit.



separados de seu contexto. Chamou-se, por exemplo,
“versiculo da espada” ao versiculo 5 da swrata 1X,
isolando ** matem os politeistas por toda parte onde se
encontrem’ do versiculo precedente (IX.4), que especifica
que se trata de combater aqueles que, tendo firmado um
pacto, o violaram em seguida, ou aqueles que pretendiam
impedir os mugulmanos de professar e praticar sua fé.
Numa palavra, se a guerra nio é excluida, ela é aceita
somente para a defesa du fé quando estd ameacada, e nio
para a propagacio da fé pelas armas. A guerra sé se
Justifica, segundo o Cordo, quando se é vitima de uma
agresscio ou de uma transgressdo, atos que os proprios
mugulmanos se proibem formalmente se obedecem ao
Cordo: “Combatam no caminho de Deus aqueles que
lutam contra vocés. Nio sejam transgressores; Deus ndo
ama os transgressores”. (11, 190) ** '

Para Garaudy certos versiculos do Alcordo foram descontextualizados por
alguns escritores, e tal descontextualizagio foi a responsivel pela indica¢iio de que a
religido islamica é afeita ao emprego da violéncia e da guerra, como meio legitimo, para
propagar sua doutrina. Garaudy também aponta que no Alcoriio a guerra sé ¢é justificada
e aceita como recurso de defesa contra agressGes e nio como veiculo para propagar o
Isla.

A participagio do mugulmano em lutas é prevista pelo Alcordo [22:39], que
qualifica a luta como uma situagiio extrema e repudidvel [Alcordo, 02:216] que s6 deve
ser implementada em processos de auto-defesa da comunidade [Alcordo, 22:39-40]
porque 0 mugulmano nio deve praticar a agressio Injusta [Alcordo, 07:33] ou cometer
assassinato, uma vez que o assassinato de uma tnica pessoa é considerado tdo grave
quanto o exterminio de toda a humanidade [Alcordo, 05:32]. O Alcordo ainda exorta
que o armisticio [Alcordo, 08:60-1] deve ser aceito, pelo mugulmano, para preservar a
vida e por fim as hostilidades e a luta.

Enquanto os L.D.H. indicam que a participagdo do mugulmano em guerras,
para propagar o Isld, € a tinica ou principal via de acesso ao paraiso, as Fontes Isldmicas
formalmente contestam e condenam tal pratica por proibirem a imposi¢do da religido
[Alcorao, 02:256] e garantirem o paraiso as pessoas sem condi¢oes fisicas para o

combate [Alcorio, 48:17]. Conseqgiientemente a afirmagio constante nos L.D.H. é

gl Garaudy. Promessas..., p. 42,
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contrdria ao texto corinico porque de acordo com os L.D.H. quem nio luta, quem nio
participa de guerras, niio vai para o paraiso.

De acordo com as Fontes Islamicas o paraiso estd acessivel a homens e
mulheres monoteistas [Alcordo, 04:124] que praticam boas a¢des [Alcorio, 43:72], que
sao benevolentes com seus pais [46:15] e que retribuirem o mal com o bem [Alcorio,
13:22]. Essas praticas evocam e incentivam a fraternidade e a solidariedade entre as
pessoas e niio apenas entre os mugulmanos.

As Fontes Islamicas ainda certificam que de acordo com um célebre hadic™ a
busca pelo conhecimento, pela elevagio espiritual se transforma em caminho para o
paraiso. Conseqilentemente, esse caminho esta associado a processos de convivéncia
pacifica, de troca de informagGes e ndo de priticas que geram violéncia. Deve-se
registrar que o Alcordo também garante o paraiso a pessoa que morre lutando em defesa
de sua comunidade [Alcorio, 04:74-5], porém, exclui dele os que se transformam em
assassinos quando na defesa de sua comunidade desprezam os mandamentos corénicos.

O paraiso, nas Fontes Isldmicas, nfio esta condicionado a prdticas violentas
como informaram alguns L.D.H., portanto, esses didéticos por impericia, por descuido,
ou por desconhecimento, constroem e apresentam para o aluno do ensino fundamental
uma via de acesso ao paraiso que € repudiada pelo Isld. Deve-se registrar que essa
informagdo obtusa distorce o significado do paraiso constante nas Fontes Oficiais do
Isla e isso em nada contribui para o processo de conhecimento do Isla que os L.D.H.

propdem a fazer.

6. A escravidio e a poligamia

A escravidio e a poligamia masculina, ou poliginia, foram (e ainda s#o)
praticadas por varios povos € culturas. Nos L.D.H. Ambas sio mencionadas quando se
referem a aspectos sdcio-econdmicos dos povos e civilizagdes que apresentaram (e
apresentam) registros destas duas praticas. Destacam-se aqui aqueles que trazem alguma

informagio sobre essas praticas relacionadas como islamismo:

e ARRUDA: [..] uma parte das populagées drabes ia para as terras
conguistadas, aliviando a Arabia da pressdo demogrdfica, pois sua populagio

304 <procurar o conhecimento & uma obrigacio de todo mugulmano e mugulmana’.
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havia cresc nfo nmuito depois que Maomé proibin o infanticidio e autorizou a
poligamia.

e CAMPOS: [..] 4 poligamia foi legalizada para os homens, pois esta dito no
Alcordo. “Desejai as mulheres. Apossai-vos de quantas Alé gueira vos
conceder”. Os diversos historiadores sdo undnimes em afirmar que a religido
islimica melhorou a situagdo social da mulher, que era de quase escravidéo.

¢ COTRIM: /[...] 0 dlcordo contém instrugées que contribuem para a preservacio
da ordem social e dos interesses dos grandes comerciantes [...]. O roubo é
severamente punido. A poligamia e a escraviddo sdo permitidas. >

e DREGUER e TOLEDO: Como espaco especifico de mulheres e criancas, o
harém constituia o centro da vida familiar dos ricos. Essas familias possuiam
um eunuco, isto é, um homem castrado a quem era confiada a guarda do harém
e das crian¢as; as casa muito importantes possuiam vdrios ewmucos, que
assumiam as fun¢oes de mordomos ou homens de confian¢a da casa. A
castracdo era considerada uma condigdo para que esse homem pudesse ter
contato direto com as mulheres da casa [...]. **®

* MARANHAO e ANTUNES: Entre os preceitos do Coriio hi a poligamia, ou
seja, a permissdo para que os homens tenham até quatro esposas |[...J.

e MATTOS: /...J. No entanto admitia a escravidio e a poligamia. "

e« MOCELLIN: O Ak'or do permite a poligamia, mas proibe o consumo de bebidas
fermentadas, [...]. '

e RODRIGUE: No mundo isldmico o escravo era wsado principalmente nos
trabalhos domésticos e como soldado. O Isld determinava que o senhor cuidasse
de sua satide e o amparasse na velhice. O escravo podia ter seu peciilio, casar
com uma pessoa livre e até ter seus proprios escravos. Os escravos eram
obtidos por meio da compra, da guerra e do saque. Até os pobres possuiam pelo
menos um escravo. Era proibido escravizar um drabe mugulmano, mas o
escravo que se convertesse ao islamismo ndo ganhava a liberdade. Para isso,
era preciso uma grande prova de submissdo ao Cordo. =

95 ). Arruda. Histéria Toal 3: antiguidade..., 2001, p. 213.
3% R. Campos. Histéria geral, I..., 1985, p. [36-7. O mesmo texto, com excegio da palavra ‘Mohammad’
gJue foi substituida por ‘Maomé’ consta em: Historia geral, 1..., 1991, p. 139.

" G. Cotrim. Historia ¢ consciéncia do mundo 1I: da prc-iuswna 1992, p. 121.
"% R. Dreguer e E. Toledo. Historia: cotidiano e mentafidades 2:. (,omam enire civilizages: do século V
ao XVI. Sao Paulo: Atual, 2000, p. 52.
7% R. Maranhdo e M. Antunes, op. cif., p. 33.
310 b Mattos, op. cit., p. 103.
M R Mocellin. Histéria anfiga..., 1985, p. 79. No livro Para compreender a Histéria..., 1997, p. 165, ha
wna inversio pestas determinagdes: a primeira é a proibigio do consumo de bebidas alcodlicas e a tltima
& a permissio da poligamia. '
M2 5 Rodrigue, op. cit., p. 47.
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o SOUZA: [...] Suas caracteristicas principais sdo monoteismo, [...], aceita¢io da
poligamia e da escravidao. ™"

e VALADARES, RIBEIRO e MARTINS: /...], 0 mugulmano nio pode conswumir
bebidas alcodlicas ou carne de porco, [...]. Entretanto, ele pode escravizar
pessoas, casar cou muitas mulheres e promover guerras religiosas em defesa
da sua feé. -

e VILLA e FURTADO: Ao mesmo tempo, Maomé permitiu a poligamia (um
homem podia ter quantas esposas pudesse sustentar) [...]. I

A maioria dessas citagdes mencionou que a escravidio e a poligamia masculina
foram praticadas pelos mugulmanos contemporineos a Maomé, porém, nio
apresentaram detalhes ou particularidades que pudessem caracteriza-las no Isli, e
distingui-las das praticadas por outras civilizagdes. Aqui, os L.D.H. utilizaram os termos
‘escraviddo’ e ‘poligamia’ como se fossem auto-explicativos e conhecidos pelo aluno
do ensino fundamental que € o publico-alvo desses livros didaticos.

Ambas eram praticadas pelas tribos arabes que habitavam a peninsula ardbica
antes do Isli. Com o surgimento da nova religido, elas receberam novos
direcionamentos por meio dos versiculos coranicos e dos ensinamentos de Maomé que,
posteriormente, resultaram na extingdo da escravidio e na prescrigio de normas
rigorosas para a pratica da poligamia masculina.

Quanto a escravidio, apesar de ter sido mundialmente praticada ndo foi um
processo totalmente homogéneo por ter adquirido caracteristicas peculiares de cada
lilgar e época em que foi empregada e legitimada por governos, sociedades e religides.

A escravidio fez parte da realidade social do Isli e esta questdo foi abordada

por Jomier:

O Isla admitiu a escraviddo como um fato social contra
o qual ninguém sentia a necessidade de reugir
imediatamente. Também o Cristianismo, desde a sua
apari¢do, ndo reagin contra a escravidio. Em
determinado momento o Cordo toma como exemplo de
realidades evidentes a desigualdade que existe entre o
escravo e o homem livre (Cordo 16, 73/71). Mas a
questdo foi envenenada por wuma apologética
antimuculmana que quis descarregar sobre o Isla toda
a vergonha dessa pratica hoje em dia abolida. Com

3 0. Souza, op. eit., p. 117.
13y Valadares, v. Ribeiro e S. Martins, op. cit., p. 33.
35 M. Villa e J. Furtado, op. cit., p. 144.
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efeito, é possivel que as incursdes de escravagistas
mugulmanos tenham sido as uwltimas a subsistir,
enguanto  alhures este tipo de trifico jad havia
desaparecido. Todavia, que contra eles atirem a
primeira  pedra aqueles cujos ancestrais nunca
praticaram a escraviddo. A verdade é que tanto o Isla
como o cristianismo admitiram por muito tempo a
escravidao, mas ambos continham principios de
Jraternidade que, pouco a pouco, levaram achar normal
a supressio desta instituicio.™

Jomier afirma que religides monoteistas como o Isld e o Cristianismo
permitiram o prosseguimento da escravidio por ndo ser um processo estranho a
sociedade e, posteriormente, motivados pelos principios fraternais que advogavam,
passaram a incentivar sua erradicagio da sociedade. Jomier ainda salienta que apesar
dos processos escravagistas no Isla terem sido praticamente os iltimos a serem extintos,
isso niio isenta ou minimiza a parcela de culpa de outras religides e sociedades pela
pratica da escravidio.

De acordo com as Fontes Islamicas, o Isld ndo foi indiferente a escravidao, por
isso determinou que o escravo deveria receber o mesmo tratamento que era dispensado
a familia de seu proprietario [Alcordo 04:36]. Essas fontes ainda indicam, como ato
virtuoso para o mugulmano, a libertagio de seus escravos [Alcorio, 90:10-6] e a
utilizagao do dinheiro recolhido pela zakat e de fundos pessoais para a compra da
liberdade de escravos [Alcordo, 02:177]. Notoriamente, as determinagbes coranicas
criaram mecanismos para a gradual extingiio da escraviddo na sociedade mugulmana.
Deve-se registrar que, afora o contido no Alcordo, ha inlmeros ‘ahddit que

contribuiram para incentivar a libertagiio dos escravos e, entre esses destacam-se 0s

seguintes:

Suaid bn Mugarren — que Deus se compraza dele-
narrou: eu era um dos sete filhos de Mugarren e ndo
tinhamos mais que uma escrava. Aconteceu que o menor
filho, dentre nos esbofeteou a escrava. Por isso, o
mensageiro de Deus (que a paz e as bén¢dos de Deus
estejam com ele) nos ordenon que a puséssemos em
4 317

liberdade.

Abu Mas'ud al Badri — que Deus se compraza dele-

36 5. Jomier, op. cit., p.155.
7 Al-Nawawi. E1 Paso..., p. 240.
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narrou: em certa ocasiao estava acoitando um dos seus
escravos guando ouvi uma voz atrds de mim: “Tem
cuidado, Abu Mas'ud”! Ndo reconheci a voz porque
estava irado. Quando esta pessoa chegon perto de mim,
vi que era o Mensageiro de Deus (que a paz e as béncios
de Deus estejam com ele) e ele me disse: “Tem cuidado,
Abu Mas'ud! Deus tem mais autoridade sobre ti que tu

sobre este rapaz” En disse: “Jamais voltarei a bater num

escravo”. *18

Ibn U'mar- que Deus se compraza dele- narrou que o
Profeta (que a paz e as béngdos de Deus estejam com
ele) disse: * Quem bater ou esbofetear seu escravo por
algo que ele (escravo) ndo tenha feito, tera que o libertar
como peniténcia”. =

Nesses ‘aladit, Maomé condenou os maus tratos aos escravos e afirmou que o
dono que castigasse sen escravo sem ‘motivos aparentes’ somente conseguiria a
remissdo de tal ato, perante Deus, se concedesse a liberdade para esse escravo. Nio se
deve esquecer que a vida e a morte do escravo pertenciam a seu dono e este nio era
obrigado a prestar satisfagbes de seus atos a nenhuma pessoa. Portanto, as
recomendagdes feitas por Maomé podem ser observadas como uma inovagio para a
sociedade de sua época.

Aqui € interessante registrar que na histéria do Isla, os escravos ndo aparecem
apenas como meros servigais, alguns chegaram a ocupar papel de destaque e, entre os
casos que envolveram diretamente Maomé, citam-se: Bilal, o primeiro almuadem™ do
Isla, Ummu-"Ayman, a primeira escrava a se converter ao Isld e Zayd Bin-Hant que
ganhou de Maomé ndo apenas a liberdade, mas o status de filho adotivo do profeta do
Isld. De acordo com as fontes consultadas, Zayd recebeu de Maomé respeito, afeto e seu
sobrenome, o qual deixou de utilizar somente apoés a revelacdo do versiculo [Alcorio,

321

33:05] que proibe, na adogio "', a supressdo dos nomes dos pais bioldgicos. Zayd é o

{inico entre os companheiros do profeta a ter seu nome citado no texto coranico [33:37].

W Ibidem, p. 240-41.
' Ibidem, p. 241.
20 Almu’adin é quem realiza o chamamento para as oragdes no Isld. A histéria da conversio de Bilal e de
sua convivéncia com Maomé consta em M. Zakariya. Hikayate-Sahabah: Historias dos companheiros do
fmﬁﬂa. Karachi, Paquistio: ZamZam, 2001, p. 13-5 e p. 60-2.

21 Alkaradhawi, op. cit., p. 340-44, destaca a adogio de Zayd Bin-Harit e apresenta as formas de adogio
aceitas pelo I[sla.
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Particularidades e/ou caracteristicas sobre a escravidio no Isld ndo integraram a
maioria dos textos didaticos supracitados que optaram por mencionar a existéncia desse
processo usando somente o termo ‘escravidao’. E como foi dito, os L.D.H. deixaram a
cargo do aluno do ensino fundamental a decifra¢io do que teria sido a escraviddo no
Isli. Todavia, niio se espera encontrar no L.D.H. detalhamento a respeito do processo
escravista do Isli, no entanto, é dever desse tipo de livro trazer esclarecimentos nem que
sejam mimmos e, de forma didatica, e ndo apenas reduzir o processo ao termo
‘escraviddo’, pois sabe-se que o aluno desconhece a historia da escravidio no Isla, mas
possui nogdes do processo da escravidio no Brasil, portanto, seria natural e, até mesmo
previsivel, que, na falta de informagdes, ele acredite que esses dois processos foram
iguais ou semelhantes. Aqui, fica a pergunta: Qual sera a contribui¢io do L.D.H. que
generaliza ou permite a generalizagdo dos processos histéricos que ele aborda?

Entre os L.D.H. que apresentaram detalhes sobre a escravidio no Isld pode-se
destacar Rodrigue que menciona o fato de o escravo ao se tornar livre € se converter ao
Isld deveria apresentar “grande prova de submissdo ao Cordio™*. No entanto, nio ha
nenhuma referéncia nas fontes consultadas que confirmasse tal condigdo, pois todas
indicam que para a conversio ao Isld basta o pronunciamento sincero da Declaragio de
Fé (Sahadah) na presenga de um muculmano. Apds esse pronunciamento nenhum
mugulmano tem o direito de contestar a fé, ou exigir ‘provas’ dela. Quanto a liberdade
do escravo-mugulmano, as Fontes Islamicas afirmam que ele poderia ganhar a alforria
de seu dono ou negociar com ele a forma de comprar sua liberdade e nenhuma dessas
formas dependia de que qualquer tipo de ‘prova d& submissdo’ ao Alcoriio, conforme
afirmou Rodrigue em seu texto didatico.

Destaca-se entre os varios L.D.H. consultados e que optaram apenas por
mencionar no texto diditico a existéncia da escravidio sem ao menos explicar as
caracteristicas principais desse processo no Isla, o livro de Cofrim. Ressalte-se que esse
destaque se justifica pelo fato de trazer uma afirmagéo a respeito do Alcordo: “Contém
instrugdes que contribuem para a preservagdo da ordem social e dos interesses dos
grandes comerciantes™ > Tal afirmagdo é contestada por fatos histéricos e também
pelas Fontes Islamicas. Niio ha no Alcordo nenhum versiculo, que privilegie apenas essa
categoria de comerciantes. O Alcorio na medida em que proibiu o roubo [05:38], a

fraude [83:1-3], a usura [02:275], incentivou a escrituragio das transagdes comerciais

*2 J. Rodrigue, Joc. cit.
3 G. Cotrim, loc. cit.
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[02:282], o pagamento das dividas contraidas e a realizagfio da atividade comercial com
lisura [04:29], beneficiou consumidores e comerciantes, niio importando o porte de seu
empreendimento comercial.

Julga-se que essa afirmag¢do de Cotrim pode sugerir ao aluno que o Isla, tenha
surgido, ou até mesmo, tenha sido ‘construido’ para beneficiar e proteger somente os
grandes comerciantes da peninsula arabica. Tal indicagiio diverge dos fatos historicos
que registram a hostilidade dos grandes comerciantes de Meca com o surgimento do
Isld, com as determinagdes cordnicas e com a propria presen¢a dos mugulmanos em
Meca’*. Desta forma, vemos que a afirmagiio de Cotrim pode levar o aluno a construir
um perfil equivocado sobre os principios do Isla.

No que se refere ao segundo item, a poligamia masculina, a maioria dos L.D.H.
utilizou também o termo para informar a existéncia dessa pratica no Isla, porém sem
apresentar quaisquer detalhes, caracteristicas ou particularidades dessa pratica e como
no caso da escravidio, mais uma vez, os L.D.H. deixaram a cargo do aluno a decifragio
do que seja a ‘poligamia no Isla’.

Deve-se ter presente que a falta de conhecimento do aluno, somada ao status de
livro veridico e inquestiondvel que o L.D.H. tem, pode levar o aluno a ter conclusdes
equivocadas sobre a questio da poligamia no Isla. Para ilustrar tal possibilidade usa-se a
afirmagiio apresentada por Arruda: “Maomé proibiu o infanticidio e autorizou a
poligamia™*. Na auséncia de detalhes, essa afirmagio pode indicar que a poligamia, no
Isl3, teve origem a partir de uma ordem de Maomé. Os fatos histéricos divergem dessa
indicagdio porque é fato que a poligamia na pcnins‘u‘la aribica é anterior a Maomé e ao
Isla. Mas, sabe-se também que o Isla nio proibiu o prosseguimento da poligamia, mas a
reconheceu como institui¢do valida somente através de contrato de casamento [Alcorio,
04:03] com até quatro mulheres livres e do concubinato com escravas, sendo que estas
niio tinham status de esposas.

Para se reportar 2 poligamia, Villa e Furtado, em seu L.D.H. priorizaram
apenas a questio financeira: “Um homem podia ter quantas esposas pudesse

23326

sustentar™"", o que revela divergéncias com as fontes consultadas, entre elas: a) o staius
de esposa é adquirido através do casamento e como foi dito as escravas ndio eram

consideradas esposas, b) o nimero de esposas para o mugulmano € limitado em quatro e

3 R, Mantram. A expansdo..., p. 62.
azsl J. Arruda, Joc. cit.
36 M. Villa e 1. Furtado. loc. eit.
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a lnica excegdo prevista ¢ permitida para a realizagio do casamento com mais de quatro

32

mulheres foi concedida pelo Alcoriio [33:50-2] a Maomé™ e c¢) a condigiio financeira é

apenas um dos requisitos para realizar o casamento poligamico no Isli [Alcorio, 04:03).

E interessante frisar que a poligamia praticada pelos mugulmanos foi
popularizada e eternizada através da literatura que destacou o harém (harim), que nas
descrigdes de Dreguer e Toledo era: “Espago especifico de mulheres e criangas, o harém
constituia o centro da vida familiar dos ricos. Essas familias possuiam um eunuco, isto
¢, um homem castrado a quem era confiada a guarda do harém e das criangas; as casa
muito importantes possuiam vdrios eunucos, que assumiam as fun¢des de mordomos ou
homens de confianca da casa. A castragio era considerada uma condigio para que esse
homem pudesse ter contato direto com as mulheres da casa™?",

E preciso ainda registrar que nas Fontes Isldmicas o harém é o espago mais
intimo da casa, no qual as mulheres podem circular sem véu (hijib) e sem “abayak’®® na
presenga do marido e dos parentes com os quais ndo podem se casar [Alcoriio, 24:31] e
que os eunucos faziam parte da realidade social mesmo anterior ao Isli. No entanto, no
que se refere a questdo especifica dos eunucos, na descrigio dada por Dreguer e Toledo,
comparada com as encontradas nas Fontes Isldmicas, destacam-se certas divergéncias:
a) no harém ndo estavam apenas as esposas e as concubinas, mas também as mulheres
que estdo proibidas de manter relagdes sexuais com o senhor da casa [Alcorio, 04:22-
3]; b) casas ricas e pobres tém seus haréns, ao contrario da restri¢io (s6 casas ricas) feita
por Dreguer e Toledo e ¢) os eunucos foram integrados a sociedade mugulmana, porém,
o Islii ndo era o responsivel pela mutilagfio genitai que eles sofreram. Entretanto, o texto
de Dreguer e Toledo ao ressaltar a castragdo como pré-requisito para o trabalho no
harém pode indicar ao aluno que o Isld patrocinava, ou, determinava a castragio dos
eunucos. Frise-se que essa indicagdo diverge das fontes consultadas, que formalmente
proibem a castragiio de homens e animais™’.

Em suma, nota-se que a maioria dos L.D.H. consultados citou a existéncia da

escravidio e da poligamia masculina no Isld sem ao menos explicar suas caracteristicas

! De acordo com M. Zakariya. Hikdydte-sahabah..., p.191-201, Maomé se casou onze vezes.
M. Zakariya ainda apresenta o perfil de cada uma destas esposas.

"2 R Dreguer e E. Toledo, loc. cit.

2 < gbéiyah é uma espécie de tinica larga, frouxa, colocada sobre a roupa.

05 Williams, op. cit., p.64, apresenta o segunite hddit que indica a proibiglio da castragiio de homens:
Bukhari... de Said Ibn-Abiuakds: * O mensageiro de Deus recusou autorizar que Otman Ibn Mazum
fizesse voto de castidade. Se ele o tivesse autorizado, todos nds ji seriamos castrados”™. Aqui cabe
mencionar a existéncia de um célebre hddit atribuido a lbn-Umar no qual Maomé veda a castragiio de
animais.
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elementares ¢ sem distingui-las das caracteristicas de outros processos existente no
mundo, que apresentaram, ou melhor, reduziram os referidos processos historicos a dois
substantives: ‘escravidio’ e ‘poligamia’.

Tal procedimento diverge do principio basico do livro didatico que € a oferta
de informagdes didaticas, claras e precisas a respeito de um tema desconhecido pelo

piblico. Sendo assim, fica a pergunta: estaria o livro diditico cumprindo seu papel neste

contexto?
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CONCLUSAO

Esta pesquisa tratou de analisar divergéncias sobre o Isld encontradas entre as
informagdes trazidas pelos Livros didaticos de Histéria e pelas Fontes Oficiais do Isli (o
Alcordo, a Tradigiio, o Consenso e a Medida).

E sabido que o livro didatico de Histéria, como todo livro dessa natureza,
objetiva o acesso ripido e descomplicado de boa parte dos contetidos que o aluno deve
estudar durante o ano letivo. Geralmente a multiplicidade de temas abordados num
nico volume leva e até obriga a sintetiza¢iio do conteido por virios motivos, entre eles
o exiguo espago fisico disponivel.

Ha um ponto positivo em adequar o espago fisico do livro didatico que é
Jjustamente a oferta variada de conteidos, no entanto ela pode gerar consegiiéncias
relativamente negativas para o processo de ensino/aprendizagem. No caso especifico do
livro didatico de Historia, por exemplo, as sinteses, 0s resumos, os ‘ajustes’, se nio
forem bem-elaborados podem descaracterizi-lo como tal, anulando a importancia de
fatos histéricos que sdo necessarios para o conhecimento do tema abordado pelo livro
didatico.

Deve-se relembrar que o aluno reconhece qualquer livro didatico como fonte
fidedigna e inquestionavel, por crer que o livro didatico traz somente informagdes
verdadeiras. Essa crenga é reforgada por varios aspectos, entre eles, destacam-se os
seguintes: a) a idéia ja cristalizada na sociedade brasileira de que o livro didatico é
totalmente confiavel; b) o livro didatico é o companheiro didrio do alune por pelo
menos oito anos durante o ensino fundamental; c) a escola, os pais e os professores, trés
fontes de credibilidade para o aluno, incentivam e ‘cobram’ o uso do livro didatico; d) o
Governo Federal incentiva o uso do livro didatico através do Programa Nacional do
Livro Didatico - PNLD e e) o aluno ¢ alheio aos processos complexos que envolvem a
produgiio e a comercializagfio do livro diditico. Esses aspectos sio determinantes para
que o aluno reconhega e utilize qualquer livro didatico como se fosse uma espécie de
‘livro absoluto’, que apresente somente informagdes precisas, pontuais e corretas onde
ndo ha lugar para dividas, para enganos e para erros.

Diante dessa credibilidade, é imprescindivel que o livro didatico seja objeto de
pesquisa e que merega analises sob angulos diferenciados (metodolégicos, pedagogicos,
mercadologicos, etc.) porque ¢ através de seus textos, ilustragdes, glossarios, graficos e

atividades de fixagiio que o aluno constréi e cristaliza ‘imagens’, definigdes, conceitos e
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preconceitos a respeito dos temas estudados e essas construgdes o acompanhariio
provavelmente fora da rotina escolar e ainda poderiam influencia-1o por toda vida.

Como [oi dito, essa dissertagiio optou por estudar como o Isld é tratado nos
livros didaticos de Histéria, delimitando a anélise aos livros publicados ou reeditados
entre 1985 e 2004™", e dentre esses, alguns temas foram eleitos, tais como a Hégira e o
Jikad, para exemplificar as divergéncias anotadas. Por serem temas comuns 4 maioria
dos livros que constituiram o corpus eles até podem ser considerados como uma espécie
de “base didatica’ sobre o Isla. Cada um desses livros, sob um critério préprio, destacou
um ou outro aspecto desse tema ¢ a comparagiio e a andlise, propostas nessa pesquisa,
foram realizadas somente apés o levantamento e a classificagio das divergéncias em
factuais e conceituais.

Na analise dessas divergéncias pode-se perceber que: a) a maior parte do
corpus destinou um dos seus capitulos e/ou sub-capitulos para abordar exclusivamente a
histéria do Isla; b} os livros com mais de uma edi¢do optaram por realizar a revisdo na
parte grafico-editorial com a reorganizagiio das disposi¢des internas de figuras e de

2 -~ - - -
# que ndo alteraram o sentido e o significado do

333

textos, substituindo apenas termos”
texto; c) a utilizagdo de algumas palavras arabes transliteradas™, sem a preocupagio
com seu significado original, ou seja, os livros estudados reproduziram apenas os
significados errados que corriqueiramente siio imputados a tais palavras drabes; d) a
utilizagio de alguns termos que indicaram certo ‘desleixo’®** no uso da linguagem e
esses sdo incompativeis com a linguagem esperada em materiais de uso didatico, isto &,
isenta de rotulos que possam gerar ou induzir a Yormagdo de preconceitos sobre o
conteiido abordado; e) a maioria do corpus, ao abordar o Isld, contrariou a logica e o

bom senso que sugerem a consulta aos eixos norteadores do tema abordado para evitar

B! A andlise foi realizada em livros editados e/ou reeditados até o ano de 2004, entretanto alguns desses
livros por constarem na lista dos livros recomendados pelo Programa Nacional do Livro Didatico —
PNLD/2005 (e se foram comprados pelo governo federal) deverfio ser utilizados até o ano de 2007 porque
esse programa determina o uso trienal do livro didético nas escolas piiblicas. Dos livros didaticos de
Historia que constam no corpus e no PNLD/2005 estdo: F. Silva. Historia do mundo medieval ao periodo
colonial brasileiro..., 2001; G. Cotrim. Saber e fazer Historia..., 2002; J. Rodrigue. Historia em
documentos..., 2002; M. Villa e J. Furtado. Caminhos da Histéria..., 2002; R. Dreguer e E. Toledo.
Historia cotidiano e mentalidades..., 2000; R. Mocellin. Para compreender a Historia..., 2001 e A. Tota e
L. Lima. Histéria por eixes temdficos..., 2002 (s6 no corpus).

*2 Na referéncia feita ao paraiso substituiu-se o termo “dgua gelada’ (Arruda, 1997, p.12-3) por ‘dgua
fresca’ (Arruda, 1998, p.212-3 e 2001, p. 212-3).

3 A utilizagiio do termo jikdd como “guerra santa” em Braick e Mota (2000, p. 42) e Giovanni,
Junqueira e Tuono (1998, p. 42).

34 Para ilustrar o ‘desleixo’ na linguagem, pode-se citar o termo ‘arrumou’, empregado por Mocellin
(1985, p.76), para se referir ao casamento do profeta do Isld. Esse termo, destacado no texto didatico por
aspas, 10 minimo insinua, que Maomé casou-se com Hadijah por causa de seu patriménio financeiro.
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descontextualizagdes™, erros, distories e a construgio de esteredtipos no assunto
estudado ou apresentado; f) alguns livros ndo verificaram nem certificaram todas as
informagades recolhidas (nas fontes consultadas) antes de fazé-las constar em seus textos
didaticos, por isso, foram encontrados erros crassos’* sobre o Isld que ndo sio
compativeis com o livro didatico de Histéria porque a Histéria, ciéncia investigativa,
preza pela exatidio dos fatos.

Nio cabe, aqui, levantar de quem é a responsabilidade pela revisiio dos textos
didaticos, se do autor, da editora ou de ambos, mas ¢ preciso salientar que uma revisio
cuidadosa € necessiria e imprescindivel porque a interpretagio da Histéria ndo
permanece estagnada no tempo, ela se atualiza através das pesquisas que sio
constantemente realizadas e um livro didatico de Histéria que ndo sofre revisio e
atualizagiio no conteiido e na interpretagio desses, se tornari obsoleto e pouco podera
contribuir no processo de ensino/aprendizagem desenvolvido com os alunos do ensino
fundamental.

Como foi dito anteriormente, notou-se que a maioria dos livros didaticos de
Historia ao focalizar o Isld ndo consultou as fontes oficiais dessa religiio nem sequer
para verificar o que nelas consta em relagiio ao tema abordado. Insiste-se, contudo, que
essa consulta ndo significa a aceitagiio ticita dessas informagdes, mas a possibilidade de
conduzir todos os envolvidos no processo a uma reflexio critica.

Apés a analise dos dois tipos de divergéncia, considera-se que foram resultado
da impericia, da falta de acuidade na pesquisa e do desconhecimento das Fontes Oficiais
do Isla, por isso, tais divergéncias nio devem, em momento algum, ser observadas
como uma ‘ideologia de ataque’ ou mesmo como um ‘panorama hostil’ ao Isld porque
tdo-somente revelam o despreparo de quem esta por tris desses livros.

Contudo, ¢ mesmo que essa ‘ideologia de ataque’ inexista, deve-se ter presente

que tais divergéncias permitem a formagdo de preconceitos sobre o Isld e os

% A indugdo e a formagio de preconceitos também podem advir de afirmagdes deslocadas do contexto
histdrico, pois o aluno do ensino fundamental ndo tem pré-requisitos para decodifica-las e contextualiza-
las e acaba as assimilando como informages verdadeiras por causa do s/ams de livro fidedigno e
inquestiondvel que o livro diditico de Histéria tem. Essa descontextualizagio dos fatos pdde ser
verificada, por exemplo, em Silva (1990, p.134-5), que sem mencionar detalhes afirmou que Maomé
mandou matar judeus. Essa afirmagfio induz a formagio de preconceitos sobre o profeta do Isla por
sugerir que ele seria o ‘mandante’ de um assassinato. Considerando ainda os conflitos atuais entre judeus
e arabes/palestinos, constantemente veiculados na midia, tal afirmag#o tende a reforgar os tragos ‘maus’
na imagem do drabe-mugulmano, bem como do mugulmano de qualquer outra nacionalidade.

16 A afinnagio de que a Hégira, em 622, partiu da cidade de Medina em diregio a Meca. Aqui o erro
consiste na inversfio das duas localidades, pois é fato que a Hégira partiu da cidade de Meca que € o
‘bergo do Isld’. Tal erro consta em Schmidt (2001, p. 220).
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mugulmanos ¢ essa ‘permissio’ € incompativel com as diretrizes estabelecidas pelo
Ministério da Educagiio, que prescrevem que o livro diditico de Histéria nio deve
induzir ou transmilir esteredtipos, etnocentrismos, discriminagdes e preconceitos no
contetdo apresentado ao aluno do ensino fundamental, mas parece que isso fica claro
apenas nos manuais de instru¢do (do Ministério da Educagdo) e ndo é colocado em
pratica (nos L.D.H.).

E preciso sempre ter em mente que uma informagio errada num livro diditico
de Histéria levaria o aluno a construir definigdes crradas ¢ essas simplesmente niio se
desfazem no final conteiddo estudado ou no final do ano letivo, mas tendem a
permanecer com o aluno, podendo influencia-lo por toda vida, pois, € preciso ainda
frisar que nem sempre o professor esta preparado para localizar e corrigir tais
informagdes; isso somado ao fato, incansavelmente mencionado aqui, de que o livro
didatico de Historia tem siatus de ‘livro fidedigno e inquestionavel’ e o aluno, por uma
série de fatores, acredita que ele (L.D.H.) ndo erra € ndo comete equivocos.

No entanto é preciso indicar alguns aspectos que podem figurar como
catalizadores na formagdo de preconceito no processo de ensino/aprendizagem, tais
como: a) a probabilidade de quando aluno, o professor, também, tivesse utilizado livros
didaticos de Histéria com erros sobre o Isli e talvez os tenha assimilado como verdade;
b) o sistema educacional brasileiro também tem sua porgao de culpa, por ndo oferecer
condigdes ao professor do ensino fundamental para realizar pesquisas ¢ se atualizar’ e
¢) Na maioria das vezes os livros didaticos de Histdria, disponibilizados na biblioteca da
escola, siio os tnicos referenciais teéricos com que & professor conta para estudar a

respeito de qualquer tema, inclusive o Isla.

Conhecer a influéncia que o livro diddtico de Historia exerce no professor ¢
importante porque a ele cabe a tarefa didatica de equacionar a triangulagdo existente
entre o aluno, as informagdes trazidas pelo livro diditico de Historia e a realidade do
mundo contemporineo. Como resultado disso, o livro didatico de Histéria deixou de ser
um material de apoio € se transformou no principal e/ou tnico material de consulta

disponivel, tanto para o aluno como para o professor e por isso 0 manuseio diario desse

Y por exemplo, em algumas escolas piiblicas a carga hordria semanal do professor do ensino
fundamental é de vinte horas; dezesseis horas (16 aulas) devem ser em sala de aula com alunos e apenas
quatro horas para ele se organizar, ou seja, cerca de trinta minutos para planejar cada aula dada. Além da
carga hordria, ha a questio da baixa remuneragdo salarial que inviabiliza cursos de atalizaglio e a compra
de livros. Registra-se que o descaso governamental atinge os professores de todas as esferas da educagdo
brasileira tanto a superior como a bisica.
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material tende a influencii-los de formas diferentes, como ja fora, por vezes,
mencionado no decorrer do trabalho.

Nessa pesquisa que analisou livros didaticos de Histéria editados até o ano de
2004 tentou verificar se houve alguma mudanga nas edigdes posteriores a 2001, ano em
que presenciou o ataque as torres gémeas do Word Trade Center™ em Nova Torque e 0
posterior ‘interesse” pela religidio mugulmana. Constatou-se que um énico livro dos que
constitui o corpus apresentou referéncia ao episédio™”.

Essa auséncia de registro (exemplificado no caso das torres gémeas) conduz a
uma reflexdio maior: é fato que ha vérias décadas, o Islii consta nos livros didaticos de
Histéria do ensino fundamental, entretanto a permanéncia do Isld nesses livros nio lhe
garantiu a atualizagio das informagdes. Tal reflexio é baseada na andlise das
divergéncias factuais e conceituais que evidenciaram que em muitas edi¢des houve
apenas a mera repeti¢do de informagGes apresentadas na edi¢do anterior, confirmando
que nio foi realizada nenhuma revisio no conteudo diditico, apesar do destaque dado
ao islamismo apés o fatidico episédio, o que nos leva a crer que autores e/ou editores
consideram que as informagdes sobre o tema (Isld) ja se esgotaram e que ndo ha
nenhuma informagiio que merecesse revisio.

A desatualizagiio no livro didatico de Histéria ndo contempla a disciplina a que
pertence a Historia que, por ser uma ciéncia investigativa, se nutre de pesquisa e a cada
pesquisa realizada, definigdes, interpretagdes e conceitos, anteriormente formulados,
devem, no minimo, ser revistos. Em suma relembramos que o livro diditico de Histéria
que niio sofre revisdio de conteiido tende a tornar-se obsbleto na interpretagio dos fatos e
priva o aluno, piblico-alvo desse livro, de tentar compreender 0 mundo que o cerca.

Talvez seja preciso também relembrar que é equivoco pensar que a Historia se reduz ao

3% Essa pesquisa ndo discute a autoria e as conseqiiéncias dos ataques aéreos ¢ também ndo os relaciona
aos principios religiosos revelados a Maomé, por entender que quando se fala em Isla deve se ter presente
que atualmente ndo ha um finico grupo ou uma (nica pessoa que represente a comunidade mugulmana
(‘ummah) espalhada pelo mundo, por mais que esses reivindiquem tal representagio. [ preciso ainda
frisar que apds a morte de Maomé a interpretagio das Fontes Oficiais do Isla tomou-se plural e que
obviamente niio existe consondncia na pluralidade.

¥ De todos os livros do corpus, pos 2001, C. Vicentino em Viver a Histéria..., 2002, p. 22, foi o inico a
mencionar o ataque aéreo as torres gémeas. Esse livro apresentou o fato, ilustra-o com uma fotografia que
registra 0 momento das explosdes das torres, destacou os “fundamentalistas da religido islimica”,
mencionou que o episédio serin a “primeira guerra do séeulo XXI" e destacou os Estados Unidos da
América como “a maior poténcia capitalista do mundo atual”. Porém, niio apresentou nenhuma das notas
de repiidio emitidas pelas comunidades islamicas condenando o ataque aéreo e afirmando que os que
reivindicaram a autoria do atague niio representam a ‘unmmah. Aqui, cabe o seguinte questionamento: se o
livro didatico de Historia, para cumprir sua fungdo didatico-informativa, deve apresentar todos os fatos
relacionados ao tema abordado porque o autor niio mencionou a indignagiio da comunidade islamica?
Seri que essas informagdes niio poderiam contribuir para a reflexo critica deste fato?
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mero conhecimento de fatos passados e que ela nio exerga nenhuma influéncia no
contemporineo™,

Cabe aqui deixar como sugestio (urgente) aos responséaveis pela elaboragio dos
livros didaticos de Histéria que lancem méo de uma revisio ampla das informagdes
apresentadas sobre o Isld, que consultem outras fontes, além das utilizadas nos livros do
presente corpus, e que também consultem as Fontes Oficiais do Isla, tendo presente que
tal consulta nfio inviabiliza a reflexdo histérica de um fato. Essa sugestio ao mesmo
tempo em que contempla alguns dos objetivos do livro didatico de Historia
(informagdes precisas e pontuais), cumpre as determinagdes’’ do Ministério da
Educagdo que estabelece a atualizagio constante dos contetidos dos livros didaticos.

Em fim, ao concluir este trabalho, somos cientes que ele representa apenas um
primeiro passo rumo a outras pesquisas mais aprofundadas e a reflexdes mais amplas
sobre o Isld nos livros didaticos de Historia destinados ao ensino fundamental. Ainda
vale ressaltar que essas pesquisas e reflexdes também sdo necessirias nos livros
didaticos de Historia direcionados ao ensino médio e que os resultados de ambas
podem, com maior precisio, auxiliar na compreensio do processo de

ensino/aprendizagem desenvolvido sobre o Isld durante a educagio basica no Brasil.

30 Aqui, vale registrar a reflexdio, sobre a Histéria, elaborada por Counlanges em 4 cidade antiga: estudos
sobre o culto, o direite, as institvi¢ées da Grécia e de Roma. Sio Paulo: Hemws, 1975, 09: “Felizmente, o
passado nunca morre totalmente para o homem. O homem pode esquecé-lo, mas continua sempre a
guardi-lo em seu interior, pois o seu estado, tal como se apresenta em cada época, € o produto e o resumo
de todas as suas épocas anteriores. E se cada homem auscultar a sua propria alma, nela podera encontrar e

distinguir as diferentes épocas, € o que cada uma dessas épocas lhe legou™.
3! Ministério da Educagio. Guia nacional de livros diddticos..., 2001, p. 24-8.
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VERSICULOS CORANICOS CITADOS NO TEXTO>

Capitulo um: Arabertura
Versiculo 01: Em nome de Allah, o Clemente o Misericordioso,
Versiculo 02: Louvado seja Allah, Senhor do Universo,

Versiculo 03: O Clemente, o Misericordioso,

Versiculo 04: Soberano do Dia do Juizo.

Versiculo 05: S6 a Ti adoramos e s6 de Ti imploramos ajuda!
Versiculo 06: Guia-nos a senda reta,

Versiculo 07: A senda dos que agraciastes, nio a dos abominados, nem & dos
extraviados.

Capitulo dois: A Vaca

Versiculo 31: Ele ensinon a Addo os nomes (de todas as coisas) e depois apresentou-os
aos anjos e lhes falow: Nomeai-os para Mim se estiverdes certos.

Versiculo 43: Praticai a oragdo, pagai o zakat e inclinai-vos, juntamente com os que se
inclinam.

Versiculo 125: Dizei: Cremos em Allah, no que nos tem sido revelado, no que foi
revelado a Abrado, a Ismael, a Isaac, a Jaco e as tribos; no que foi concedido a Moisés
e a Jesus e no que foi dado aovs profetas por seu Senhoy; ndo fazemos distingdo alguma
entre eles, e a Ele nos submetemos.

Versiculo 127: E gquando Abrado e Ismael levamtaram os alicerces da Casa,
exclamaram: O Senhor nosso, permite que nos submetemos a Ti e que surja, da nossa
descendéncia, uma nag¢do submissa a Tua vontade. Ensina-nos os nossos ritos e
absolve-nos, pois Tu és 0 Remissorio, o Misericordioso.

Versiculo 132: Abrado legou esta crenga a seus filhos, e Jacé aos seus, dizendo-lhes: O
Jilhos meus, Allah vos legou esta religido; apegai-vos a ela, e ndo morrais sem serdes
submissos (a Allah).

Versiculo 136: Lembrai-vos que estabelecemos a Casa, para congresso e local de
seguranga para a lhumanidade; e adotai a Estancia de Abrado por oratorio.
Estipulamos um pacto com Abrado e Ismael, dizendo-lhes: Purificai a minha Casa,
para os circundantes (da Caaba), os retraidos, os que se inclinum e se prostam.

2 0s versiculos abaixo citados constam em: @ significado dos Versiculos do Alcordo Sagrado, op. cit.
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Versiculo 142: Os tolos dentre as pessoas perguntardo: Que foi que os desviou da sua
tradicional quibla? Dize-Thes: 86 Alluh pertencem o levante e o poente. Ele encaminha
a sencla reta a quem the apraz.

Versiculo 143: E, deste modo (6 mugulmanos), constituimo-vos em uma nacdo do
centro, para que sejais testemunhas da humtnidade, assim como o Mensageiro o-serd
para vos. Nos ndo estabelecemos a quibla que tu (6 Mohammad) seguia, sendo para
distinguir aqueles que seguem o Mensageiro, daqueles que desertam, ainda que tal
mudanga seja penosa, salvo para os que Allah orienta. E Allah jamais anularia a vossa
obra, porque ¢ Compassivo e Misericordioso para com a humanidade.

Versiculo 144: Vimos-te (6 Mensageiro) orientar o rosto para o céu, portanto, orientar-
te-emos até wma quibla que te satisfuga. Orienta teu rosto (ao cumprires a o0ragdo)
para a Sagrada Mesquita (de Makka)! E vos (crentes), onde quer que vos encontreis,
orientai vossos rostos até ela. Aqueles que receberam o Livro, bem sabem que isto é a
verdade de seu Senhor; e Allah ndo esta desatento a quanto fazem.

Versiculo 145: Ainda que apresentes qualquer espécie de sinal ante aqueles que
receberam o Livro, jamais adotardo tua quibla nem tu adotards a deles; nem tampouco
eles seguirdo a quibla de cada um, mutuamente. Se te rendesses aos seus desejos,
apesar do conhecimento que tens recebido, contar-te-ias entre os injustos.

Versiculo 163: Vosso Deus é Um so. Nio ha mais divindade além dele, o Clemente, o
Misericordioso.

Versiculo 177: A virtude néo consiste so em que orienteis vossos rostos até ao levante
ou ao poente. A verdadeira virtude é a de quem cré em Allah, no Dia do Juizo Final,
nos anjos, no Livro e nos profetas; de quem distribuiu seus bens em caridade, apesar de
gostar deles, entre parentes, érfiios, necessitados, viajantes, mendigos e em resgate de
cativos (escravos). Aqueles que observam a oragdo, pagam o zakat, cumprem os
compromissos contraidos, sdo pacientes na miséria e na adversidade, ou durante os
combates, esses sdo os verazes, e esses sio os tementesfa Allah).

Versiculo 180: Esta-vos prescrito que quando a morte se apresentar a algum de vos, se
deixar bens, que faca testamento eqiiitativo em favor de seus pais e parentes; este é um
dever dos que temem a Allah.

Versiculo 182: Mas quem, suspeitando parcialidade ou injusti¢a da parte do testador,
emendar o testemunho para reconciliar as partes, ndo sera recriminado, porque Allah é
Indulgente, Misericordioso.

Versiculo 185: O més de Ramadan foi 0 més em que foi revelado o Alcoréo, orientagio
para a humanidade e evidéncia de orientagio e Discernimento. Por conseguinte, quem
de vés presenciar o novilimio deste més deverd jejuar; porém que se achar enfermo ou
em viagem jejuard, depois, o mesmo niimero de dias. Allah vos deseja a comodidade e
ndo a dificuldade, mas cumpri o nimero (de dias), e glorificai a Allah por ter-vos
orientado, a fim de que (Lhe) agradegais.

Versiculo 187: Estd-vos permitido, nas noites do jejum, acercar-vos de vossas
mulheres, porque elas sdo vossas vestimentas e vos sois delas. Allah sabe o que vos
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Jazieis secretamente; porém, absolve-vos ¢ vos perdoa. Acercai-vos agora delas e
desfrutai do gue Allah vos prescreven. Comei e bebei até a alvorada, quando puderdes
distinguir o fio branco do fio negro. Retornai, entdo, ao jejum, até ao anoitecer, e nio
vos acerqueis delay enquanto estiverdes retraidos nas mesquitas. Tais sdo as normas de
Allah; ndo as transgridais de modo algum. Assim Allah elucida os Seus versiculos aos
humanos, a fim de que O temam.

Versiculo 196: Cumpri a peregrinagdo e ‘umra, para Allah. Porém, se fordes impedidos
disso, dedicai uma oferenda do que vos seja possivel, ¢ nio coteis vossas cabelos até
que a oferenda tenha alcangado o lugar de destinado ao seu sacrificio. Quem de vos se
encontra enfermo, ou sofrer de alguma infec¢do na cabega, redimir-se-a mediante o
Jejum, a caridade ou a oferenda. Entretanto, em condigio desatide, aquele que realizar
a ‘umra antes da peregrinagdo, deverd fazer uma oferenda daquilo que possa. E quem
ndo estiver em condigoes de fuzé-lo, deverd jejuar trés dias, durante a peregrinagdo, e
sete, depois do seun regresso, totalizando dez dias. Isto é para aquele que ndo reside
proximo ao recinto da Mesquita sagrada. Temei a Allah e sabei que é Severissimo no
castigo.

Versiculo 216: Esti-vos prescrita a luta (pela causa de Allah), embora a repudieis. E
possivel que repudieis algo que seja um bem para vos e, quigas, gosteis de algo que vos
seja prejudicial; todavia, Allah sabe, e vos ignorais.

Versiculo 219: Interrogam-te a respeito da bebida inebriante e do jogo de azar; dize-
lhes: Em ambos ha beneficios e maleficios para o homem; porém, os seus maleficios
sdo maiores do que os beneficios. Perguntam-te o que devem gastar (em caridade).
Dize-lhes: Gastai o que sobrar das vossas necessidades. Assim Allah vos elucida os
Seus versiculos, a fim de que mediteis.

Versiculo 256: Nio ha imposigéo quanto a religido porque ja se destacou a verdade do
erro. Quem renegar o sedutor e crer em Allah, ter-se-d apegado a wm firme e
inquebrantavel sustentdculo, porque Allah é Oniouvinte, Sapientissimo.

Versiculo 275: Os que praticam a usura serao ressuscitados como aquele que foi
perturbado por Satands; isso, porque disseram que a usura é o mesmo que 0 comércio;
no entanto, Allah consente o comércio e veda a usura. Mas, quem tiver recebido uma
exorta¢do do seu Senhor e se abstiver, sera absolvido quanto ao passado, e seu
Jjulgamento s6 caberd a Allah. Por outro lado, agueles que reincidirem, serdo
condenados ao Inferno, onde permanecerdo eternamente.

Versiculo 282: O crentes, quando contrairdes uma divida por tempo pré-fixado,
documentai-a; e que um escriba, na presenga de ambas as partes, ponha-a fielmente
por escrito; que nenhum escriba se negue a escrever, como Allah ensinou. Que o
devedor dite, e que tema a Allah, seu Senhor, e nada omita dele (o contrato). Porém, se
o devedor for deficiente, ou inapto, ou estiver incapacitado de ditar, que sen
procurador dite fielmente (por ele). Chamai duas testemunhas masculinas dentre os
vossos on, na falta destas, um homem e duas mulheres de vossa preferéncia, porque, se
uma delas se esquecer, a owtra a recordard (para a evidéncia). Nio desdenheis
documentar a divida, seja pequena ou grande, até ao seu vencimento. Este proceder é
mais egiiitativo aos olhos de Allah, o mais vdlido para o testemunho e 0 mais adequado
para evitar dividas entre vos. Tratando-se de comércio determinado, feito de mao em
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mdo, nao incorreis em falta se nao o documeniardes. Apelai para testemunhas quando
mercadejardes, ¢ que o escriba e as testemunhas ndo sejam prejudicados; se os
prejudicardes, cometereis delito. Temei a Allah e Ele vos instruird, porque é Onisciente.

Capitulo trés: A familia de Imran

Versiculo 15: Dize (6 Profeta): Poderia anunciar-vos algo melhor do que isto? Para os
que temem a allah haverd, ao lado do seu Senhor, jardins, abaixo dos quais correm os
rios, onde morardo eternamente, junto a companheiros puros, e obterdo a
complacéncia de Allah, porque Allah é Observador dos Seus servos,

Versiculo 19: Para Allah a religido é o Islam. E os adeptos do Livro 6 discordaram
por inveja, depois que a verdade foi revelada. Porém, quem nega os versiculos de
Allah, saiba que Allah é Destro em ajustar contas.

Versiculo 67: Abrado jamais foi juden nem eristdo; foi, outrossim, monoteista,
mugulmano, e nunca se contou entre os idolatras.

Versiculo 85: Quem quer que siga outra religido, que nio seja o Islam, (ela) jamais
sera aceita e, no Outro Mundo,contar-se-a entre os desventurados.

Versiculo 96: 4 primeira Casa (Sagrada), erigida para o género humano, é a de Bakka,
bendita, servindo de orienta¢io para a humanidade.

Versiculo 144: Mohammad ndo é sendo um Mensageiro, a quem outros mensageiros
precederam. Porventura, se morresse ou fosse morto, voltarieis a incredulidade? Mas
quem voltar a ela em nada prejudicara Allah; e Allah recompensara os agradecidos.

Capitulo quatro: As mulheres

Versiculo 03: Se temerdes ser injustos no trato com os érfios, podereis desposar duas,
irés ou quatro das que vos aprouver, entre as mulheres. Mas, se temerdes ndo poder ser
eqiiitativos para com elas, casai, entdo, com uma s6, ou conformai-vos com as que
vossas mdos direitas possuem. Isso é o mais adequado, para evitar que comelais
injusti¢as.

Versiculo 15: Quanto aquelas, dentre vossas mulheres, que tenham incorrido em
adultério, apelai para quatro testemunhas, dentre os vossos €, se estas o confirmarem,
confinai-as em suas casas, até que lhes chegue a morte ou que Allah Ihes trace um novo
destino.

Versfculo 16: E aqueles, dentre vos, que cometerem adultério (homens e mulheres),
puni-os; porém, caso se arrependam e se corrijam, deixai-os trangiiilos, porque Allah é
Remissorio, Misericordioso.

Versiculo 17: O perdio de Allah recai sobre aqueles que cometem um mal, por
ignorancia, e logo se arrependem. A esses, Allah absolve, porque é Sapiente,
Prudentissimo.
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Versiculo 18: O perdao nao alcangara aqueles que cometem o mal até i aproximagio
da hora da morte alcance algum deles e, nessa hora, diga: Agora me arrependo. E
tampouco alcangard os que morrerem na incrédulidade, pois para eles destinamos um
doloroso castigo.

Versiculo 22: Nao vos caseis com as mulheres que desposaram os vossos pais — salvo
Jato consumado (anteriormente) — porque é uma obscenidade, uma abominagio e um
peéssimo exemplo.

Versiculo 23: Esti-vos vedado casar com: vossas mdes, vossas Silhas, vossas irmds,
vossas tias paternas e maternas, vossas sobrinhas, vossas_nutrizes, vossas irmds de
leite, vossas sogras, vossas enteadas que estdo sob vossa tutela — filhas das mulheres
com quem tenhais coabitado; porém, se nido houverdes tido relagées com as mdies, nio
sereis recriminados por desposa-las. Também vos estd vedado casar com as vossas
noras, esposas dos vossos filhos carnais, bem como unir-vos, em matriménio, com duas
irmds — salvo fato consumado (anteriormente) -; sabei que Allah é Indulgente,
Misericordioso.

Versiculo 29: O crentes, nido consumais reciprocamente os vossos bens,ilegalmente;
que haja comercio de miituo consentimento e ndo cometais suicidio, porque Allah é
Misericordioso para convosco.

Versiculo 36: Adorai a Allah e néo lhe atribuais parceiros. Tratai com benevoléncia os
vossos pais e parentes, os orfdos, os necessitados, o vizinho proximo, o vizinho
estranho, o companheiro de lado, o viajante e os vossos servos, porque Allah néo
estima arrogante e pretensioso algum.

Versiculo 74: Que combatam pela causa de Allah aqueles dispostos a sacrificar a vida
terrena pela futura, porque a quem combater pela causa de Allah, quer sucumba, quer
venga, concederemos magnifica recompensa.

Versiculo 75: E o que vos impede de combater pela causa de Allah e dos indefesos,
homens, mulheres e criangas? Que dizem: O Senhor nosso, tira-nos desta cidade
(Makka), cujos habitantes sao opressores. Designa-nos, da Tua parte um protetor e um
socorredor!

Versiculo 116: Allah jamais perdoara quem Lhe atribuir parceiros, conquanto perdoe
outros pecados a quem Lhe apraz. Quem atribuir parceiros a Allah desviar-se-a
profundamente.

Versiculo 124: Aqueles que praticarem o bem, sejam homens ou mulheres, e forem
crentes, entrardo no Paraiso e ndo serdo prejudicados, no minimo que seja.

Versiculo 157: E por dizerem: Matamos o Messias, Jesus, filho de Maria, o mensageiro
de Allah, embora ndo sendo, na realidade, certo que o mataram, nem o crucificaram,
mas o confundiram com outro. E aqueles que discordam quanto a isso estdo na divida,
porque ndo possuem conhecimento algum.
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Versiculo 164: E enviamos alguns mensageiros, que te mencionamos, e outros, que nao
te mencionamos; e Allah fulon a Moisés diretamente.

Capitulo cinco: A mesa servida

Versiculo 05: Hoje, estao-vos permitidas todas as coisas sadias, assim como vos é licito
o alimento dos que recebem o Livro, da mesma forma que o vosso é licito para eles.
Esta-vos penni!fdo casardes com as castas, dentre as crentes, e com as castas, dentre
aquelas que receberam o Livro antes de vos, contanto que as adotei e passeis a viver
com elas licitamente, ndo dasatinadamente, nem as tomando como companheiras
secretas. Quanto aquele que renegar a fé, sua obra tornar-se-a sem efeito, e ele se
contard, no Outro Mundo, entre os desventurados.

Versiculo 06: O crentes, sempre que vos dispuserdes a observar a ora¢do, lavai o rosto,
as mdos e os bragos até os cotovelos; esfregai a cabega, com as mdos molhadas e lavai
os pés, até os tornozelos. E quando estiverdes polutos, higienizai-vos; porém, se
estiverdes enfermos ou em viagem, ou tendes satisfeito um desejo da natureza, ou
tiverdes tocado as mulheres, sem encontrardes dgua, servi-vos do tayamum com terra
limpa, e esfregai com ela os vossos rostos e maos. Allah ndo deseja impor-vos carga
alguma; poirém, se quer purificar-vos e agraciar-vos, é para que Lhe agradegais.

Versiculo 22: Disseram-lhe: O Moisés, dominam-na homens poderosos, e nela nao
poderemos entrar, a menos que a abandonem. Se a abandonarem, entdo entraremos.

Versiculo 32: De sorte prescrevemos aos israelitas que quem matar uma pessoa, sem
que esta tenha cometido homicidio ou semeado a corrupgdo na terra, serd considerado
como se tivesse assassinado toda a humanidade; quem a salvar, serd reputado como se
tivesse salvo toda a humanidade. Apesar dos Nossos mensageiros lhes apresentarem as
evidéncias, a maioria deles comete transgressoes na rterra.

Versiculo 38: Quando ao ladrdo e a ladra, decepai-lhes a mdo, como castigo de tudo
quanto tenham cometido; é um castigo exemplar de Allah, porque Allah é Poderoso,
Prudentissimo.

Versiculo 90: O crentes, as bebidas inebriantes, os jogos de azar, (a cultuagdo aos)
alteres de pedra e as adivinhagoes com setas, s@o manobras abomindveis de satands.
Evitai-as, pois, para queé prospereis.

Capitulo seis: O gado

Versiculo 18: Ele é o Soberano absoluto dos Seus servos e Ele é o Onisciente, o
prudentissimo.

Versiculo 19: Pergunta: Qual é o testemunho mais fidedigno? Dize: Allah é a
Testemunha entre vos e mim. Este Alcordo foi-me revelado, para com ele admoestar a
vés e aqueles que ele alcangar. Ousareis admitir que existem outras divindades
conjuntamente com Allah? Dize: Eu ndo as reconhego. Dize ainda: Ele é um 56 Deus ¢
eu estou livre dos parceiros que lhe atribuis.
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Versiculo 85: £ Zucarias, Yiahia (Jodo), Jesus e Elias, pois todos eles se contavam entre
0N Virtnosos.

Versiculo 86: E [smael, Elisen, Jonmas e Lot, cada um dos quais preferimos sobre os
seus confemporaneos.

Versiculo 133: Teu Senhor é, na Sua opuléncia, Misericordioso; e, se Ele quisesse,
Jarvos-ia desaparecer e vos suplantaria por outros, tal como vos criou posteridade de
oulros povos.s

Versiculo 161: Dize: Men Senhor conduziu-me pela senda reta — uma religiGo
inatacavel; este é o credo de Abrado, o monoteista, que jamais se coniou enire os
idolatras.

Versiculo 162: Dize: Minhas oragées, minhas devogées, minha vida e minha morte
pertencem a Allah, Senhor do universo,

Versiculo 164: Dize ainda: Como poderia en adorar outro senhor que nao fosse Allah,
uma vez que Ele é o Senhor de todas as coisas?Nenhuma alma recebera outra
recompensa que ndo for a merecida, e nenhum pecador arcara com culpas alheias.
Entdo, retornareis ao vosso Senhor, o Qual vos inteirara de vossas divergéncias.

Capitulo sete: Os cimos

Versiculo 33: Dize: Meu Senhor vedou as obscenidades, manifestas ou intimas; o
delito; a agressao injusta; o atribuir parceiros a Ele, a quem Ele nao deu autoridade a
que digais d'Ele o que ignorais.

Versiculo 73: Ao povo de Samu enviamos seuw irmdo, Saleh, que Thes disse: o povo men,
adorai a Allah, porque ndo tereis outra divindade além d"Ele. Chegou-vos a evidéncia
do vosso Senhor. Ei-la aqui: a camela de Allah, que é um sinal para vés; deixai-a
pastar nas terras de Allah e ndo a maltrateis, porque vos agoitara um doloroso
castrigo.

Versiculo 157: Sio aqueles que seguem o mensageiro, o Profeta iletrado, o qual
encontram mencionado em sua Tora e seu Evangelho, o qual lhes recomenda o bem e
lhes proibe o ilicito, prescreve-lhes todo o bem e veda-lhes o imundo, alivia-vos dos
seus fardos e livra-os dos grilhdes que os deprimem. Aqueles que nele creram,
honraram-no, defenderam-no e seguiram a Luz que com ele foi enviada, sdo os bem-
aventurados.

Versiculo 158: Dize: O humanos, sou o Mensageiros de Allah, para todos vés; Seu é o
reino dos céus e da terra. Nao hé mais divindade além d’Ele. Ele é Quem da a vida e a
morte! Crede, pois, em Allah e em seu Mensageiro, o Profeta iletrado, que cré em Allah
e nas Suas palavras; segui-o para que vos encaminheis.
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Capitulo oito: Os espélios

Versiculo 01: Perguntar-te-io sobre os espoligs. Dize: Os espilios pertencem a Allah e
ao Mensageiro. Temei, pois, a Allah, e reconciliai entre vés; obedecei a Allah e ao Seu
Mensageiro, se sois crentes.

Versiculo 30: Recorda-te (6 Mensageirojde quando os incrédulos conspiraram contra
ti, para aprisionar-te, ou matar-te, ou expulsar-te. Conspiraram entre si, mas Allah
desbaratou-lhes os planos, porque é o mais duro dos desbaratadores.

Versiculo 31: Quando lhes sdo recitados os Nossos versiculgs, dizem: Ja ouvimos e, se
quiséssemos, poderiamos repelir ouwtros iguais, porque ndo sdo sendo fabulas dos
primitivos!

Versiculo 32: E de quando disseram: O Allah, se esta é realmente a verdade que emana
de Ti, faze com que caiam pedras do céu sobre nés, ou inflige-nos um doloroso castigo.

Versiculo 33: Porém, é inconcebivel que allah os castigue, estando tu entre eles; nem
tampouco Allah os castigara enquanto puderem implorar por perdio.

Versiculo 34: E por Allah ndo hd de castiga-los, sendo que impedem a entrada (dos
crentes) na sagrada Mesquita, apesar de ndo serem os seus guardides? Ninguém o é, a
ndo ser os tementes; porém, a maioria deles o ignora.

Versiculo 35: 4 sua oracgdo, na Casa, se reduz aos silvos e ao estalar de mdos. (a unica
respostas para eles é) Sofrei, pois, v castigo, por vossa incredulidade.

Versiculo 36: Eis que os incrédulos gastam as suas riquezas, para desviarem (os
crentes) as senda de Allah. Porém, gasta-las-Go (completamente), e isso sera a causa
da sua angustia; entio, serdo vencidos. Os incrédulos serdo congregados para o
inferno.

Versiculo 60: Mobilizai todo poder que dipuserdes, em armas e cavalaria, para
intimidardes, com isso, o inimigo de Allah e vosso, e se intimidarem ainda outros que
ndo conheceis, mas que Allah bem conhece. Tudo quanto investirdes na causa de Allah,
ser-vos-a retribuido e ndo sereis injusticados.

Versiculo 61: Se eles se inclinam a paz, inclina-te tu também a ela, e encomenda-te a
Allah, porque Ele ¢ o Onionvinte, o Sapientissimo.

Capitulo nove: O arrependimento
Versiculo 29: Combateis aqueles ndo créem em Allah e no Dia do Juizo Final, nem se
abstém do que Allah ¢ Seu mensageiro proibiram, e nem professam a verdadeira

religido daqueles que receberam o Livro, até que paguem, de bom grado, a jizya e se
sintam submissos.

118



Capitulo dez: Jonas

Versiculo 47: Cada povo teve seu mensageiro; e quando seu mensageiro se apresentar,
todos serdo julgados egiiitativamenie e ndo seriio injusti¢ados.

Versiculo 98: Se o povo de uma nica cidaile cresse, sua crenga ser-lhe-ia benéﬁca,
pois quando o povo de Yunis (Jonas) acreditou, liberamo-lo do castigo da desonra na
vida terrena e o agraciamos temporariamente.

Capitulo onze: Hud

Versiculo 53: Responderam-lhe: O Hud, nio tens apresentado nenhuma evidéncia,e
Jamais abandonaremos os nossos deuses pela tua palavra, em em ti creremos.

Versiculo 123: 4 Allah pertence o mistério dos céus e da terra, e a Ele retornaréo todas
as coisas. Adora-O, pois, e coinfia n'Ele, porque teu Senhor ndo esta desatento de tudo
quanto fazeis!

Capitulo doze: Youssif
Versiculo 01: Alef, Lam, Ra. Eis aqui os versiculos do Livro esclarecedor.

Versiculo 02: Revelamo-lo como um Alcordo drabe, para que raciocineis.f

Versiculo 03: Nos te relatamos de mellor maneira as narrativas (do passado), ao
inspirar-te este Alcordo, se bem que antes disso eras um dos desatentos.

Versiculo 04: Recorda-te de quando José disse a seu pai: O pai, vi, em sonho, onze
estrelas, o sol e a lua; vi-os prostrando-se ante mim.

Versiculo 07: Na historia de José e de seus irmdos ha exemplos para os que procuram
(a verdade).

Capitulo treze: O trovio

Versiculo 14: Somente a Ele sdo dirigidas as siiplicas verdadeiras, e aqueles os quais
invocam, em vez d’Ele, em nada os atenderdo; sao semelhantes a quem estende a mao
até a agua, para que a mesma lhe suba a boca, coisa que jamais acontecera. Sabei que
a suiplica dos incrédulos é sem valia.

Versiculo 22: E que perseveram no anseio de contemplar o Rosto de sen Senhor,
observam a oragiio e fazem caridade, privativa ou manifestadamente, daquilo com que
os agraciamos, e retribuem o mal com o bem; estes obterdo a Ultima Morada.

Versiculo 37: Deste modo temos revelado, para que seja um codigo, em lingua arabe. E

se te renderes as suas gandncias, depois de teres recebido a ciéncia, nio teras protetor,
nem defensor, em Allah.
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Capitulo dezesseis: As abelhas

Versiculo 71: Alluh favoreceu, com a sua mercé, uns mais do que os outros; porém, os
Javorecidos ndo repartem os seus bens com o seus servos, para que com isso sejam
iguais. Desagradardo, acaso, as mercés de Allah?

Versiculo 72: Allah vos designou esposas de vossas espécies, e delas vos concedeu
Jfilhos e netos, e vos agraciou com todo o bem; créem, porventura, na falsidade e
descréem das mercés de Allah?

Versiculo 73: E adoram, em vez de Allah, os que ndo podem porporcionar-thes nenhum
sustento, nem dos céus, nem da terra, por nio terem poder para isso.

Versiculo 89: Recorda-lhes o dia em que faremos surgir uma testemunha de cada povo
para testemunhar contra os seus, e te apresentaremos por testemunha contra os teus.
Temos-te revelado, pois, o Livro, que é uma explanagdo de tudo, é orientagdo,
misericordia e boas novas para os mugulmanos.

Versiculo 103: Bem sabemos que dizem: Foi um ser humano que lho ensina (o Alcordo
a Mohammad). Porém, o idioma daquele a quem aludem té-lo ensinado é a nao arabe,
enquanio que a deste (Alcordo) é a elucidativa lingua arabe.

Capitulo dezessete: A viagem noturna

Versiculo 78: Praticai a oragio, desde o declinio do sol até a chegada dua noite, e a
recita¢do da alvorada porque a recitagdo da alvorada é sempre testemunhada.

Versiculo 79: E pratica, durante a noite, oragées voluntarias; talvez assim teu Senhor
te conceda uma posigao louvavel.

Versiculo 93: Ou que possuas uma casa adornada com ouro, ou que escales o céu, pois
Jjamais creremos na tua ascensdo, até que nos apresente um livro que possamos ler.

Dize-lhes: Glorificado seja o meu Senhor! Sou, porventura, algo mais do que um
Mensageiro humano?

Capitulo dezenove: Maria

Versiculo 12: (Foi dito): O Yahia, observa fervorosamente o Livro! E o agraciamos, na
infancia, com a sabedoria,

Versiculo 56: £ menciona, no Livro, (a histéria de ) Idris, porque foi veraz, e um
projfeta.
Capitulo vinte: Taha

Versiculo 79: Somente o vosso Deus é Allah. Nio hd mais divindades além d’Ele! Sua

sapiéncia abrange tudo!
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Versiculo 90: Aardo ja lhes havia dito: O povo men, com isto vés somente fostes
tentados; sabei que vosso Senhor é o Clemente. Segui-me, pois, e obedecei a minha
ordem! .

Capitulo vinte e um: Os profetas

Versiculo 81: £ submetemos Saloméo o vento impetuoso, que caminha a seu capricho,
para a terra que Nos abengoamos, porque somos Onisciente.

Capitulo vinte e dois: A peregrinagio

Versiculo 26: E (recorda) de quando indicamos a Abrado o local da Casa, dizendo:
Nao me atribuas parceiros, mas consagra a Minha Casa para os circungirantes, para
0s que permanecem em pé, ou inclinados e prostrados.

Versiculo 27: E proclama a peregrinagdo as pessoas; elas virdo a ti a pé, e montando
toda especie de camelos, de todo o longinguo lugar.

Versiculo 39: Ele permitiu o combate aos (crentes) que _foram injusticados; em verdade,
Allah é poderoso para socorre-los.

Versiculo 40: Sdo aqueles que foram expulsos injustamente dos seus lares, sé porque
disseram: Nosso Senhor é Allah! E se Allah ndo tivesse refreado os instintos malignos
de uns em relagdo aos outros, teriam sido destruidos mosteiros, igrejas, sinagogas e
mesquitas, onde o nome de Allah é freqiientemente celebrado. Sabei que Allah
socorrerd quem O socorrer, em Sua causa, porque é Forte, Poderosissimo.

Versiculo 78: E combatei com disciplina e sinceridade pela causa de Allah; Ele vos
elegeu. E ndo vos impos dificuldade alguma quanto «q religido, porque é o credo de
vosso pai, Abrado. Ele vos denominou mugulmanos, antes deste e neste (Alcordo), para
que o Mensageiro seja testemunha vossa, e para que sejais testemunhas dos humanos.
Observai, pois, a oragdo, pagai o zakat e apegai-vos a Allah, Que é vosso Protetor. E
que excelente Protetor! E que excelente Socorredor!

Capitulo vinte e quatro: A luz

Versiculo 31: Dize as crentes que recatem os seus olhares, conservem os seus pudores e
ndo mostrem os seus atrativos, além dos que (normalmente) aparecem; que cubram o
colo com seus véus e ndo mostrem os seus atrativos, a ndo ser aos seus e€sposos, seus
pais, sens sogros, seus filhos, seus enteados, seus irmdaos, seus sobrinhos, as mulheres
suas servas, que suas mdos direitas possuem, seus criados isentos das necessidades
sexuais, ou as criangas que ndo discernem a nudez das mulheres; que nao agitem os
seus pés, para chamarem a atengdo sobre seus atrativos ocultos. O crentes, voltais-vos
todos, arrependidos, a Allah, a fim de que vos salveis!
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Capitulo vinte e sete: As formigas

Versiculo 54: £ recorda Lot, quando disse a seu povo: Cometeis a obscenidade com
conviegao?

Capitulo vinte e oito: As narrativas

Versiculo 62: Recorda-lhes o dia em que (Allah) os convocard e lhes dird: Onde estio
os parceiros que pretendestes atribuir-Me?

Capitulo vinte e nove: A aranha

Versiculo 36: £ enviamos aos madinitas seu irmdo, Xu'aib (Jetro), que lhes disse: O
povo meu, adorai a Allah, temei o Dia do Juizo Final, e ndo injurieis na terra,
corrompendo-a!

Capitulo trinta e trés: Os partidos

Versiculo 05: Dai-lhes os nomes dos seus verdadeiros pais; isto é mais eqiiitativo ante
Allah. Contudo, se nio lhes conheceis os pais, sabei que eles sio vossos irmdos, na
religido, e vossos tutelados. Porém, se equivocardes, ndo sereis recriminados; (o que
conta) sdos as intengoes dos vossos coragbes; sabei que Allah é Indulgente,
Misericordioso.

Versiculo 21: Realmente, tende no Mensageiro de Allah um excelente exemplo para
aqueles que tém esperanga em Allah e no Dia do Juizo Final, e invocam Allah
Jreqitentemente.

Versiculo 28: O Profeta, dize a tuas esposas: Se ambicionardes a vida terrena e as suas
ostentacgoes, vinde! Prover-vos-ei e dar-vos-ei a liberdade, da melhor forma possivel.

Versiculo 36: Nio ¢é dado ao crente, nem a crente, agir conforme seu arbitrio, quando é
Allah e Seu Mensageiro que decidem o assunto. Sabei que quem desobedecer a Allah e
ao Seu Mensageiro desviar-se-a evidentemente.

Versiculo 37: Recorda-te de quando disseste aquele a quem Allah agraciou, e tu
Javoreceste: Permanece com tua esposa e teme a Allah!, ocultando em teu coragio o
que Allah ia te revelar; temais, acaso, as pessoas, quando Allah tem mais direito que O
temas? Porém, quando Ziad divorciou-se dela, Nos, a juntamos em casamento a ti, a
Jim de que os crentes ndo tivessem inconvenientes em contrair matrimonio com as
esposas de seus filhos adotivos, sempre que estes se divorciarem delas; e fica sabendo
que o mandamento de Allah deve ser cumprido.

Versiculo 40: Em verdade. Mohammad néio é o pai de nenhum de vossos homens, mas
sim o Mensageiro de Allah e o derradeiro dos profetas; sabei que Allah é Onisciente.
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Versiculo 50: O Profeta, em verdade, tornamos licitas, para ti as esposas que tenhas
dotado, assim como as que a tua mdo direita possui — que Allah tenha feito cair em tuas
maos -, as filhas de teus tios e tuas tias paternas, as filhas de teus tios e tuas tias
maternas,que migraram contigo, bem como tbda a mulher crente que se oferecer ao
Profeta, por gosto, e uma vez que o Profeta queira desposa-la; este é um privilégio
exclusivo teu, vedado aos demais crentes. Bem sabemos o que lhes impusemos -(aos
demais), em rela¢do as suas esposas e as que suas maos direitas possuem, a fim de que
ndo haja inconveniente algum para ti. E Allah é Indulgente, Misericordioso.

Versiculo 51: Podes prescindir (quando da vez)delas, as que desejardes e tomar as que
te agradam,; e se desejardes tomar de novo a qualquer delas que tiveres prescindido
(quando da vez dela), ndo terds culpa alguma. Esse proceder serd sensato para que se
refresquem seus olhos, ndo se aflijam e se satisfagam com o que tiveres concedido a
todas, pois, Allah sabe o que encerram os vossos coragoes; e Allah, é Tolerante,
Sapientissimo.

Versiculo 52: Além dessas ndio te serd permitido casares com outras, nem trocd-las por
outras mulheres, ainda que suas belezas te encantarem, com excegdo das que a tua méo
direita possua. E Allah é Observador de tudo.

Capitulo trinta e quatro: Sabd

Versiculo 10: Agraciamos Davi com a Nossa mercé (e dissemos): O montanhas, 6
passaros, repeti com ele os louvores a Allah. E lhe fizemos maledavel o ferro.

Versiculo 13: Executaram para ele, tudo quanto desejava: arcos, estituas, grandes
vasilhas como reservatdrios, e fixas caldeiras de cobre. E (dissemos): Trabalhai, 6
Jamiliares de Davi, com agradecimento! Qudo poucos sdos os agradecidos, entre Meus
servos!

Versiculo 28: E ndo te enviamos, sendo como universal (Mensageiro), alvissareiro e
admoestador para os humanos; porém, a maioria dos humanos o ignora.

Capiftulo trinta ¢ cinco: O criador
Versiculo 01: Louvado seja Allah, Criador dos céus e da terra, Que fez dos anjos
mensageiros, dotados de dois, trés ou quatro pares de asas; aumenta a criagdo
conforme Lhe apraz, porque Allah é Onipotente.
Versiculo 02: A misericordia com que Allah agracia o homem ninguém pode obstruir, e

tudo quanto restringe ninguém pode prodigalizar, a parte d'Ele, porque é o Poderoso,
o Prudentissimo.
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Capitulo trinta e seis: Y4 sin

Versiculo 55: Em verdade, hoje os diletos do Paraiso estardo em jiibilo.

Capitulo trinta e sete: Os enfileirados

Versiculo 113: E o abengoamos, a ele e a Isaac. Mas entre os seus descendentes hd
benfeitores,e outros que sdo verdadeiros injustos para consigo mesmos.

Versiculo 123: E também Elias foi um dos mensageiros.

Capitulo trinta e oito: A letra sad

Versiculo 41: E recorda-te do Nosso servo, Jo, que se queixou ao seu Senhor, dizendo:
Satanas me aflige com a desventura e o sofrimento!

Versiculo 48: E recorda Ismael, Eliseu e Ezequiel, uma vez que todos se contavam entre
os preferidos.

Versiculo 65: Dize-lhes: Sou apenas um admoestador, ndo hi mais divindade além de
Allah, o Unico, o Irresistivel.

Capitulo trinta e nove: Os grupos

Versiculo 20: Porém, os que temerem a seu Senhor terdo mansées sobre os quais
havera outras mansées, abaixo dos quais correm os rios. Tal é a promessa de Allah, e
Allah jamais falta a (Sua) promessal

Capitulo quarenta: O remissério

Versiculo 78: Antes de ti, haviamos enviado mensageiros; as histérias de alguns deles
te temos relatado, e ha aqueles dos quais nada te relatamos. E a nenhum mensageiro é
dado apresentar sinal algum, sendo com o beneplacito de Allah. Porém, quando a
ordem de Allah chegar, sera executada com egiiidade, e entdo os difamadores estardo
perdidos.

Capitulo quarenta e dois: A consulta
Versiculo 07: E assim te revelamos um Alcordo drabe para que admoestes a Mae das
metropoles e tudo ao seu redor; admoesta-os, portanto, quanto ao dia indubitivel do
comparecimento, em que uma parte (da humanidade) estard no Paraiso e outra no
Fogo abrasador.
Versiculo 22: Veras os injustos, atemorizados pelo que tiverem cometido, quando (o

castigo) Thes estiver iminente. Por outra, os crentes, que praticarem o bem, morardo
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nos vi¢osos prados; terdo tudo quanto lhes aprouver junto ao seu Senhor. Tal serd a
magnifica graca!

Capitulo quarenta e trés: Os ormamentos
Versiculo 68: O servos Meus, hoje ndo sereis presas do temor, nem vos entritecereis!

Versiculo 72: Eis ai o Paraiso, que herdastes por vossas boas acées,

Capitulo quarenta e quatro: A fumaga

Versiculo 53:Vestir-se-do de seda e brocado, recostados frente a frente.

Capitulo quarenta e cinco: O genuflexo

Versiculo 36: Louvado seja Allah, Senhor dos céus e da Terra, Senhor do Universo!

Capitulo quarenta e seis: As dunas

Versiculo 15: E recomendamos ao homem benevoléncia para com seus pais. Com
difilevldade, sua mde o carrega durante a sua gestag@o e, posteriormente, com
dificuldade lhe di & luz. E da sua concepgdo até a sua ablactagdo hd um espago de
trinta meses, quando alcanga a puberdade e, depois, ao atingir quarenta anos, diz: O
Senhor meu, inspira-me, para agradecer-Te as mercés com que me agraciaste, a mim e
aos meus pais, para praticarmos o bem que Te compraz, e faze com que minha prole
seja virtuosa. Em verdade, converto-me a ti, e sou um dos mugulmanos.

Capitulo quarenta e sete: Muhammad

Versiculo 02: Outrossim, quanto aos crentes, que praticam o bem e créem no que foi
revelado a Mohanunad- esta é a verdade do seu Senhor — Allah absolvera as suas faltas
e lhes melhorara as condigbes.

Versiculo 15: eis agui uma descrigio do Paraiso que foi prometido aos crentes: Li ha
rios de aguas impoluivel; rios de leite de sabor inalteravel; rios de vinho deleitante
para os que bebem; e rios de mel purificado; ali terdo toda a classe de frutos, com a
indulgéncia do seu Semhor. Poderd isto equiparar-se ao castigo daqueles que
permanecerdo eternamente no fogo, a quem serd dada a abeber dgua fervente, a qual
lhes dilacerara as entranhas?

Capitulo quarenta e oito: O triunfo

Versiculo 08: Em verdade, enviamos-te por testemunha, alvissareiro e admoestador.
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Versiculo 17: Nao terd culpa o cego, o coxo, o enfermo. Quanto aquele que obedecer a
Allah e ao Seu Mensageiro, Ele o introduzira em jardins, abaixo dos quais correm rios;
por outra, quem desdenhar, serd castigado dolorosamente.

Versiculo 22: Mohammad é o Mensageiro de Allah e, aqueles que estio com eles sios
serveros para com os incrédulos, porém compassivos entre si. Vé-los-as genuflexos,
prostrados, anelando a graca de Allah e a Sua complacéncia. Seus rostos estardo
marcados com tragos de prostragdo. Tal é o exemplo na Tora e no Evangelho, como a
semente que brota, se desenvolve e se robustece, e se firma em seus talos, compraz aos
semeadores, para irritar os incrédulos. Allah prometen aos cremtes, que praticam o
bem, a indulgéncia e uma magnifica recompensa.

Capitulo quarenta e nove: Os aposentos
Versiculo 13: O humanos, em verdade, Nés vos criamos de macho e fémea e vos
dividimos em povos e tribos, para reconhecerdes uns aos outros. Sabei que o mais
honrado, dentre vos, ante allah, é o mais temente. Sabei que Allah é sapientissimo e
esta bem inteirado.
Capitulo cingiienta e dois: O monte

Versiculo 21: £ aqueles que creram, bem como as suas proles, que os seguirem na fé,
reuni-los-emos as suas familias, e ndo os privaremos de nada, quanto a sua

recompensa merecida. Todo o individuo serd responsavel pelos seus atos!

Versiculo 22: E os proveremos de frutas e carnes, bem como do que lhes apetecer.

Capitulo cingiienta e cinco: O Clemente
Versiculo 54: Estardo reclinados sobre almofadas jbrrl'adas de brocado, e os frutos de
ambos os jardins estar@o ao (seu) alcance.
Capitulo cingiienta e seis: O evento inevitivel
Versiculo 01: Quando acontecer o evento Inevitavel,
Versiculo 02: Ninguém poderda negar o seu advento,
Versiculo 03: Degradante (para uns) e exultante (para outros).

Versiculo 15: Estardo (os do primeiro) sobre leitos incrustados (com onro e pedras
preciosas),

Versiculo 16: Reclinados neles, frente a frente,

Versiculo 17: Onde seréio servidos por jovens (de frescores) imortais.
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Versiculo 18: Com rtagas, jarras e dnforas, cheias de néctares (provindos dos
mananciais celestes),

Versiculo 19: Que ndo lhes provocard a enxaqueca, nem a intoxicagao.
Versiculo 20: E (também lhes serdo servidas) as frutas de sua predilegio,
Versiculo 21: E carne das aves que lhes apetecem,

Versiculo 22: Em companhia de huris, de candidos olhares,

Versiculo 23: Semelhantes a pérolas bem guardadas,

Versiculo 24: Em recompensa por tudo quanto houverem feito.

Versiculo 25: Nio ouvirdo, ali, frivolidades, nem (havera) qualquer maldade,

Versiculo 26: Apenas as palavras: Paz! Paz!

Capitulo cinqiienta e sete: O ferro

Versiculo 12: (Serd) o dia em que verdas (6 Mohammad) os crentes e as crentes com a
Iuz a se irradiar ante eles, e pelas suas mdos direitas. Nesse dia vos alvissaremos com
Jardins, abaixo dos quais correm os rios, onde morareis eternamente, Tal serd a
magnifica recompensa!

Versiculo 27: Entdo, apis eles, enviamos outros mensageiros Nossos e, apos estes,
enviamos Jesus, filho de Maria, a quem concedemos o evangelho; e infundimos nos
coragoes daqueles que os seguiam compaixao e cleméncia. No entanto, (agora) seguem
a vida mondstica, que inventaram, mas que ndo lhes prescrevemos; (Nos lhes
prescrevemos) apenas comprazerem a Allah; porém, ndo observam devidamente. E
recompensamos os crentes, dentre eles; porém, a maioria é depravada.

Capitulo sessenta e dois: A sexta-feira
Versiculo 09: O crentes, quando fordes convocados para a Oragiio da Sexta-feira,
apressai-vos a recordagdo de Allah e abandonai os vossos negocios; isso serd
preferivel, se quereis saber.
Versiculo 10: Porém, uma vez praticada a oragdo, dispersai-vos pela terra e procurai
as gragas de Allah, e mencionai muito Allah, para que prospereis.

Capitulo sessenta e trés: Os hipdcritas
Versiculo 10: Ele é o Senhor do Oriente e do Ocidente. Nao hd mais divindade além

d'Ele! Toma-0O, pois, por Guardido!
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Capitulo sessenta e nove: O inevitivel

Versiculo 21: I ¢le gozard de wma vida prazenteira,

Capitulo oitenta e trés: Os fraudadores
Versiculo 01: 4i dos fraudadores.
Versiculo 02: Agueles que, quando alguém Ihes mede algo, exigem a medida plena.
Versiculo 03: Porém, quando eles medem ou pesam para os demais, dio-lhes menos
que o devido.

Capitulo noventa: A Metrépole

Versiculo 10: E lhe indicamos os dois caminhos?
Versiculo 11: Porém, ele ndo tentou vencer as vissitudes.
Versiculo 12: E o que te fard entender o que é vencer as vissitudes?
Versiculo 13: £ libertar um cativo,
Versiculo 14: Ou alimentar, num dia de privagao,
Versiculo 15:0 parente orfdo,

Versiculo 16: Ou o indigente necessitado.

Capitulo noventa e sete: O decreto
Versiculo 01: Sabei que o revelamos (o Alcordo), na Noite do Decreto.
Versiculo 02: E o que te fara entender o que é a Noite do Decreto?
Versiculo 03: 4 Noite do decreto é melhor do que mil meses.

Versiculo 04: Nela descem os anjos e o Espirito (Anjo Gabriel), com a anuéncia do seu
Senhor, para executar todas as Suas ordens.

Versiculo 05: (Ela) é paz, até ao romper da aurora!

Capitulo cento e doze: A Unicidade

Versiculo 01: Dize: Ele é Allah, o Unico!
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Versiculo 02: Allah! O Eterno ¢ Absoluto!
Versiculo 03: Jamais gerou ou foi gerado

Versiculo 04: E ninguém se compara a Ele.
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GLOSSARIO

TERMOS TRANSLITERADOS TERMOS ARABES TRADUCAO OU EQUIVALENTE
_ SIMPLIFICADO EM PORTUGUES

'Adam l..al' Addo

’Alyasa” ‘.__..__JT Elisen

‘Ansar JLasl | Socorredores, apoiadores.

"AShadu 'anna ld ‘ilaha illa-Lah

&1y ANy ol agal

Testemunho que niio hd outra
divindade além de Deus

"AShadu ’anna Muhammadan gy, laaas ol ugai | Testemunho que Maomé € o
rasiili-Lak mensageiro de Deus
‘Ayat 7 | Versiculo

"Ayytb wyal | JO

"Ibrahim asal ) | Abradio

"Idris : ousa) | Enoc

Ifiar slki) | Encerramento do jejum
‘Tima* ¢Laa) | Consenso

ik ) | Divindade

"Tlyas ol | Elias

“Imdam ola) | Imad

‘Imsak dl..] | Inicio do jejum

"Ishaq Glaw) | Isaac

Isma‘Tl Juclaw) | Ismael

"Ummah . 1. | Comunidade islamica
‘Ummu-"Ayman oadl al | Ummu Aiman

Tawaf i34 | Circungirar a Caaba
Salih Lo | Saleh

Stfr e Sufismo

Sagir ssse | Pequeno

Safar siwe | Segundo més lunar
Salat 33 | Oragdo

Salat adduhr sedadl 3e | Orag@o do meio-dia
Salar al ‘istisarah i la3wY 3)s | Oragdo para consultar Deus
Salat al'asr seasll 3)a | Oragiio da tarde

Salat al'isa’ <Ll 33 | Oragdo da noite

Salat alfajr aall B | Oragdo da Alvorada
Salat aljumi‘ah Laanll s | Oragdo da sexta-feira
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Salat almagrib w_iall 53ue | Oragiio do crepiisculo

Salat algivam aluall 33 | Oragdo da vigilia noturna

Salla-LLahu “alayhi wa sallam pluy le 41 Lo | A paz e a béngio de Deus estejam
com ele

Sawm p 3o Jejum

Du-I- giidah saazll 43 [ 11°% més lunar

Du-I-hijja aall 43 | 12° més lunar

Du-kifl Ja<ti 43 | Ezequiel

Hadijah Bint-Huwaylid ali sa ooy dagaa | Khadija Bint Khuailid

Haltfa La.1s | Califa

Halid Bin-Alwalid 30545, alta | Khalid Bin Walid

Hamr »5 | Bebida alcodlica

Hutbah Lz | Sermido

Abii-Talib il 4, | Abu Taleb

Abii-Bakr JSu 3a) | Abu Bakr

Abu-Dawud ssla 4l | Abu Daud

Abu-Sufyan Olsiw 5 | Abu Sufian

Adgadar / algada cLasll/ ,aal | O destino

Al'amin Saet | O confidvel

Al'isnad slw) | Cadeia de transmissdo do hadith

ALhabasah .. | Abissinia (Etidpia)

Alhadit assahih reasall dgaadl | O hadith auténtico

alhadit addd®if Gagrall cgasll | O hadith fraco

Alhadit alhasan Sawadl Syaaldl | O hadith bom

Alhadit/ ahadit Egalal / &gaad) | O hadith

Athajur al'aswad agwdl saaldl | A Pedra Negra

Alharam aloadl Sagrada

Alhandaq aaxall | A trincheira (nome de batalha)

Albayt alind“amitr ssasall o) | Uma casa no Paraiso

Albuhariy golaull | Albuhari

Aljumi©ah Laaaldl | Sexta-feira, a

Allah A | Deus

Al-malak Jibril Jusea addl | O Anjo Gabriel

Almu’adin 535-J1 | Almuadem

Alnisd'T. olasll | Alnisai

Algur'an oiall | Alcordo

Alyawm al’ahitr POEG | PO Juizo Final, o
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Arkan al’islam

Ay GlS)l

Pilares do Isld

Arkan al-"tman olaa¥) oL<,i | Pilares da crenga
Arrusul Ju,dl | Mensageiros
Banii-’Aws sus¥l si | Atribo de Aus
Banii-Hazrij £o5a g | A tribo de Khazrij
Banii-Huza® ¢1oa si | A tribo de Khuzéa
Banii-Bakr ,Ss 5 | A tribo de Bakr
Banii-Qurais hesd s | A tribo de Coraixita
Banii-Quraydah iy ,3 g | A tribo de Curaiza
Bilal J) | Bilal

Bismi-LLahi-rralunani-rrahim

FREAE IVPENGE | | e

Em nome de Deus, Clemente
Misericordioso

‘Aysah is.le | Aicha (filha de Abu-Bakr)
‘Abayah Ll | Tanica (roupa larga)
‘Abdul-Muttalib lbal) e | Abdul Mutallib

°ATi Ibn-"Abi-Talib e ol s ol | A

‘Agabah’ L= | Agaba (Jocalidade)
‘Arafat =i ,e | Arafat (localidade)

°Id alfitr skall a.e | Eid al-fitr

‘Isa suze | Jesus (Cristo)

‘Utman Bin-affin olaz o olate | Othman Bin Afan

“Utman Bin-Talha iadbs olaze | Othman Bin Talba
‘Umar Bin-Albatib olbhall os ,ae | Omar Bhrinl(hatab |
“Umarah i «e | Umra (peregrinagdo menor)
Dawid agsla | Davi

Din gua | Religido

Du‘a’/ pl. Daawat cles | Stplica (a Deus)

Gusl Juz | Banho corporal

Hasim sla | Hachim (cla)

Hud asa | Heber

Hajara ,aa | emigrar, afastar, separar e renunciar
Hartin osola | Aardo

Hijrah i,aa | Hégira

Hind sa | Hind

Ja“fariy soiaa | Jaafarita

Jannah L | Paraiso

Jihad alga Jihad

Jubayr Bin-Mutim 639a & susa | Jubair Bin Mutim
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Jumada-I-"ajirah

6"Més lunar

Juméda-I"uwla A galaa | 5°.més lunar

Kaba s | Caaba

Lit Lyt Lot

Laylatu algadr saall il | Noite do Poder

Malikiy S Maliquita

Malikiyyah L.SiL. | Maliquita (escola teologica)
Miisa sy | Moisés

Madinu iiyua | Medina (cidade)
Majhiid 2342 | Cansado, exausto
Makah 1S, | Meca (cidade)

Mala 'ikah 1953 | Anjos

margih wse e | Recomendavel

marfiid vasie | Rejeitavel

Masjid da.ua | Mesquita

Matn oia | Texto do hadith
muhdyid alaa [ Neutro

Muhammad Bin-‘AbduI—Léim dlase s daaa | Maomé, filho de Abdala

Muharam

primeiro més lunar

poma
Mujtahid a¢iaa | Pessoa aplicada no que faz
Mugaddasah Luaie | Santa
Muslim plua | Mugulmano
Muta &y | Localidade perto da Siria
Nabi | Profeta
Qiblah i3 | Diregdo
Qiyas ol | Medida
Rabyi‘u-l-"awwal Jod! g, | 3° més Junar
Rabyi“u-ltant U e, | 4° més lunar
Rajab wa, | 7° més lunar
Ramadan Slsa, | 99 més lunar
Rasiil Jsw, | Mensageiro
Rukid® g 55, | Genuflexdo
Stat Tt | Xiitas
Strat annabit cerdl By Biografia do profeta
Siira i, | Surata (Capitulo do Alcordo)
Stirat Sad ua 5,3 | Capitulo: A letra sad
Siirat Taha L 3,4 | Capitulo: Taha
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Sarat Gafir sils 5,4 | Capitulo: O remissério
Surat Attiir skl 5,5 | Capitulo: O monte

Surat Assafat olilall 3, 4 | Capitulo: Os enfileirados
Siirat Addupan Slaalt 5, 4 | Capitulo: A fumaga
Siirat Alan‘am alandl 5,5 | Capitulo: O gado

Siirat Alanfal JuisY) 5, 4. | Capitulo: Os espélios
Siirat Al'ahqgaf Jilaa ¥ 5, 4. | Capitulo: As dunas
Siirat Alhdga Wla Ul 5, 4. | Capitulo: O inevitavel
Stirat Alhadid ayaall 5,5 | Capitulo: O ferro

Stirat Alahazab o5 5, 4. | Capitulo: Os partidos
Siirat Alahgaf a9 5,,. | Capitulo: As dunas
Siirat Albalad ALl 5, 4. | Capitulo: A metrépole
Sirat Albagarah 5,3, 5, 4 | Capitulo: A vaca

Siirat AFagr seasll 5, 5. | Capitulo: A era

Siirat AFalaq 3lall 5, 5. | Capitulo: O coagulo
Siirat AFankabiit & 3.Saall 5, 5 | Capitulo: A aranha
Siirat AFaraf il e 5, 4 | Capitulo: Os cimos
Siirat AFimran o) »asll 5, 4 | Capitulo: A familia de Imran
Stirat Alfatr shlill 3,4 | Capitulo: O criador
Siirar Alfatihah 1aslall 5, 4 | Capitulo: de A abertura
Siirat Alfalag 34all 5, 5. | Capitulo: A alvorada
Stirat Alfafa 34l 3,5 | Capitulo: O friunfo
Stirat Alhujurat ol saadl 5,5 | Capitulo: Os aposentos
Siirat Aljassiyah 1.5l 5,4 | Capitulo: O genuflexo
Stirat Aljumia taaall 5,5 | Capitulo: A sexta-feira
Sitrat Alkawtar 53S0l 5, 4 | Capitulo: A Abundéncia
Sirat Alma ‘idah saslall 3, 4 | Capitulo: A mesa servida
Siirat Almutafifin Sudikall 5,5 | Capitulo: Os fraudadores
Stirat Almunafigiin Ssdiliall 5,5 | Capitulo: Os hipderitas
Siirat Alnasr waill 5, 5. | Capitulo: O socorro
Sitrat Alqasas sasaill 5, 5w | Capitulo: As narrativas
Stiirat Alqadr il 5, 4. | Capitulo: O decreto
Stirat Alwaqi‘a il 4)1 5,4 | Capitulo: O evento inevitivel
Sarat Al'ihlas saday! 5, s | Capitulo: A unicidade
Stirat Al'anbiyi Lao¥ 5, 5. | Capitulo: Os profetas
Siirat Annas oelidl 3, 5. | Capitulo: Os humanos
Siirat Anniir 5401 5,5 | Capitulo: A luz

Siirat Annahl Jaall 5, 4 | Capitulo: As abelhas
Siirat Annaml Jazdl 5, 5 | Capitulo: As formigas
Sitrat Annissa’ elull 5, 5 | Capitulo: As mulheres
Stirat Assiira sl 5,9 | Capitulo: A consulta
Stirat Arrahman el 5,9 | Capitulo: O Clemente
Siirat Arra‘d P . Capitulo: O trovido
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Stirat Attawbah 452l 5,5 | Capitulo: O arrependimento
Stirat Azzuhruf <Al 5,4 | Capitulo: Os ornamentos
Surat Azzumar a3l 3,4 | Capitulo: Os grupos
Sitrat Al'ira e sl 5,5 | Capitulo: A viagem noturna
Siirat Maryam a2 > 8,5 | Capitulo: Maria

Sttrat Sabd Liw 5,50 | Capitulo: Saba

SaratY § ous 55 | Capitulo: Y sin

Saban oleast | 8° més lunar

Sahédah 3ules | Declaragiio de Fé

Salam o | Paz

Sari‘ah T, | Lei Islamica

Sawwal Jls | 10° més lunar

Sirk &, | Politeismo

Hajj o= | Peregrinagio

Halal D | Licito

Hamza 35aa | Hamza

Hanafiy i | Hanifita

Hanbaliy lea Hanbalita

Haram alo~ 1licito

Harb w_a | Guerra

Hartm a2 = | Harém

Hudaybiyya L.sia | Hudaibia

Suhiir 5= | Refei¢io que antecede o jejum
Su‘ayb wsad | Jetro

Sulayman olasles | Salomio

Sunnah Lw | Tradigdo

Sunniy o | Sunita

Tafsir L.wis | ExplicagOes sobre o Alcordo
Tawhid auass | Unicidade divina

Wajib waly | Obrigagdo

Wah3i ) Wahchi

Wudi' ¢ suby | Ablugdo

Yiinis ouasa | Jonas

Yusif aingy | JosE

Yatridb w_ss | Yatrib (cidade)

Yahya seaa | JOdO

Ya“qub wainy | Jacod

Zakat il<s, | Esmola
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Zakariya LS5 | Zacarias

Zayd Bin-Harit =)~ 5 15 | Zaid Bin-Harith

Ziyarah s,y | Visita
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ANEXO III
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A Caaba: destaque aos blocos de rochas usados na sua construgio.

Fonte: www.islamua.net/islam_ua/images2/kaaba. jpg
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ANEXO IV
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As fotografias destacam a Pedra Negra dentro de uma gunarnigao de metal que esta

fixada em um dos lados da Caaba.

Fonte: www.islam.org/culture/mosque/makkah/stone.htm

Fonte: www.geokhi.ru/~meteont/gor-met/kaaba.jpg
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ANEXO V
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A Caaba: destaque ao tecido negro que recobre sua estrutura.

Fonte: hitp://www art.tartu.ce/-illi/kunstigeomeetria/sakraal/Kaabane. jpg
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ANEXO VI
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CALENDARIO DO MES SAGRADO DE RAMADAN 1424/2003

LIGA DA JUVENTUDE ISLAMICA DO BRASIL
Rua Bariio de Ladério, 922 — CEP 03010-000 — Pari — Sdo Paulo — Brasil
Tel/Fax: (11) 3311-6734 — www.ligaislamica.org.br

H | DIA | OUT/NOV | ALVO | NASCENTE | MEIO- | TARDE | CREPUS | NOITE
RADA DIA CULO
01 | DOM 26 04:57 06:25 12:51 16:17 19:19 20:33
02 | SEG 27 04:56 06:24 12:51 16:17 19:19 20:34
03 | TER 28 04:55 06:24 12:50 16:17 19:20 20:35
04 | QUA 29 04:54 06:23 12:50 16:17 19:20 20:36
05| QUI 30 04:53 06:22 12:50 16:17 19:21 20:36
06 | SEX 31 04:52 06:21 12:50 16:16 19:21 20:37
07 | SAB 01 04:51 06:21 12:50 | 16:16 19:22 20:38
08 | DOM 02 04:51 06:20 12:50 16:16 19:23 20:39
09 | SEG 03 04:50 06:20 12:50 16:16 19:24 20:39
10| TER 04 04:49 06:19 12:50 | 16:16 19:24 20:40
11 | QUA 05 04:48 06:18 12:50 16:16 19:25 20:41
12| QUI 06 04:47 06:18 12:50 | 16:15 19:25 20:42
13| SEX 07 04:46 06:17 12:50 16:15 19:26 20:43
14 | SAB 08 04:45 06:17 12:50 16:15 19:26 20:43
15 | DOM 09 04:44 06:16 12:50 16:15 19:27 20:44
16 | SEG 10 04:44 06:16 12:51 16:15 19:28 20:45
17 | TER 11 04:44 06:15 12:51 16:15 19:28 20:46
18 | QUA 12 04:42 06:15 12:51 16:15 19:29 20:47
19 | QUI 13 04:42 06:15 12:51 16:15 19:30 20:48
20 | SEX 14 04:42 06:14 12:51 16:15 19:30 20:49
21 | SAB 15 04:41 06:14 12:51 16:15 19:31 20:49
22 | DOM 16 04:41 06:13 12:51 16:15 19:32 20:49
23 | SEG 17 04:40 06:13 12:52 16:14 19:32 20:50
24 | TER 18 04:40 06:13 12:52 16:14 19:33 20:51
25 | QUA 19 04:39 06:13 12:52 | 16:14 19:34 20:52
26 | QUI 20 04:39 06:12 12:52 16:14 19:34 20:54
27| SEX 21 04:38 06:12 12:52 16:14 19:35 20:55
28 | SAB 22 04:38 06:12 12:53 16:15 19:36 20:56
29 | DOM 23 04:37 06:12 12:53 16:15 19:36 20:57
30 | SEG 24 04:37 06:12 12:5 16:15 19:37 20:57

O dia do Eid esta sujeito a alteragio, favor ligar para confirmar.

A reza do Eid el Fitr sera as sete horas da manha
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