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RESUMO

SILVA, Tiago Hilarino C. da. Do Haiti para o Brasil, o Brasil através do Haiti:
diasporas, discursos oficiais e relatos do vivido. Dissertacdo (Mestrado) —
Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo,
Séo Paulo, 2023.

Palavras-chave: Migracdo Haitiana; Cultura; Estigma, Histéria de Vida;
Discursos

O terremoto de 7,3 graus da escala Richter, que teve seu epicentro a poucos
quildmetros da capital haitiana Port-au-Prince em 2010 e matou cerca de 316
mil pessoas e deixou cerca de 1,5 milhdes desabrigados, marca uma nova
onda de emigracdo no Haiti. A tragédia humanitaria intensificou uma
mobilizacdo social em torno da migracdo que o Haiti ja se inseria: se tornar
diaspora, em transito permanente.

A ocupacdo militar do Haiti pelo Exército do Brasil promovida pela ONU
(MINUSTAH) entre 2004 e 2017 criou uma demanda diplomatica que colocou o
Brasil na rota da diaspora haitiana, através do visto humanitario: entre 2010 e
2022 mais de 165 mil haitianos estavam ou haviam passado pelo Brasil. Ao longo
desse periodo, os haitianos tiveram de recriar estratégias de integracdo e
permanéncia face a mudanca da conjuntura econdmica e institucional (com
ruptura do arranjo politico brasileiro em 2016) e da pandemia de COVID-19.

O presente trabalho buscou analisar a diaspora haitiana para o Brasil e o Brasil
através da didspora haitiana a partir: da formacéo histérica das sociedades
brasileiras e haitianas através do colonialismo e da escraviddo; da reconstituicdo
da formacao populacional e cultural do Haiti e do Brasil, em suas semelhangas
e especificidades; dos projetos de libertacao social gestados no Brasil e no Haiti;
do afloramento dos discursos de 6dio contra haitianos no Brasil; da constituicdo
de estigmas sociais no Brasil, em especial, o racismo; do acolhimento e
formacao dos imigrantes a partir da experiéncia do CIEJA Perus —I.

Para tanto, foram utilizados: demografia e estatistica; analise de discurso;
performance e producéo partilhada do conhecimento na construgéo de narrativa,;
historia de vida.



ABSTRACT

SILVA, Tiago Hilarino C. da. From Brazil to Haiti, Brazil through Haiti:
diaspora, official speeches and life experience accounts. Dissertation
(Master) — Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de
Séo Paulo, Sédo Paulo, 2023

Keywords: Haitian Migration; Culture; Stigma; Story of Life; Discourse

The 7,3 magnitude earthquake that struck the Haitian capital Port-au-Prince in
2010 marked a new wave of emigration in Haiti. The humanitarian tragedy caused
about 316 thousand deaths and left 1,5 million people homeless, leading to an
increase of the already intense social mobilization around migration in the
country: becoming diaspora, in permanent transit.

Between 2004 and 2017, the UN promoted the military occupation of Haiti by the
Brazilian Army (MINUSTAH). The mission created a diplomatic demand for
humanitarian visas, which put Brazil in the Haitian diaspora route: between 2010
and 2022 over 165 thousand Haitians had been to or were living in the country.
Throughout this period, they had to rebuild integration and permanence
strategies due to the changes in the economic and institutional scenario caused
by the disruption of the Brazilian political system in 2016 and the COVID-19
pandemics.

The aim of the present study was to investigate both the Haitian diaspora to Brazil
and Brazil itself throughout this process considering: the historical development
of the Brazilian and Haitian societies within colonialism and slavery; the
restoration of the population and cultural structures of Brazil and Haiti, looking at
its similarities and peculiarities; the social liberation projects conceived in Brazil
and Haiti; the rise of hate speech against Haitians in Brazil; the establishment of
social stigma in Brazil, particularly racism; the hosting and training of immigrants
from the CIEJA Perus practice.

For this purpose, the following were used: demographics and statistics; discourse
analysis; performance and participatory knowledge production in narrative
construction; life story.



REZIME

Silva, Tiago Hilarino C. da Depi Ayiti rive Brezil, Brezil pase Ayiti:
Dyaspora,diskou ofisyél yo avék responsab rapo yo. Disetasyon (metriz)
Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo,
Séo Paulo, 2023.

Mo kle yo: Migrasyon Ayisyenn; Kilti; Estigmatizasyon; Istwa Lavi a; Diskou yo

Tranbleman té a ki te mezire 7,3 echél Richteki te genyen episant li ak kék
kilomet kapital ayisyen an po o prins nan 2010 ki te touye anviwon 316 mil moun
epi ki te kite anviwon 1,5 milyon moun San kay,li te make Yon nouvo vag
emigrasyon nan peyi Ayiti . Trajedi imanité a te ogmante yon mobilizasyon sosyal
nan domen migrasyon ke Ayiti te deja ap fé fas: Vini tounen yon dyaspora an
tranzit pemanan.

Okipasyon milite Ayiti avek lame brezilyen brezilyen an te ankouraje sipote avek
nasyonzini (MINUSTAH) nan ane 2004 rive 2017 e li te kreye yon revandikasyon
diplomatik ki te mete Brezil sou wout dyaspora ayisyenn nan, atrave viza imanité
a:Nan ane 2010 pou rive 2022 plis pase 165 mil ayisyen ak ayisyenn te rantre
Brezil pandan peryod sa yo te oblije kreye 10t estrateji entegrasyon pémanans
fas avék chanjman kondisyon ekonomik enstitisyonél yo avék blokaj, problem
politik yo nan ane 2016 avek pandemi COVID-19.

Travay sa te chache analize dyaspora ayisyenn nan Brezil, Brezil atravé
dyaspora ayisyenn nan soti:Nan fomasyon istorik sosyete brezilyénn nan ak
ayisyenn nan atrave kolonyalis ak eskkavaj ak rekonstitisyo popilasyon an ak
fomasyon Kkiltirel Brezil ak Ayiti,nan resanblans ak spesifik pwoje liberasyon
sosyal ki jere nan Peyi Brezil ak Ayiti;aparisyon diskou rayisman kont ayisyen ak
ayisyenn;konstitisyon Estigmatizasyon sosyal nan Brezil,sitou rasis,nan
akéyman,ankadreman ak fomasyon imigran ki baze sou eksperyans CIEJA
Perus.

Pou sa, yo te itilize: Demografi ak estatistik analiz diskou yo; péfomans ak
pwodiksyon pataj konesans nan konstriksyon naratif; istwa lavi a.
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APRESENTACAO

Saidas, travessias e chegadas: a rede de mobilidade haitiana traga ponto
no Brasil.

O terremoto de 7,3 graus da escala Richter, que teve seu epicentro a
poucos quildmetros da capital haitiana Port-au-Prince completou, no dia
12/01/2023, 16 anos. O desastre natural matou cerca de 316 mil pessoas e
destruiu cerca de 285 mil residéncias, deixando cerca de 1,5 milhdes de pessoas
desabrigadas®. Muitos edificios da estrutura governamental e de servigos
privados foram atingidos, paralisando suas acdes e fazendo com que se
proliferasse os campos de refugiados nos limites da zona metropolitana da

capital haitiana.

Ainda que o desastre natural tenha intensificado o fluxo migratorio de
saida do Haiti, ndo € sua causa isolada. O processo de modernizacdo e
globalizacdo salvaguardou um lugar determinado para o Haiti desde a sua
‘invencao” colonial até os dias atuais. Nesse sentido, para além dos desastres
naturais ha um processo historico e estrutural de mobilidade da populagéo
haitiana que remonta a formacdo histérica do pais. Em um cenario de
naturalizacdo dos fendmenos sociais, o0 desastre ambiental teve um papel
importante ao eclipsar a tragédia (neo)colonial que toda América Latina e Caribe
se circunscrevem na atualidade, proporcionada pela reorganizagao produtiva em

escala mundial.

Além da colonizacgéao francesa (até o fim do século XVIII) e do boicote das
poténcias ocidentais a independéncia da primeira republica negra da histéria, o
Haiti conviveu com a intensa influéncia econdmica e politica do imperialismo
(desde o século XIX), contando com varios governos fantoches pro-EUA, e,

inclusive, com sucessivas ocupacdes militares dos EUA? e da ONU3,

1 N3o ha consenso sobre o nimero de mortos e desabrigados, podendo variar conforme as fontes. Estes
numeros foram estimados pelo governo haitiano e divulgados pelo primeiro-ministro do Haiti na época
do terremoto, Jean-Max Bellerive.

2 0s EUA controlaram a alfandega do Haiti entre 1905 e 1941, sendo que, entre 1915 e 1934 houve o
controle direto via ocupagdo militar.

3 Entre 1993 e 1996 e, pela MINUSTAH, entre 2004 e 2017. Atualmente hd uma demanda diplomatica dos
EUA para que o Brasil participe de nova acdo militar/humanitaria da ONU no Haiti, até agora, rechagada.
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Nesse contexto, a partir de 2010 intensificou-se um processo de migracao
que a populagdo do Haiti ja participava: as rotas que ja existiam* intensificaram
seus fluxos e novas rotas de saida e de destino foram criadas, dentre elas, em
direcé@o ao Brasil. Assim, o Brasil tornou-se um destino possivel e uma alternativa
aos destinos classicos da mobilidade haitiana (Estados Unidos, Franca,

Canada®, Republica Dominicana®, Cuba, Bahamas e Guiana Francesa).

™, i
Etats-Unis onnes

Petites Antilles

Guyanes France

Amérigque latine

Mapa 1: As duas grandes ondas de migracdo haitiana do século XX (1915-35, 1965-85). Fonte:
Aglande, 1982.

4 0 processo migratério estd intimamente ligado & histéria do Haiti. Postos em movimento, milhdes de
haitianos expandiram o espaco desse pais para muito além de suas fronteiras demarcadas, produzindo
um espaco transnacional através de variados vinculos. Estdo em/sdo didspora, seja no lugar de saida, de
chegada ou no corredor de passagem entre ambos.

5> Chamados de Peyi blanc. Para além da conotac3o racial, Peyi blanc sdo paises estrangeiros considerados
com bom desenvolvimento socioecondémico. Segundo Handerson “no imagindrio haitiano, é considerado
como um paraiso, onde ha neve, faz frio, ganha muito dinheiro, enfim, onde ha bem-estar social, uma
realidade totalmente diferente do Haiti. Nem todos os paises sdo considerados como peyi blan,
geralmente sdo aqueles chamados grandes paises (gros ou gran peyi) como Estados Unidos, Franga,
Canada etc.” (Handerson, J. 2015)

® Republica Dominicana e Haiti dividem territorialmente a Ilha de S30 Domingos. Estima-se que vivem
atualmente de 500 a 800 mil haitianos em didspora na Republica Dominicana. A Republica Dominicana
constitui ponto importante na estratégia de mobilidade haitiana, pela possibilidade de emprego e acesso
a servigos. Apesar disso, em geral, ndo é vista como ponto final de mobilidade desejada e sim como um
“pais corredor”.
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Realizando uma rota transnacional, os haitianos chegaram ao Brasil,

Cochabambao

sobretudo por vias terrestres, pela fronteira norte, nas cidades de Tabatinga
(AM), Assis Brasil (AC) e Brasileia (AC).
Medeuuﬂma“mnga Venezuela s P b
pereaa 20301 ot Wi
Gl colambia @ suriname 0%
Qu@r)(o Macaapa
Guaiaquilo M SéoOLuw’s
aréaus Fongrem
. oTeresina
Brasil Recife
Peru (X Araca
Lima
% i % Salvoador
1AS Brasilia il
Arequipa La Paz A
¢ ®  Bolivia ¢ Goidnia T

500km

Mapa 2: Principais pontos de travessia de imigrantes haitianos da fronteira territorial
brasileira, via terrestre. Imagem Google Maps, georreferenciado pelo pesquisador. Em
sentido horario: Brasileia (AC); Assis Brasil (AC); Tabatinga (AM); Bonfim (RR)

No periodo entre 2011 e 2022, o Brasil se transformou num lugar central
nas migracoes internacionais em escala regional e global. No que diz respeito
ao volume, segundo os dados oficiais do Sistema de Registro Nacional
Migratério (SISMIGRA) da Policia Federal, ha registros de 1.340.266 imigrantes
residentes e temporarios originarios de 193 paises. Destes, e, entre 2011 e 2017,
a maior parte era de origem haitiana. Esse fendbmeno fez com que o Brasil se
tornasse o principal destino dos haitianos na América do Sul’. Entre 2011 e 2022,
mesmo com a pandemia de Covid-19, 173 385 haitianos foram registrados no
pais® (tabela 1).

70 Chile também é um pais sul-americano da rede que participa expressivamente da didspora haitiana
gue se equipara numericamente ao Brasil. Ha cerca de 100 mil haitianos no Chile atualmente.
8 Dados do OBMigra.
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Tabela 1. NiUmero de registros de migrantes, segundo pais
de nascimento, por sexo - Brasil, 2011 a 2022

Pais Feminino Masculino Total
Republica
gg?gcn;nca 680 1471 1.851
Gana 728 1.388 2116
Cabo Verde 1117 1.152 2.269
Mogambique 1.443 2273 3716
Guiné-Bissau 1.515 2773 4.288
Nigéna 970 3.802 4772
Senegal 551 8.980 9.531
Angola 4750 8.247 12997
Afeganistao 867 1341 2.208
Libano 1.752 2.224 3976
Siria 2.781 3.794 6.575
gﬁ;‘gﬂa 1.419 1356 2775
Cuba 15.220 13367 28587
Haiti 46.264 12721 173385
Uruguai 8.146 14.079 22225
Perd 10.860 19.923 30.783
Paraguai 17.074 15.282 32.356
Argentina 18.490 32.124 50.620
Colémbia 20.118 48,011 68.129
Bolivia 35521 46412 81.937
Venezuela 235.636 113731 349367

Fonte: Elaborado pelo OBMigra. a partir dos dados da Policia Federal S de Reg Nacional (SISMICRA], 2023

Diferentemente do passado migratorio eugenista no Brasil, nessa ultima
década houve um aumento significativo de chegada de pessoas migrantes do
Sul Global, o que corresponde a aproximadamente a 70% do total de imigrantes
residentes e temporarios no Brasil. Como considerou Handerson, “Evidencia-se
um processo de feminizacdo e de negrizacdo das migracdes internacionais no
Brasil. (...) Os dados analisados mostram que as pessoas originarias dos paises
africanos e caribenhos enfrentam diferentes estruturas de oportunidades sociais,
notadamente no mercado de trabalho formal e qualificado, no rendimento médio
mensal, quando comparado com as pessoas imigrantes oriundas da Europa e
da América do Norte. As mulheres imigrantes de cor preta e parda ganham
rendimentos mensais menores do que os homens brancos e as mulheres
brancas, bem como os homens pretos e pardos. Isso demonstra que o
incremento do volume de pessoas imigrantes de cor preta e parda nao
necessariamente se converte na ascensao social e profissional destes no
mercado de trabalho formal, pelo contrario continuam nos lugares soécio-
ocupacionais mais baixos e estigmatizados, enquanto as pessoas imigrantes

europeias e norte-americanas sdo as que mais recebem autorizagdo como
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trabalhadores imigrantes qualificados e como investidores no pais, ocupando o

topo da hierarquia socio-ocupacional. I1sso, por sua vez, envolve a decadéncia

de status social e profissional de algumas das pessoas imigrantes racializadas,

principalmente aquelas de cor preta e parda que ja tinham qualificacdo

profissional ou curso superior antes de chegar ao Brasil”. (Handerson, 2022)

Como é possivel deduzir pela tendéncia observada no grafico abaixo, a

estratégia de mobilidade consistiu em vir inicialmente uma maioria masculina

para estabelecer uma rede de sustento e apoio para que viessem,

gradativamente, mais mulheres.

Grifico 1 - Divisdo por sexo dos haitianos residentes no Brasil (2010 — 2017)
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Fonte: JESUS, A. D. de . In: Redes da Migragdo Haitiana no Mato Grosso do Sul.

Uma vez que os migrantes haitianos entram no pais, se deslocam para

lugares de destino distintos, destaque para a concentracdo na regiao

metropolitana de S&o Paulo e os demais estados que compde a regiao Sul do

pais, como é demonstrado pelo grafico abaixo:
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As principais razdes elencadas pela bibliografia especializada e pelos
migrantes haitianos para a vinda ao Brasil, incluem o papel do Estado brasileiro
na ocupacao militar promovida pela Organizacéo das Nac¢oes Unidas (ONU) com
finalidade de ajuda humanitaria (MINUSTAH) entre 2004 a 2017; o momento de
crescimento econdmico que o0 pais gozou entre os anos 2002 e 2014; a
visibilidade internacional que o Brasil alcancou com a realizacdo da Copa do
Mundo de Futebol Masculino (2014) e as Olimpiadas (Rio de Janeiro, 2016); o
apreco pela imagem construida da cultura brasileira e difundida no Haiti.

Com a participacado das forcas armadas brasileiras na MINUSTAH, houve
uma demanda diplomatica para que o Estado brasileiro acolhesse os migrantes
haitianos em territério nacional, promovendo um visto humanitario que dava a
eles o status semelhante ao de refugiados politicos, possibilitando a emisséo de
documentos brasileiros, e, consequentemente, a possibilidade de insercéo

formal no mercado de trabalho.

A acolhida destes migrantes em situacdo de vulnerabilidade expés a
auséncia de instrumentos legais do Estado brasileiro para lidar com a imigracéo
massiva para o pais, fazendo com que as autoridades brasileiras tivessem que
alterar a legislacdo migratéria do pais, criando a Lei de Migracdo (Lei n°
13.445/17).
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Discurso sobre a imigracdo e o colonialismo: a fronteira entre o

Brasil imaginado, experimentado e revelado pela diaspora haitiana.

Para além da legislacédo vigente até entdo, a chegada de um grande
namero de haitianos teve forte impacto no Brasil em relacéo as representacées,
discursos e a reposicéo de estigmas acerca da imigracdo e dos haitianos. Para
a melhor compreensao dos treze anos da migracdo Haiti — Brasil, h4 um corte
temporal proposto, separando dois periodos distintos: o primeiro, entre 2010 e
2016, marcado pelo boom migratorio e pelo discurso oficial de Estado, centrado
no acolhimento humanitario, fortemente influenciado pelo clamor midiatico
decorrente do desastre ambiental; o segundo, entre 2016 e 2022, marcado
sobretudo pelo discurso oficial de rejeicdo aos imigrantes, pela ascensédo dos
discursos de 6dio centrados na xenofobia e no racismo e na diminui¢ao gradativa

da entrada de haitianos no Brasil, sobretudo, a partir de 2020.

A mudanca do discurso oficial ndo significa, no entanto, que a experiéncia
haitiana tenha se dado sem conflitos e deslocamentos raciais e culturais no
primeiro periodo, afinal de contas, o racismo e a xenofobia ja existiam no Brasil
antes da quebra institucional e do pacto de governanca que durou até 2016. Mas
parte-se do principio de que houve duas correlagdes de forcas diferentes entre
0s periodos, com seus respectivos arranjos politicos e sociais, que impactaram

diretamente na diaspora haitiana para o Brasil.

O ponto de inflexdo para a ascensdo do novo discurso hegemonico é
sincrénico com a ascensao da extrema direita na politica brasileira, que culmina
com o impedimento da ex-presidente Dilma Rousseff (2016) e da elei¢do de Jair
Messias Bolsonaro (2018-22), onde se experienciou a recessdo econdmica

agravada diretamente pela ma gestédo da pandemia de Covid-19°.

Assim, apos 2016, se tornou cada vez mais recorrente a elaboragéo de
discursos de 6dio na representagéo dos haitianos no Brasil, pesando o estigma
de selvagens, ndo-civilizados, violentos e mistificadores, reforcando estereotipos
negativos sobre a cultura haitiana. Estes discursos contrastaram com a

autoimagem fantasiosa, na qual o Brasil seria um lugar singular de acolhimento,

% Ou gest3o eficiente no ponto de vista de genocidio desejado.
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de valorizacdo das liberdades individuais e, sobretudo, de democracia racial,

expondo-a.

Ha uma crenca generalizada no Brasil, difundida pelos beneficiarios da
escravidao, de que o sistema escravista portugués teria sido menos violento em
comparacao a outros lugares da America. Este argumento € sustentado pelo alto
grau de miscigenacao racial que o pais apresenta em comparagao, por exemplo,
com os EUA. Sob esta ldgica, o Brasil seria um lugar de democracia racial, ou
ainda, lugar de relacdes pos-raciais, onde a categoria de raca, e, portanto, o
racismo, nao existiria. Essa ideia ganha ares de cientificidade a partir da obra de
Gilberto Freyre, “Casa Grande e Senzala”, que oculta, na formacéo social do
Brasil, o processo de estupro das mulheres negras e indigenas como génese da

mesticagem brasileira.

Apesar de uma legido de estudos académicos de diversas areas nos
séculos XX e XXI° o engodo da democracia racial ainda povoa a imagem do
pais, tanto interna quanto externamente. A expectativa de recepcdo dos
haitianos no Brasil contrasta com o racismo com qual os migrantes relatam que

foram submetidos.

Sob o manto da competicdo e da justificativa de protecdo aos
trabalhadores nacionais, uma onda de repulsa aos estrangeiros se constituiu,
diferenciando claramente os migrantes desejados e indesejados!!. O
cerceamento de corpos especificos religou as categorias de raca e cultura na
hierarquizacdo eurocéntrica entre 0os povos: avancados e atrasados, civilizados
e selvagens, dos que tem direito a humanidade, cidadania e a vida e dos que

podem (ou devem) ser eliminados, fisicamente e simbolicamente.

Esta onda de repulsa revelou o que a sociedade brasileira nega e combate
em si propria: o Brasil € um pais de maioria ndo-branca, com uma populacéo
formada pela migracdo e pela escraviddo, que teve como resultado a
miscigenacéao racial (forcosa na condi¢éo de violagdo e do estupro) e cultural

(imposta pela evangeliza¢&o). Neste sentido, a imigragao haitiana foi duplamente

10 Florestam Fernandes, Roger Bastide, Kabenguele Munanga, Abdias do Nascimento, entre outros.

11 Destaco, dentre as imigracdes recentes para o Brasil, a forma como imigrantes vindos da Siria, Angola,
Senegal, Gana, Bolivia, Venezuela, Cuba e Haiti sdo representados e vistos pela sociedade brasileira,
contrastando com a imagem do europeu ou estadunidense branco.
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atacada. Sobrepde-se a xenofobia, um discurso profundamente racista. Ha
assim, uma nova tentativa de silenciar as experiéncias haitianas que tem a

poténcia de abalar o regime colonial: a autolibertacdo dos povos negros.

Do projeto revolucionario abolicionista e anticolonial levado a cabo no final
do século XVIII e inicio do século XIX, as contribuicbes para a afirmacéo da
negritude e do Pan-Africanismo no século XX, do assentamento das
religiosidades africanas e diasporicas presentes em séculos das encantarias do
Vodu as manifestacdes anti-imperialistas que estdo ocorrendo no Haiti desde
2020 e intensificadas pelo assassinado do presidente Jovenel Moise em 2021:
as contribuicdes das experiéncias haitianas para a humanidade séo tdo vastas
e significativas — e instigam reinvencdes sociais tdo profundas — que séo
perpetuamente combatidas pelo edificio colonial em tentativas frustradas de

serem plenamente eliminadas.

E neste sentido que a disputa entre o que ou quem deve ou n&o existir do
lado de dentro da fronteira revela o fundamento e um dos funcionamentos mais
basilares da sociedade moderna: a concepcdo das fronteiras enquanto
ordenamentos territoriais - estatais e juridicos - que confinam uma determinada
cultura, pretensamente homogénea, que necessita de defesa militar (ou
paramilitar miliciana) para manter sua coesao e soberania, recriando a ideia da
supremacia do Estado sobre os cidadaos, que estariam plenamente sujeitados
pela represséo e pela violéncia fisica e simbdlica a assumir 0os papeis sociais
desejados pelo poder hegeménico. Sob esta légica, os corpos e 0s sonhos que
nao se enquadram, devem ser eliminados, ja que pde o status quo atual em

riscol?.

Caminhos epistémicos: lugares de formacéao e producéao partilhada

do conhecimento

As consideracdes a seguir tem como obijetivo situar o leitor em relacao as
escolhas metodoldgicas e estéticas que nortearam a realizacdo do trabalho,

apresentando a revisao bibliografia escolhida. A autoanalise retrospectiva tem

12 y/er Necropolitica, de Achile Mbembe
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como expor as tensodes tedricas e criativas “por tras das cortinas” do fazer préprio

da pesquisa e da escrita.

Se faz necessério a apresentacdo do percurso e dos lugares de formacgéo
qgue contribuiram para o desenvolvimento das ideias que serdo expostas, afinal,
parte-se do principio de que o conhecimento € um processo de construcao
coletivo e que ndo se finda com a defesa do presente trabalho. Algumas das
ideias por mim desenvolvidas no texto tem vinculagao direta com estes espagos
e, ha busca por uma pratica académica pautada em comportamentos éticos, ndo

podem deixar de ser creditados.

O programa de Pés-Graduagao interdisciplinar em “Humanidades,
Direitos e outras Legitimidades”, possibilitou grande variedade de saberes: aulas
compartilhadas entre trés professores de areas diferentes, articulados por eixos
tematicos comuns; a valorizacdo da préatica e da experiéncia como forma de
producdo de conhecimento; a coexisténcia e dialogo com os saberes das
culturas tradicionais. A escolha da bibliografia dialoga com o conhecimento —
tedrico e pratico - acumulado pelo DIVERSITAS/FFLCH.

Destaco a realizacdo de quatro disciplinas cursadas no contexto do
programa: “Etnocentrismo, Natureza e Cultural®”, “Expressées de Memoria,
Histéria Oral e Produgdo de Presenca’* e “O Lugar das Performances:
Producdo Partilhada de Conhecimento!®”, ambas ministradas pelo coletivo
interdisciplinar de professores que compde o DIVERSITAS/FFLCH; “O Discurso
da Intolerancia”, disciplina oferecida pela Pés-Graduacédo do Departamento de
Histéria/FFLCH?S,

A Unica excecdao de disciplina cursada fora do programa e incorporada no
presente trabalho, “O Discurso da Intolerancia” compartilhou as bases teérico-
metodoldgicas para a analise de discursos, em especial, o conceito de mitologias

politicas!’ foi utilizado em escala de tempo de longa duracdo para a

13 Ministrado pelos profs. Drs. Sergio Bairon, Zilda lokoi, Mauricio Cardoso e Sandra Regina

14 Ministrado pelos profs. Drs. José Carlos Sebe Bom Meihy; Marta Gouveia de Oliveira Rovai; Suzana
Lopes Salgado Ribeiro

15 Ministrado pelos profs. Drs. Margarida Moura, Gilson Schwartz e José Vasconcelos

16 Ministrada pela Profa. Dra. Maria Luiza Tucci Carneiro

17 vier GIRARDET, Raoul. Mitos e mitologias politicas. Companhia das Letras. S3o Paulo, 1987
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compreensao da transformacao dos discursos hegemonicos sobre a imigracéo
haitiana no Brasil e sua relagcdo com a ascensdo da extrema-direita no pais, foi
explorado no capitulo 1 “A ascensédo da extrema-direita no Brasil e EUA e
os discursos sobre a migracédo haitiana”. Os conceitos de estigma e de
estered6tipo!® propiciaram uma ligagdo entre as mitologias politicas e a
invisibilidade (do ponto de vista de politicas publicas de incluséo e cidadania) e

a super-visibilidade (do ponto de vista da necropolitica'®) dos haitianos no Brasil.

Os debates oriundos da Antropologia, compartilhados em “Etnocentrismo,
Natureza e Cultura” forneceram bases teodrico-conceituais para a separacao
entre as categorias de raca (bioldégica) e cultura, promovendo a critica ao
darwinismo social e a linearidade histérica que op8e civilizagbes atrasadas-
adiantadas, concepcfes presentes na formulacdo da Antropologia Historica,

proposta por Franz Boas, e em sua releitura, por Margarida Moura.

A critica a linearidade historica se faz presente ao longo do texto, mas é
especialmente perceptivel quando se expde a diferenciacdo experimentada no
Brasil pelos imigrantes haitianos entre os civilizados — herdeiros da civilizacdo
cristd, branca e ocidental — em oposigéao aos “outros” — herdeiros da selvageria
negra, africana e idolatra (feiticaria) — mediada por uma construcdo social que
se estrutura em torno de justificativas (pseudocientificas, religiosas e culturais)

que exaltam uma superioridade etno-cultural euro-centrada®.

Do incdmodo de que a descricdo das raizes culturais do Haiti e do Brasil
sdo, em geral, descritas genericamente como “africanas”, apagando a
diversidade e identidade das nac¢des constituintes originarias das culturas
americanas contemporaneas, surgiu o capitulo 2 “A formacao cultural nas

Ameéricas em contexto colonial: nagdes, portos e rotas”.

18 \er GOFFMAN, Erving. Estigma — La identidade deteriorada. Amorrortu editores. Buenos Aires, 1963

19 Conceito proposto por Achile Mbembe. A necropolitica pode ser compreendida como a rela¢3o entre a
politica e a morte em sistemas que ndo podem funcionar a ndo ser em estado de urgéncia, militarismo e
guerra continua, discriminando as vidas que serdo cuidadas das vidas que serdo eliminadas.

20 Ainda que o Brasil n3o seja parte da Europa e que sua populacdo n3o seja majoritariamente branca e
inteiramente cristd, a identidade nacional foi construida, desde a colonizagdo, em oposi¢ao ao “outro” —
corpo inimigo (negro e indigena) a ser convertido, escravizado e/ou eliminado.



22

O aproveitamento da disciplina “O Lugar das Performances: Producao
Partilhada de Conhecimento” se deu, sobretudo, pela critica da nog¢ao de saber
cientifico que se tornou hegeménico na Modernidade. A critica a epistemologia
moderna foi construida em oposicdo ao paradigma kantiano de que o saber
cientifico deveria ser pautado exclusivamente na racionalidade pura, relegando
a subalternidade os saberes orais coletivos, os conhecimentos populares, a
filosofia e as artes. A propria disposicéo espacial da disciplina, no Teatro Pessoal
do Faroeste, proporcionou um arranjo espacial pouco convencional na
academia?!, fomentando a criacdo de redes que possibilitassem a superacéo das

limitagcbes do meio universitario, mas também dos aparelhos culturais.

Nesse sentido, a separacéo formal entre o conhecimento cientifico e a
estética, apartada da ciéncia e, portanto, do conhecimento superior, delimitaria
sua pertinéncia somente aos sentimentos e aos gostos particulares e, por isso,
teria espaco somente nas artes. Esta concepcao se torna explicita no capitulo
3 “O corpo e o conhecimento em diaspora”, onde hd uma escolha
metodoldgica em expor a performance como parte do processo criativo e uma
escolha estética na forma de narrativa textual como parte de um esforco de
producédo e demonstracao do conhecimento cientifico que tente superar a ideia
de que o conhecimento cientifico s6 € permeéavel por forma escrita técnico-
metodoldgica esteticamente enquadrada como monografia. Estas concepc¢des
foram apresentadas a partir das obras de Walter Benjamin, Nicolau Svecenko,

Peter Burke e Sérgio Bairon.

Como narrativa, ha um desenrolar das ideias em um sentido néo linear,
em cadéncia e ritmo que se aproximam da fala, que acompanha as tradi¢cdes
orais as quais o conteudo, que denominadas de “epistemologia das macumbas”
remete. O narrador se torna parte da narrativa na medida em que néo nega o
papel da propria experiencia durante o fazer e o relatar do conhecimento. Nas
palavras de Benjamin, “a narrativa ndo esta preocupada em transmitir o puro em

si, da coisa narrada como uma informagé&o ou relatorio. Ela mergulha a coisa na

2Tanto pelo deslocamento da comunidade académica para fora da Cidade Universitaria em dire¢do a Luz
e a Cracolandia, como no rearranjo interno das relagées entre professores, alunos, agentes culturais e a
comunidade local.
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vida do narrador para em seguida retira-la dele. Assim, se imprime na narrativa

a marca do narrador, assim como a méo de um oleiro na argila do vaso.”??

Grande parte dos conhecimentos narrados no referido capitulo tiveram
como espaco de formacdo o Nucleo de Artes Afro-Brasileiras da USP,
ocupacao artistica cultural na Cidade Universitaria desde 1997, sob a zeladoria
do Mestre Pinguim, discipulo do Mestre Gato Preto, Berimbau de Ouro da Bahia.
Destaco no conhecimento prético da cultura afro-brasileira o esforgo de superar
as categorias analiticas e filosoficas ocidentais, igualmente presentes no
indigenisme?® haitiano, que tem como objetivo descolonizar o pensamento e
demonstrar as possibilidades e potencialidades transformadoras dos sistemas
de crenca das comunidades de terreiro em seu aquilombamento continuo. Estes
ethos s&o similares no Brasil e no Haiti porque partem de raizes comuns: a Africa
e o espalhamento populacional forcoso das suas diversas nacdes pelo

continente americano.

Desta forma, é necessario tornar explicito que, segundo esse ponto de
vista, apesar da escravidao negra nas Ameéricas ser compreendida como a mais
terrivel das tragédias sécio-histéricas, € uma escolha metodolégica e politica ndo
representar os corpos e as culturas afro-diaspéricas apenas como sujeitados
pelo homem branco ocidental, quer pela dor do chicote e pela bala, quer pela
cruz. Ha na resisténcia a escravidao e a coloniza¢do do pensamento — enquanto
acOes politicas, culturais e simbodlicas — mais do que apenas o resgate da
autoestima dos povos subalternizados, 0 que ndo nego que ocorra, mas a
capacidade de reinvencdo do mundo em um fazer continuo e inacabado segundo

uma nova logica de ressocializacao.

Os terreiros e os quilombos, como espacos geograficos singulares, sdo
lugares de formacdo educacional, religiosa, de cura fisica e espiritual, de
acolhimento, de autorreconhecimento, de arte, de encontros e de conspiragdes
politicas por libertagdo. A coletdnea de textos organizados por Patrick
Bellegarde-Smith e Claudine Michel?*, demonstra como o Vodu é um sistema de

22 In: BENJAMIN, W. Magia e técnica, Arte e Politica. P. 205
23 Fora do Haiti, é conhecido como negritude.
24 BELLEGARD-SMITH, P. MICHEL, C. Vodou Haitiano: Espirito, Mito e Realidade
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crencas filoséficas complexo, onde cada um destes aspectos, para além de uma

visdo puramente religiosa, estéo ligados.

Nesse contexto, ndo ha a divisdo formal das areas do conhecimento
parcelares, tdo comum a logica ocidental dos especialistas, mas, ao contrario,
todas estas praticas estdo fundidas no cotidiano vivenciado?®. A resisténcia ao
processo de modernizacao é o pilar fundamental estruturante destes espacos,
pois foi um imperativo do seu processo histérico de desenvolvimento. Com isso
nado quero dizer que os espacos dos terreiros e dos quilombos estejam
completamente apartados da sociedade moderna ou que ndo possam recriar

formas de poder na esteira do processo de autolibertacdo de seus membros.

A relacdo entre mestre e discipulos, entre pais e maes de santo e seus
filhos é uma relagdo hierarquica e, na maioria dos casos, sobretudo em terreiros
em areas urbanas, ha uma dependéncia material dos membros que vivem dentro
do terreiro em relacdo aos que vivem fora ligando-os com o restante da
sociedade. Em especial, a inser¢cdo destas comunidades no contexto das
relacbes sociais monetizadas deve ser olhada com cuidado, assim como a
divisdo do trabalho dentro da prépria comunidade. No entanto, ndo é objetivo
deste trabalho fazer a critica as comunidades de axé2%, e sim, incorporar suas
potencialidades constitutivas para tentar, como diria Airton Krenak, adiar o fim

do mundo?’.

Em “Expressdes de Memodria, Histéria Oral e Produgdo de Presencga”,
debatemos as questdes expostas no Capitulo 4 “Narrativas pessoais e a
Histéria Oral”. Muito mais do que um manual de Historia Oral, as reflexdes a
respeito do tensionamento de poder, as formas de entrevistas, as reflexdes sobre
a postura e o comportamento do pesquisador foram importantes para a

realizacéo do trabalho.

As entrevistas que foram gravadas sao parte de um processo de

rememoracao, momento fundamental da construcdo de identidades individuais

2> Ver RUFINO, L. e SIMAS, L. A. A ciéncia encantada das macumbas

26 palavra de origem lorubd, que significa energia vital. No Haiti as comunidades de terreiro sdo conhecidas
pela expressdao em crioulo sevi Lwa, em traducdo literal, servir os espiritos.

27 Em livro homénimo, Ailton Krenak defende que os vinculos profundos com a memdaria ancestral e com
identidade decorrente desta memoria é o que livra as pessoas de enlouquecem frente a abstracdo
civilizatéria moderna.
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e coletivas. O passado rememorado serve de validacdo do presente narrado,
selecionando o que é relevante para a formacédo destas identidades. “Nos
definimos a partir do que lembramos e esquecemos juntos, reorganizando a

memaria”28,

Dentre os espacos de convivéncia com a comunidade haitiana para a
realizacdo do trabalho de historia oral, o CIEJA Perus — | foi, seguramente, o
mais importante. O CIEJA Perus — | é uma escola que recebe uma grande
guantidade de imigrantes haitianos e realiza um trabalho de referéncia no
acolhimento, formacéao e troca de saberes com o0s alunos e alunas. Dois dos trés
haitianos que se dispuseram rememorar suas experiéncias a contar suas

historias de vida o fizeram por intermédio da escola e da comunidade escolar.

Se por um lado as memorias coletivas e 0s grupos que estao vinculados
a elas existem no plural, por outro, a Histéria, enquanto memoria oficial geral e
disciplina cientifica moderna, que constr6i uma moldura integradora para
multiplas narrativas, existe somente no singular. Nesta perspectiva, a Historia e
a memoéria se limitam e se complementam mutuamente, enquanto formas

opostas de recordacao e de formacgéao das identidades.

A escolha pela historia oral se deu pela possibilidade de as experiéncias
formativas da autoimagem do imigrante reivindicar seu espago de fala na
constituicdo da Histéria, funcionando como uma contra recordacdo que
guestiona a legitimacdo da memdria oficial, que tende a barrar contradicbes em
seu discurso, e que, por isso, mutila possibilidades e alternativas, tornando-se

absoluta e, na medida que silencia as demais memdrias, fundamentalista.

Michel-Rolph Trouillot, em sua obra “Silenciando o Passado: Poder e a
Producdo da Histéria” defende que o silenciamento das experiéncias
revolucionarias haitianas, em especial ao processo revolucionario abolicionista
e anticolonial ocorrido no final do séc. XVIlI e inicio do séc. XIX, que culminou na
primeira republica negra da historia, tem como objetivo a recondugdo da
inferiorizagé@o e passividade dos negros enquanto uma condi¢do ontologica de

subalternidade.

28 In: ASSMAN, ELEIDA. Espacos de recordacdo: formas de transformac3o da memédria cultural.



26

Para o autor, a construcdo da categoria de humanidade pelo ocidente,
simultaneamente com a colonizacdo das Américas e da escravidao dos povos
africanos e nativo-americanos, supde, desde a sua conceitualizacado pelos
filosofos iluministas, uma hierarquiza¢do dos povos segundo sua nhatureza: de
um lado os que possuem humanidade, do outro, 0s que estariam na condicdo de
objeto.

“‘Quanto mais os mercadores e mercenarios europeus compravam e
conquistavam outros homens e mulheres, tanto mais os fildsofos europeus
escreviam e falavam sobre o Homem. (...) Os grupos n&o europeus foram
forcados a caber em variadas esquematizacdes filosoficas, ideologicas e
praticas (onde se) reconheciam niveis distintos de humanidade, (...) alguns
humanos eram mais humanos que outros. Pois, de fato, no horizonte do
Ocidente do final do século XVIIl, o Homem (com H mailsculo) era
fundamentalmente europeu e masculino (...) seres humanos ainda néo
ocidentalizados, nativos da Africa ou das Américas, estavam no nivel mais
baixo da escala. A colonizagdo forneceu o impulso mais vigoroso para a
transformacdo do etnocentrismo europeu em racismo cientifico (...) Os
negros eram inferiores e, em decorréncia, escravizados; 0S escravos negros
comportavam-se mal e, em decorréncia, eram inferiores. Em resumo, a
pratica da escraviddo nas Américas assegurou que 0s negros continuassem

a ocupar a posicado mais baixa no mundo humano. (TROUILLOT, MICHEL-
ROUPH. In: Silenciando o Passado: Poder e a Producao da Histéria, 1995)

O racismo cientifico, previsto pelo humanismo iluminista, foi colocado em
xeque pela experiéncia revolucionaria no Haiti na medida em que a aceitacdo
desta experiéncia enquanto acdo de resisténcia politica significaria o
reconhecimento categorial de sua humanidade. Um Estado Negro, impensavel
pela intelectualidade iluminista europeia e estadunidense desafiou pela prética
revoluciondria a construcdo da ontologia das racas presente na filosofia
iluminista, em um momento em que nao era reconhecido pelos filosofos
ocidentais o direito a autodeterminacdo dos povos ndo-ocidentais. Por ter essa
poténcia de desnudar o racismo cientifico e a hierarquizagéo das racas, houve a
necessidade do apagamento destas experiéncias que, ainda hoje, salvo pelo

movimento negro e os lugares que o ecoam, continuam silenciadas®.

A perspectiva individual, presentes na historia de vida, alicercada no
conceito de experiéncia, nos permite problematizar um enfoque puramente
estrutural, sistémica ou social, recolocando 0s sujeitos sociais — e 0s relatos que

constroem acerca das proprias relagbes vividas — nas narrativas sobre o

29 A exclusdo da Revolucdo Haitiana (1791-1804) dos livros didaticos do Ensinos Fundamental e Médio é
parte deste processo de silenciamento.
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processo de imigracao. Isso nao significa que ha um abandono pleno da nocao
de totalidade do fendmeno migratorio, ou que os meétodos quantitativos devam

ser totalmente abandonados.

Em alguns casos, como no capitulo “A formac&o cultural nas Américas no
contexto colonial: nacdes, portos e rotas” e na apresentacao geral do fenémeno
da imigracdo haitiana para o Brasil, se utilizou de métodos quantitativos. No
primeiro caso, se fez necessario recorrer ao método quantitativo para superar a
generalizacao da origem africana na formacdao cultural do Haiti; no segundo, teve
como objetivo dimensionar a grandeza do fenbmeno e seu espraiamento, assim
como estabelecer suas caracteristicas gerais que possam melhor situar o leitor

sobre o tema.

A escolha pela diversidade metodoldgica tem o objetivo de possibilitar
interpretagbes mais complexas a respeito do fendmeno social analisado, na
medida em que busca superar areas de conhecimento parcelares, permitindo um
entendimento em diferentes escalas. Assume-se como ponto de partida que néo
ha verdade cientifica Unica e universal e reconhece-se que nenhuma teoria, por
melhor que seja, consiga, por si so, explicar a complexidade da sociedade

contemporanea isoladamente.

Algumas publicagdes sobre as relagbes entre Haiti e Brasil merecem
destaque pela capacidade de permear os lados da fronteira, o que lhes conferem
profundidade na analise. Em especial, os trabalhos de Joseph Handerson, foram
referenciais fundamentais para a compreensao da relacdo entre as culturas
brasileiras e haitianas, explorada em sua tese de mestrado “Vodu no Haiti —
Candomblé no Brasil: identidades culturais e sistemas religiosos como
concepcgOes de mundo afro-latino-americano” e pela dimensédo migratoria na
experiéncia haitiana de diadspora, presentes em sua tese de doutorado
“Diaspora: as dindmicas da mobilidade haitiana no Brasil, no Suriname e na

Guiana Francesa”.

O uso da diaspora no presente trabalho buscou sentido amplo como
apresentado por Handerson: simultaneamente dispersao de um grupo social e,
experiéncia social de mobilidade continua acumulada, podendo ser conjugada

como adjetivo ou substantivo, a depender do contexto. A escolha da palavra
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diaspora em dualidade para descrever o “espalhamento” da populagao haitiana
na contemporaneidade e das diversas nacdes africanas nas Ameéricas a partir da
escravidao e do colonialismo ndo tem intencao de igualar, do ponto juridico ou

humanitério, escravidao e imigracao.

Se reconhece que a imigracdo ndo € um fenémeno plenamente livre, no
sentido de mobilidade voluntaria, ao contrario, nasce condicionada a uma
necessidade imposta de mobilidade. No entanto, o imigrante tem maior
autonomia comparativa em relacdo a escravidado, para tecer suas proprias
estratégias para lidar com as interdicdes impostas, para utlizar das

possibilidades que encontra e dispde.

Igualmente, a diaspora foi entendida como laco sociais entre pessoas em
territérios distintos, mas que possuem identidade comum, ndo estando,
necessariamente, atrelada a experiéncia hebraica ap6s a destruicdo do antigo
Estado de Israel e exilio babilonico®

Por fim, o presente trabalho se junta ao esfor¢co académico proposto pelo
DIVERITAS/FFLCH de valorizacdo da experiéncia para a constituicdo de
conhecimento sobre a imigracdo haitiana para o Brasil, expressas nas teses de
mestrado “Déyé mon, gen mon: Imigracdo Haitiana no Brasil — Relatos do
Vivido”, de autoria de Fabiana Bezerra Nogueira, e a “Imigracdo Haitiana no
Brasil” e “Na terra de Bom Bagay: integracéo e estratégias de permanéncia de

haitianos na Grande Sao Paulo”, de autoria de Cristiane de Fatima Barbosa.

30 A experiéncia social de didspora é tida, pela tradicdo judaico-cristd, como uma e punicdo: “Ficareis
poucos em numero, desarraigados sereis da terra. O Senhor vos espalhara entre todos os povos, desde
uma até a outra extremidade da terra. Servirds ali a outros deuses que ndo conheceste, nem tu, nem teus
pais, servirds a madeira e a pedra. Nem ainda entre estas nagGes descansarads, nem a planta de teu pé
tera repouso, porquanto o Senhor ali te dara coragao tremente, olhos morticos e desmaio de alma. A tua
vida estara suspensa como por um fio diante de ti, terds pavor de noite e de dia e ndo creras na tua vida”.
Deuterondmio, 28, v 62-66
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Memorial Pessoal e a auto-referéncia no processo de constituicdo do

conhecimento

7

Como todo ponto de vista é implicado e ndo se pretende aparentar
neutralidade ao longo desse trabalho e, considerando que a forma como fui visto
permeia a construcao das historias orais (cap. 4), assim como minha trajetoria
pessoal est diretamente implicada na narrativa perfilada sobre o lugar do corpo
na construcao de conhecimento (cap. 3), fez-se necessario, para melhor situar o

leitor, uma pequena apresentacdo pessoal.

Sou um homem cisgénero de 36 anos (em 2023), percebido socialmente
como uma pessoa branca, nascido e criado em Belo Horizonte/MG, onde me
mantive até migrar para Sao Paulo, aos 17 anos de idade, onde permaneco até

hoje.

Nos ultimos dez anos tenho me dedicado as atividades da cultura atravées
dos ensinamentos do meu Mestre, o Pinguim, no Nucleo de Artes Afro-brasileiras
da USP, chéo do grupo de Capoeira Angola Guerreiros de Senzala. Durante
esse periodo fui iniciado e feito Sacerdote de Umbanda (2014-23) Tenda de
Umbanda Oxum da Mina e Ogum 7 Espadas, em Sao Paulo/SP, e
posteriormente iniciado como lawo no Candomblé Ketu (2023), no 1lé Axé Ya
Omin, em Santo Amaro da Purificacdo/BA. Durante o processo de construgéo
partilhada do conhecimento, uma das minhas atividades consistiu em participar

das aulas de coral no Cieja Perus - I, como percussionista.
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Capitulo 1: A ascenséo da extrema-direita no Brasil e EUA e os discursos
sobre a migracao haitiana.

O presente capitulo pretende relacionar a ascenséo politica da extrema-
direita no Brasil com a reinvencéo de antigas narrativas que buscam fortalecer
os discursos de 6dio e a perseguicdo aos inimigos da nagédo, com objetivo da
eliminacdo de sujeitos que potencialmente — segundo tal l6gica — pudessem
transformar a sociedade que integram. Especificamente, abordarei os aspectos
mais relevantes no que diz respeito a imigracao haitiana para o Brasil. Como o
fendbmeno da ascenséo da extrema-direita no Brasil (Jair Messias Bolsonaro) se
modela pela ascenséo da extrema-direita nos Estados Unidos (Donald Trump) e
a ela bate continéncia, houve uma escolha de analisar os discursos

conjuntamente.

E necessario explicitar que a quebra da institucionalidade e do pacto de
governancga do Estado brasileiro em 2016, escolhido como marco temporal para
a mudanca de paradigma sobre nas narrativas dominantes sobre a imigracao
haitiana, ndo significam o inicio da existéncia das mesmas: ao contrario, as
imagens sobre o0 Haiti e os haitianos ja povoa o inconsciente coletivo brasileiro e

estadunidense a muitos séculos.

Historicamente, o Haiti foi considerado o pais mais africano das Américas.
A imagem recorrentemente associada ao Haiti est4d ligada a revolucao
abolicionista e anticolonial levada a cabo por ex-escravizados durante o final do
séc. XVIII e inicio do séc. XIX, fazendo do Haiti a primeira republica negra da
histéria. O temor das sociedades racistas e coloniais criou uma imagem do Haiti

ligada a violéncia, a selvageria e a magia negra3™.

Tradicionalmente, a ideia de haitianismo esta associada ao temor da
perda do controle da sociedade pela branquitude colonial dos paises
americanos, a partir de um movimento abolicionista revolucionario. Segundo
Sidney Chalhoub,

31 A Magia é Negra simultaneamente pela oposi¢do a iluminagdo divina, essencialmente boa, e pela cor
de pele dos praticantes, que também seriam a personificacdo do Mal.
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‘em 1805, um ano apds a Proclamacgéo da Independéncia do Haiti,
foram encontrados no Rio alguns ‘cabras’ e crioulos forros ostentando
no peito o retrato de Dessalines, o ex-escravo e ‘Imperador dos
Negros da llha de Sdo Domingos’; em 1831, chegou ao conhecimento
da policia que dois haitianos haviam desembarcado no Rio de Janeiro
e tinham sido vistos conversando com ‘muitos pretos’. (...) Ndo ha, é
verdade, nenhuma referéncia conhecida a uma insurreicdo de negros
de grandes propor¢des na cidade do Rio no século XIX. Todavia, o
temor de que isto ocorresse era soélido como uma rocha, e era
realimentado de vez em quando por revoltas urbanas em outros
lugares, por noticias de haitianos passeando nas ruas da Corte, ou
pelos rumores de uma conspiracao internacional para subverter as

sociedades escravistas”3?2

A influéncia politica e econémica dos EUA e demais poténcias ocidentais
sobre o Haiti durante o século XX também difundiu imagens pejorativas de parte
das tradicdes religiosas haitianas que foram extensivamente reproduzidas pela
industria cultural de Hollywood. O Vodu, religido africana e diaspérica assentada
no Haiti e na Luisiana, foi provavelmente o culto religioso mais negativamente
estereotipado pelas narrativas hollywoodianas, essencialmente ligadas ao culto
ao Mal. Em especial o género de terror “Zumbi”, marcado pela perda da vontade
propria e personalidade das pessoas “mortas-vivas” avidas por sangue e carne,
transformadas por cerimdnia de Vodu e o “boneco de Vodu”, que permitiria a um
sacerdote de Vudu a manipular o corpo de terceiros sem consentimento, via de

regra, para provocar dor ou a morte.

Assim, muito antes do boom migratorio entre o Haiti e o Brasil a partir do
terremoto que teve seu epicentro a poucos quildometros da capital haitiana Port-
au-Prince em 2010, ja havia imagens pré-concebidas do Haiti e dos haitianos no

Brasil.

No entanto, dentro de periodicidade proposta pelo presente trabalho
2010-2023), ha um momento de ruptura em que os discursos de xenofobia e

racismo emergem e tomam o discurso oficial do Estado, sendo causa e

32 |n: “Visdes da liberdade: uma histéria das Gltimas décadas da escraviddo na Corte”, Sdo Paulo, 1990
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consequéncia da ascenséo politica de grupos de extrema-direita no Brasil (em
consonancia com os EUA). Tais regimes apresentaram caracteristicas comuns,
seja no aspecto discursivo, nesse caso em especial, sobre a imigragéo haitiana,
seja na construcdo da imagem publica e base de sustentacdo politica, com
ecoando o0 ultra-nacionalismo anti-imigracdo, simbolos associados a
masculinidade misdgina, belicismo, supremacia branca, fanatismo cristao,
deslegitimacdo das instituicbes democréticas e, por fim, quando fracasso
eleitoral, tentativa de golpe33.

Mitologias Politicas

Para a elucidarmos a narrativa que se tornou hegemonica entre 2016-
2022 no Brasil, € necessario um alargamento periédico, uma vez que o
imaginario politico € uma estrutura de pensamento e de ideias que persistem as

mudancas de governo e remontam a outros periodos.

Héa inumeras coincidéncias de narrativas durante a ascenséo de regimes
antidemocraticos no Brasil: golpes, autoritarismo e suspenséo de Direitos, sdo
fendbmenos tdo comuns que se supde que sdo regra, e ndo excecdo3*. Somente
no periodo republicano houve diversos golpes de Estado, com participacdo
direta das forcas armadas na politica, assumindo o Executivo e cerceando o

Legislativo e Judiciario, atuando como se autointitulou: “um poder moderador”.

O primeiro deles, € a propria fundacao da Republica, que garantiu o pacto
das oligarquias cafeeiras, num regime de votacédo publica que sé incluia homens
letrados?®. O arranjo politico é rompido pelo golpe de Vargas que institui o Estado
Novo (1930-1945). Entre o periodo entre ditaduras, o Brasil passou por diversas
crises, culminando no suicidio de Vargas (1954)%7, na renlncia de Janio Quadros

(1961), e, por fim, no golpe que instaura a Ditadura Civil-Militar (1964-85). Assim,

33 06/01/2021, apoiadores de Donald Trump invadem o Capitélio e 08/01/2022 apoiadores de Jair
Bolsonaro invadem as sedes dos Trés Poderes, em Brasilia.

34 Em toda a histdria do Brasil somente 4 presidentes iniciaram seus mandatos concedidos pelo voto
universal direto até o final: Fernando Henrique Cardoso (95-98/99-02), Luis Inacio Lula da Silva (03-06/07-
10), Dilma Roussef (11-14), Jair Messias Bolsonaro (19-22).

35 Ainterpretac3o do artigo 142 da Constituicdo é campo de disputa politica, opondo grupos pré e contra
a intervencao militar.

36 Numa época que a educacdo formal era de acesso, quase exclusivamente, por brancos.

37 pressionado pelo Manifesto dos Generais, assinado por 19 generais em 22 de agosto de 1954, dentre
eles Castelo Branco, que exigia seu afastamento da presidéncia, Getulio Vargas se suicida “saindo da vida
para entrar para Histéria”.
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a tradicdo politica brasileira € marcada por um conjunto de narrativas que valida
e reproduz em espiral o enredo de dominacao social: abertamente autoritario e

extremamente violento, com instituices frageis e direitos incertos.

Parte essencial da forma e da funcéo das ideias que se cristalizaram no
imaginario politico hegemonico da sociedade atual é constituido através de
narrativas que, consciente ou inconscientemente, reproduzem narrativas

mitol6gicas®® de tempos pregressos.

Se faz necessario distinguir diferentes formas de compreenséo sobre 0s
mitos: do ponto de vista religioso ou espiritualista, o0 mito se apresenta como
narrativa magica que evoca o passado para explicar a origem e constituicdo do
mundo, da vida e da humanidade e o conjunto de valores morais da sociedade
em que se encontra e como essa sociedade se relaciona com o mundo, em sua
propria cosmovisdo. Subtraido pelo racionalismo cientifico pleno, o mito religioso
€ tido como uma mistificacdo e, portanto, uma farsa a ser superada para a

construcdo da Verdade.

Por outro lado, Girardet reconhece os mitos politicos enquanto um
sistema particular de discurso que, quando rememorado, transmite simbolos e
significados, formando um estreito sistema de filiacbes, assimilacdes,
equivaléncias e referéncias entre as manifestacdes do imaginario coletivo.
Segundo o autor, esses mitos politicos detém constancia dentro do pensamento
cristdo — ocidental, mantendo sua estrutura de narrativa preservada em um

tempo de longa durag&o®°.

Neste sentido, pese os diferentes conteldos programaticos, as
formulagBes politicas do presente estdo formalmente baseadas em grandes
construgfes ideais do passado, que, em momentos de crise social e politica,

tendem a emergir.

Os mitos politicos atuam como uma estrutura de sucesséo e combinacao
de imagens que compBe uma narrativa que apresentam indmeras
convergéncias, encontros e similitudes entre formulacdes politicas distantes no

tempo e no espago. Apesar de assumir varias formas, ha esquemas condutores

38 Utilizando o conceito de mitologia politica proposto por Girardet
39 Ver Fernand Braudel, Escola dos Annales e o Tempo de Longa Durac3o.
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comuns, em torno dos mesmos arquétipos, das mesmas imagens e dos mesmos
signos, expressando estruturas fundamentais da realidade concebida. N&o
significa que a estrutura dos mitos politicos seja plenamente universal (do ponto
de vista geogréfico), atemporal e inerente a humanidade, mas reconhece-se sua
perpetuacdo e persisténcia duradoura, que se arrasta através dos séculos no

Ocidente.

7

Segundo Girardet, o mito politico € um sistema proprio de crenca:
coerente, completo e autbnomo. Possui uma logica interna que gira em ciclos e
opera por um numero limitado de férmulas, que, ao longo do tempo, apresenta
pouco poder de renovacédo criativa. O contetdo ideologico e programatico se

modifica, mas a estrutura da narrativa permanece praticamente intacta.

Os mitos politicos criam uma poténcia mobilizadora na sociedade para
reestruturar mentalmente o imaginario politico que, por sua vez, tem a funcao de
reordenar a estrutura social. Nesse sentido, o0 pensamento é fruto da estrutura

da sociedade, mas, simultaneamente e dialeticamente, a transforma.

Assim, nos periodos criticos de crise social, os mitos politicos afirmam-se
com mais nitidez, impondo-se com mais intensidade e exercem com mais
violéncia seu poder de atra¢do. Todo mito politico contém em si mesmo uma
formulacédo estruturada do passado, do presente e do futuro coletivos. E tendo
como estrutura as narrativas da mitologia politica que se rompe a crise social em
busca da reconquista de uma identidade coletiva comprometida ou corrompida,

para a reconstrucao do tecido social idealizado.

Como fator essencial de coesao coletiva, as narrativas miticas remetem a
presenca e o temor do “outro”, a imagem do barbaro rondando as portas da
civilizagcdo, o sentimento de sua estranheza e da ameacga que esta representa

para a seguranca da sociedade e para a manutencéo dos valores tradicionais.

Segundo Girardet, o ciclo inicia-se em um periodo de crise com a nostalgia
de uma “ldade de Ouro” e com a pregacao profética de sua ressurei¢ao. A crise
€ denunciada como conspiracdo maléfica, tendendo a submeter os povos a
dominacédo de forgcas obscuras e perversas. A saida da crise e a redescoberta
da felicidade serao permitias por uma revolucao redentora, que permitiria que a
sociedade entrasse na fase final de sua historia, assegurando para sempre o
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reino da justica. Tal revolucdo seria levada a cabo pelo salvador, messias,

restaurador da ordem ou conquistador de uma nova grandeza coletiva.

Torna-se explicito o papel do passado para os messianismos golpistas do
presente. A mobilidade € assegurada pela dendncia dos complés maléficos e,
ao mesmo tempo, ao apelo ao salvador, que tem o papel de livrar a civilizacao

das forcas perniciosas que pretendem estender sobre ela a sua dominacéo.

Assim, “o tema do Salvador, do chefe providencial, aparecera sempre
associado a simbolos de purificagéo: o heréi redentor é aguele que liberta, corta
grilhdes, aniquila os monstros, faz recuar as forcas mas. (...) Do mesmo modo,
o tema da conspiracdo maléfica sempre se encontrara colocado em referéncia a
uma certa simbdlica da macula: o homem complé desabrocha na fetidez
obscura; confundido com animais imundos, rasteja e se insinua, Vviscoso ou

tentacular, espalha o veneno e a infecgdo.” (GIRRADET, 1987)

Quebra institucional e conjuntura politica: o impeachment e Lava a

Jato no Brasil

O cenario politico internacional que cruzou a realizacdo do presente
trabalho foi assustadoramente propicio para o exercicio da observacao e critica
da estrutura do funcionamento da mitologia politica, que trouxe consigo o
escancaramento dos discursos de 6dio, que, como foi dito anteriormente,
seguramente ja existiam, mas circulavam de maneira menos explicita,

sobretudo, no meio institucional-estatal.

A fim de tornar compreensivel a forca da mitologia politica para a
reconstrucdo de um Estado totalitario (mesmo que travestido de democracia),
utilizo a analise da ascensdo da extrema-direita na politica brasileira, coroada
com o mandato capitédo reformado Jair Messias Bolsonaro para a presidéncia da
republica (pelo Partido Liberal, 2019-2022) em sua relacédo intima (enquanto
fendmeno politico e estrutura narrativa) com o governo de Donald Trump (pelo
Partido Republicano, 2017-2020).

O periodo 2003-14 foi marcado por trés mandatos consecutivos do Partido
dos Trabalhadores: Luis Inacio “Lula” da Silva (2003-07/2007-10) e sua
sucessora, que havia sido Ministra de Minas e Energia e da Casa Civil durante
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seu governo, Dilma Rousseff (2011-14). N&o € objetivo especifico do presente
trabalho realizar uma anélise detalhada do periodo referido, mas destaca-se um
pacto nacional em torno da manutencdo dos contratos sociais*® ja constituidos:
alicercados pelo crescimento econdmico*! alavancado pela criacdo de politicas
publicas e programas sociais*?, havendo aumento do consumo as classes D e
E“3. Esse arranjo politico garantiu a Lula a maior aprovacdo de um presidente

eleito no Brasil*4.

No entanto, a recessao econdmica entre 2011 e 2014 pressionou o arranjo
politico existente. Mesmo com a vitdria nas eleicdes presidenciais de 2014 Dilma
Rousseff ndo conseguiu governar sem que a oposicao legislativa a direita
paralisasse as acdes governistas. Alimentada pelos grandes grupos midiaticos,
houve clamor popular pela critica dos governos anteriores. Com a conjuntura
politica estabelecida, Dilma sofreu o processo de impeachment em 2016,
acusada de pedaladas fiscais*®, depois de recusar um acordo de prote¢do mitua
com o entdo presidente da Camara dos Deputados, Eduardo Cunha*®. Nota-se
que, em geral, as criticas a Dilma ndo se deram no campo programatico, mas,

ao contrario, morais e pessoais?’.

40 “0 novo modelo (para a sociedade brasileira) ndo poderd ser produto de decisdes unilaterais do
governo, (...), nem sera implementado por decreto. Serd fruto de uma ampla negociacdo nacional, que
deve conduzir a uma auténtica alianca pelo pais, a um novo contrato social, capaz de assegurar o
crescimento com estabilidade. A premissa dessa transicao sera naturalmente o respeito aos contratos e
obrigagdes do pais” (SILVA, Luis Indcio da) In: Carta ao Povo Brasileiro, 2002. Link: https://pt.org.br/ha-
16-anos-lula-lancava-a-carta-ao-povo-brasileiro/

41 Crescimento acumulado em 38,1% do PIB no periodo 2003-2014 no Brasil. Como base de comparacdo
os EUA, principal economia mundial cresceu, no mesmo periodo, 20,8% do PIB. Dados do Banco Mundial
42 Destaco a politica de valorizagdo do saldrio-minimo acima da inflagdo acumulado de 56,39% no periodo
2003-14. Dados: Dieese; Programas sociais como o Bolsa Familia; Minha Casa Minha Vida; Luz para Todos;
Fies; Prouni; Ciéncias sem Fronteiras; entre outros.

4 “A melhora nas condicdes de vida por parte de cerca de 40 milhdes de brasileiros acarretou uma
reconfiguragdo em diversos pontos da sociedade. Desde o alivio na condi¢cdo de sobrevivéncia do
subproletariado, até o surgimento de uma pequena nova classe média, passando pela emergéncia de um
vasto subproletariado, uma variedade de transformacgdes atingiu, sobretudo, as camadas populares”.
(SINGER, A. 2015) In: Quatro notas sobre as classes sociais nos dez anos do lulismo. Link:
www.scielo.br/j/pusp/a/99fcNBh3WHTd8kpxSDhFjSP/?lang=pt

44 80% da populacdo declarou que aprovava o governo Lula em dezembro de 2010. Fonte: Datafolha

45 As pedaladas fiscais foram legalizadas dois dias depois do impeachment de Dilma, por Michel Temer.
46 Eleito pelo PMDB e membro da Bancada Evangélica, Eduardo Cunha teve seu mandato cassado em 2016
por corrupgao passiva e lavagem de dinheiro.

47 0s ataques a Dilma Rousseff tiveram um cardter central miségino, desqualificando-a como mulher. No
caso de Luis Inacio Lula da Silva, os ataques foram centrados em um possivel alcoolismo e de sua origem
pobre e nordestina.
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Em 2018, no fim do governo Michel Temer®, o lider nas pesquisas
eleitorais para a disputa da presidéncia, Luis Inacio Lula da Silva, foi preso e
impedido de disputar as elei¢bes, acusado de corrupcao pela Operagdo Lava a
Jato. O caso juridico foi posteriormente anulado pela suspei¢do do ex-juiz Sérgio
Moro - que se tornou Ministro da Justica no governo que havia sido diretamente
beneficiado pela prisdo de Lula — apds o0 vazamento de conversas que provavam
que Moro cedeu informacao privilegiada a acusagdo em conluio com o promotor
do caso, Deltran Dallagnol*®. Tanto Moro quanto Dallagnol foram eleitos para
cargos legislativos nas eleic6es de 2022, utilizando como palanque a prisdo de

Lula®©,

Ainda antes do processo de impedimento, grupos de extrema — direita
ligados ao entdo deputado Jair Messias Bolsonaro comecam a divulgar através
de perfis digitais, narrativas que exaltavam o periodo da ditadura civil — militar no
Brasil (1964 — 1985) e, a0 mesmo tempo, acusavam o regime “esquerdopata” de
ser “corruPTo” e moralmente degenerado — pois, ao se demonstrar favoravel as
politicas de inclusdo e protecdo a mulher, aos ndo-brancos e a populacdo
LGBTTIQA+ — estaria indo contra os principios cristdos, masculinos e liberais (do

ponto de vista do mercado, mas ndo do ponto de vista dos costumes) do pais.

Segundo tal discurso, o PT teria promovido um governo socialista no
Brasil que, juntamente com 0Ss movimentos sociais, estaria gestando uma
revolucdo comunista e bolivariana que aboliria a propriedade, a liberdade de
expressdo e os principios da familia tradicional brasileira. Destaca-se na

narrativa uma especial preocupacédo com os professores®?, que fariam parte do

48 Durante o mandato de Dilma, Michel Temer (PMDB) foi vice-presidente, assumindo o poder apds o
impeachment em 2016

49 Em reportagem publicada pelo periddico The Intercept, assinado pelo jornalista Glen Greenwald.

0 Moro foi eleito Senador pelo Uni3o Brasil e Dallagnol foi eleito Deputado Federal pelo Podemos, ambos
pelo Parana. Dallagnol teve seu mandato cassado pela Lei da Ficha Limpa em 2023 e Moro, até o momento
de escrita do presente trabalho, responde duas a¢Ges na Justica Eleitoral que podem levar a cassagao do
seu mandato por abuso de poder econémico e caixa 2 nas elei¢bes de 2022.

51 0 “Movimento Escola Sem Partido” influenciou quase 60 projetos de lei apresentados no legislativo
brasileiro entre 2004 e 2019, articulados por uma agenda economicamente ultraliberal e fundamentalista
religiosa nos comportamentos.
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complé maléfico, doutrinando as criancas ainda na escola e com os imigrantes

(indesejados) que viriam ao pais “roubar” o emprego dos brasileiros®2.

O ressurgimento do pensamento autoritario deixa de ser visto apenas
como caricato e insano e passa a ganhar espaco na midia e nas ruas. Em 2013,
nas “Jornadas de Junho”? e em 2014 no “Fora Copa”, movimentos apartidarios
e situados no campo progressista, foi sendo percebido a ascensdo do
pensamento autoritario e de revisionismo historico. Manipulada e diluida pelo
algoritmo das redes sociais, a narrativa antisistémica foi substituida por uma

narrativa antipetista e antidemocratica.

O discurso de votacao do impedimento de Dilma Rousseff em que Jair
Bolsonaro dedica seu voto em homenagem ao maior torturador confesso do
periodo da Ditadura Civil — Militar no Brasil, Coronel Brilhante Ulstra, “o terror de
Dilma Rousseff’, marca o momento da mudanca da hegemonia do discurso
sobre a histéria politica no pais. Em linhas gerais, tratava-se de preparar
condicbes para eleger o Mito, como veio a ser conhecido Jair Messias
Bolsonaro, para evitar que os “esquerdopatas” transformassem o Brasil em

Venezuela, Cuba, Haiti ou Bolivia.

A campanha seguiu estratégias similares a da eleicdo de Donald Trump
nos EUA: o messias salvador iria regenerar a sociedade dos comunistas,
imigrantes indesejados, feministas, negros, indigenas e LGBTTQIA+, retornando
a idade de ouro da sociedade, antes de ser degenerada. “Brasil acima de tudo,
Deus acima de todos”, foi o slogam de campanha presidencial, assimilado do

slogan nazista, amplamente repercutido, “Deutschland tber alles™*

O quadro abaixo demonstra os discursos formulados por Jair Messisas
Bolsonaro, Donald Trump e grupos de extrema-direita nos ultimos quatro anos a

respeito da imigracao haitiana entre 2015 e 2018.

52 Caso do ataque aos médicos cubanos participantes do programa federal “Mais Médicos” em 2018
escancarou a xenofobia-racismo da extrema-direita no Brasil, mas n3o é caso isolado. Link:
https://www.bbc.com/portuguese/internacional-46210587

53 Iniciadas pelo Movimento do Passe Livre contra o aumento da passagem em S3o Paulo propostas pelo
governo municipal do PT, na gestdo de Fernando Haddad e pelo governo estadual do PSDB, na gestdo de
Geraldo Alckmin, se espalhou por diversas cidades brasileiras onde se adaptou as diferentes pautas do
Direito a Cidade.

54 Alemanha acima de tudo/todos



41

Discurso Produtor do Acesso ao discurso
discurso
“Caso o efetivo das forgas militares diminua, tera Jair Messias https://exame.abril.com.br/brasil/bolsonaro-

menos gente para fazer frente aos marginais do
MST que

senegaleses, haitianos, iranianos, bolivianos e

serdo agora engordados por
tudo que é escéria do mundo — e estao chegando
também os sirios aqui. (...) Assim como na luta
armada em 66 — e eles foram derrotados por ndo
estarem tdo bem aparelhados. Agora eles estéo

muito melhor aparelhados do que nés”.

Bolsonaro, 2016

chama-refugiados-de-escoria-do-mundo/

“Como se nao bastasse, nés temos quase 20 mil
haitianos nas mados do MTST em Sé&o Paulo,
massa de manobras, inclusive o Haddad ja

cadastrou no Bolsa Familia”.

Jair Messias
Bolsonaro, 2018

https://exame.abril.com.br/brasil/8-frases-ditas-
por-bolsonaro-e-se-elas-sao-verdadeiras-ou-
falsas/

“Por que queremos pessoas do Haiti aqui? Todos

Donald Trump,

https://brasil.elpais.com/brasil/2018/01/11
/internacional/1515710855_459301.html

tém AIDS”. 2017
“Nao quero pessoas de merda no meu pais (em Donald Trump, https://brasil.elpais.com/brasil/2018/01/11
o .. , . /internacional/1515710855_459301.html
relacéo ao Haiti, El Salvador e paises africanos). 2018
Seria melhor que os EUA acolhessem pessoas
de paises como a Noruega”.
“Haitianos, vocés roubam nossos empregos” Militantes de http://spbancarios.com.br/10/2018/os-imigrantes-

extrema direita que
balearam seis
haitianos na
baixada do Glicério/
SP, 2015

vao-roubar-nossos-empregos

A analise dos discursos demonstra a “paranoia social” com os imigrantes

haitianos acusados de serem frutos de um “pais de merda”, carregam as

moléstias (sociais, mas também biol6gicas), roubam os empregos dos brasileiros

e se juntam aos movimentos sociais (MST e MTST) para, aliciados pelo

programa social “Bolsa Familia”, fazerem parte da luta armada para tomar o

poder no pais. E importante notar que essas ideias sdo amplamente replicadas

pela “ala ideoldgica” da extrema-direita, mas que tem bastante adesao a outros

nichos da sociedade, se difundindo.



https://brasil.elpais.com/brasil/2018/01/11
https://brasil.elpais.com/brasil/2018/01/11
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A emersao destas novas narrativas politicas retoma e ressignifica antigos

estigmas sociais em populacdes ja excluidas pelo status quo dominante.
Diferenciacdo e estigma: a estética que revela a ética

O estigma é um sinal que coloca um individuo ou grupo em uma situacao
em que se vé inabilitado para uma plena participacao social. Segundo Goffman,
esta interdicdo é justificada por signos corporais e/ou comportamentais que
exibem algo que, em geral, € pouco habitual em uma determinada sociedade e
gue sao considerados negativos e imorais no meio social em que estdo inseridos.
Nesse sentido, o estigma €, inicialmente, uma questao da cisdo entre “normais”
e “diferentes”, condicionado por uma idealizagdo moral socialmente hegeménica

gue € a0 mesmo tempo normativa e coercitiva.

O estabelecimento do que € considerado socialmente como positivo e
negativo é fruto da construcdo de uma normatizagcéo, ou seja, do conjunto de
esteredtipos pré-concebidos que sdo tidos como desejaveis (e aceitos) ou
indesejaveis (e recusados). Assim, ha a criacdo de uma idealizacdo coletiva de
como a pessoa ou grupo deveriam ser, aparentar e se comportar. Caso se
engquadre nessa idealizacdo abstrata, a pessoa ou grupo é aceita e valorizada,

caso seja incongruente, € marcada pelo estigma.

Os agentes de constru¢cdo da normatizacdo social podem variar (e se
combinar) conforme a sociedade e o tempo histérico em questdo — religido,
ciéncia, Estado, entre outros. No entanto, ainda que varie, torna-se explicito que
funcionalmente a normatizacdo necessita opor uma categoria de pessoas
“normais” em relagao aos “outros” que carregam diferengas indesejadas, e que,
portanto, devem ser marginalizadas, combatidas, purificadas e eliminadas. Em
geral, a sociedade ndo esta consciente de haver formulado essa idealizacdo

normativa, até que se defronta com o “outro” a ser estigmatizado.

“‘Quando o estranhamento esta presente em nossa frente o outro
mostra-se dono de um atributo que o torna diferente dos demais e o
converte em alguém menos apetecivel — em casos extremos, em uma
pessoa quase inteiramente malvada, perigosa ou débil. Deste modo,
deixamos de vé-la como uma pessoa total para reduzi-la a uma pessoa

infeliz e menosprezada. Um atributo desta natureza € um estigma, em
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especial quando ele produz aos demais um descrédito amplo”.
(GOFFMAN, 1963)

A normatividade imp0e a crenca de que a pessoa que carrega o estigma
ndo é plenamente humana. E necessario que a totalidade da pessoa seja
reduzida para que possa ser enquadrada em um estereotipo negativo. Ao reduzir
o “outro”, o estigma revela-se como parte de uma ideologia supremacista, que
cria narrativas que tentam justificar a inferioridade de uma pessoa ou grupo, ao
mesmo tempo em que coloca a si e ao proprio grupo, em condi¢cdo de
superioridade. O estigma informa aos demais membros do grupo o perigo que o
“outro” representa para a coesao e existéncia da sociedade, racionalizando a

animosidade e a intolerancia, tendo como referéncia a normatividade.

Os imigrantes haitianos que vieram para o Brasil estdo expostos a uma
transversalidade de estere6tipos negativos, que o0 tornam especialmente
estigmatizados: negros, estrangeiros oriundos de pais subdesenvolvido. A
construcdo da sociedade brasileira perpetua secularmente uma estrutura de

pensamento que reelabora e reatualiza velhos estigmas.

As relagbes humanas séo atravessadas - e muitas vezes determinadas -
por diferencas materializadas na variedade dos modos de crer, perceber,
trabalhar, vestir-se e se comunicar. O corpo e a aparéncia passam por
avaliacdes constantes. A estética do estrangeiro da lastro a diferenciacdo que
tem como objetivo o controle social que se impde na decisdo cotidiana sobre
guem tem acesso a uma cidadania plena e pode gozar de todos os privilégios
previstos pelos direitos civis e de consumo. Ainda que houvesse uma igualdade
juridica e de condi¢bes materiais — 0 que seguramente ndo ha, primeiramente
seriamos avaliados pela nossa aparéncia — e essa aparéncia se relaciona com

0s estereotipos construidos socialmente.

Nesse sentido, é na passagem da identidade social virtual (aquela que se
atribuiu ao outro) ao real (identidade autoproclamada) que se afirma o estigma,
a marca da desqualificacdo da diferenca, ponto de partida para a discriminacao,

consciente ou nao, do outro.

Através dos estereotipos, 0 sujeito passa a ser reconhecido como

individuo, mas ndo como pessoa. A existéncia da pessoa humana é definida pela
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relacdo de ligacdo entre individualidades, pelo ingresso do individuo num
universo relacional ou comunicacional organizado por condi¢des culturais e de
hébitos. O homem nasce individuo, mas se torna pessoa na medida em que se

relaciona com 0s outros e com a cultura.

E raramente clara, porém, a percepcdo de que o individuo\pessoa
pertence ao grupo tanto quanto a si proprio — apesar da distincdo entre o
individuo biolégico singularizado (o eu) e o individuo social — pois ser individuo
ou ser grupo equivale, na verdade, a uma funcéo no trabalho de estabelecimento
de limites ou de determinacdo de identidades em face a diferenciacdo do
fenbmeno humano. A identidade é um processo histérico (e ndo natural), isto é,

tensional e contradit6rio entre o singular e o universal.
Diferenciagéo racial no Brasil

Na vida pratica, a identidade social comeca a ser construida pela origem,
sexo e a cor da pele. Devido a construcao historica da sociedade brasileira —
colonial e escravocrata — houve sempre a necessidade de estabelecimento de
um sistema classificacao racial, que combina origem (genética e geografica) e
fendtipo. Assim foram gestados os termos: negros; mulatos (miscigenacéo
branco-negra), mamelucos (miscigenacdo branco-indigenas) e cafuzos
(miscigenacao negro-indigenas). Cada um desses grupos podia subdividir-se:
mulatos de primeiro sangue; mulatos claros ou sarara, de retorno a raca branca;
mulatos escuros, cabras, produtos de retorno a raga negra. Mesmo para
distincao entre as pessoas de fendtipo branco, havia categoria de branco crioulo,

para diferenciar os nascidos na Europa e no Brasil®®.

A diferenciacdo racial foi uma etapa necessaria para a hierarquizacéo
social segundo a imposicao objetiva e subjetiva da colonizacdo. No limite, e,

segundo a légica imposta, ha apenas os brancos e os “outros”. Os primeiros séo

55 Sobre o processo de racializacdo e categorias raciais no Haiti colonial, James escreveu que “a
descendéncia de brancos, pretos e mesticos tinha 128 divisdes. O verdadeiro mulato era a crianga de uma
negra pura com um branco puro. A crianga de um branco com uma mulata era um quadradao, com 96
partes de branco e 32 de preto. Mas o quadraddo poderia ser produzido pela marabu na proporgao de 88
por 40, ou pelo branco e pela sacatra, na propor¢do de 72 para 56 e assim por diante até 128 variedades.
Mas o sang-melé com 127 partes brancas e uma parte negra, continuava sendo um homem de cor” (In:
JAMES, C.L.R. Os Jacobinos Negros: Tussaint Louverture e a revolucdo de santo Domingos. Boitempo
Editorial, 2000).
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definidos como ser humano universal, carregando a nocdo de normalidade e
pureza e que, por isso, hdo passam pelo processo de interdicdo que marca a
racializacdo. A ndo ser nos discursos extremistas de purificagao racial branca,
dificilmente um branco é tratado como portador de uma raca especifica. Para a

branquitude, raga é essencialmente uma categoria “do outro”.

A ética europeia imposta pela colonizacéo se espalhou pelas Américas, e
difundiu a imagem “dos outros” como outras espécies biologicas, n&o
plenamente humanas, exoticas, selvagens e animalescas. Nesse contexto,
houve uma significacdo branca sobre a pele negra como revestimento do Mal,
daqueles que haviam relegado Deus e que, portanto, se podia escravizar®®.
Mesmo com o fim da escraviddo, a branquitude se apoiou sobre a ideia cinica
de que era ela que carregava “o fardo de ter que civilizar os outros™’, lhes

ensinar bons costumes, trabalho e cristianismo.

Apbs a abolicdo da escraviddo houve politicas de povoamento que
privilegiavam a vinda de imigrantes europeus para o Brasil, segundo crenca
eugenista de branqueamento da populacéo. Ainda assim, a mesticagem passou
a ser exaltada no século XX como simbolo de superacdo de uma sociedade
racializada, exemplo de “democracia racial”, ocultando sua origem®8 e as formas

particulares de ser do racismo brasileiro, travestido de cordialidade.

De acordo com Fischer,

“O Brasil viveu uma situagao particular depois de 1831, quando o trafico de
escravizados foi proibido por lei - mas ndo acabou na pratica. A partir dai, a
elite e o Estado passam a conspirar para que a escravidao continuasse, ainda

que ilegalmente. Entre 1831 e 1850 (ano da promulgacdo da Lei Eusébio de

56 A Dum Diversas é uma bula papal dirigida a D. Afonso V de Portugal e publicada em 18 de junho de 1452
pelo Papa Nicolau V. Através desta Bula, o Papa afirma “nds |lhe concedemos, por estes presentes
documentos, com nossa Autoridade Apostélica, plena e livre permissdo de invadir, buscar, capturar e
subjugar os sarracenos e pagdos e quaisquer outros incrédulos e inimigos de Cristo, onde quer que
estejam, como também seus reinos, ducados, condados, principados e outras propriedades (...) e reduzir
suas pessoas a perpétua escraviddo, e apropriar e converter em seu uso e proveito e de seus sucessores,
os reis de Portugal, em perpétuo, os supramencionados reinos, ducados, condados, principados e outras
propriedades, possessdes e bens semelhantes”.

57 The White Man's Burden" ("O Fardo do Homem Branco") é um poema escrito pelo poeta inglés Rudyard
Kipling. Foi publicado originalmente na revista popular McClure's em 1898.

8 O projeto DNA Brasil, o sequenciamento genético mais abrangente ja realizado no pais, mostra que
genes herdados exclusivamente por via materna em geral sdo de negras e indigenas, e que genes
transmitidos pelos pais sdo quase todos de colonizadores europeus.
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Queiroz, que reafirmava a proibicdo ao trafico), algo entre 700 mil e 800 mil
pessoas foram trazidas ilegalmente para o Brasil para serem escravizadas. E
toda a estrutura do Estado durante esses anos foi desenvolvida para ajudar as

pessoas a contornar a lei."s°

Apesar de ter consequéncias similares, de acordo com a autora, o racismo
brasileiro se diferencia dos Estados Unidos pela forma de atuacdo: formal e
institucionalizado, atuando por leis de segregacao racial explicita, ou paralelo ao
Estado, que segrega através da distribuicdo da riqueza, da invisibilidade social
que a falsa ideologia de democracia racial e meritocracia reproduziram. Tem
impacto nesses modus operandi o fato de que no Brasil, ao contrario dos EUA,

a populacdo negra e mestica € numericamente superior a branca.

De acordo com Sodré, o racismo brasileiro esta alojado nas novas
modalidades institucionais, mesmo com a igualdade juridica sobre a égide do

Estado-nacional de Direito.

“A Abolicao nao teve nenhuma essencialidade, porque nao os libertou

s

(os ex-escravizados) da libertacdo politica, isto €, da condicdo de
guem precisa continuamente de desembaracgar-se de uma identidade
reputada como sub-humana”. (SODRE, 1999)

Nesse sentido, a condicdo de igualdade juridica conquistada pelo
movimento abolicionista é, ainda que fundamental, insuficiente: ha a

necessidade de nova libertacdo: subjetiva.

A ideia de que no Brasil, “a invisibilidade social do individuo aumenta na
raz&o inversa da visibilidade de sua cor’®®e a super visibilidade de determinados
individuos como alvos das politicas de morte, sdo complementares, como duas

faces da mesma moeda: segregar e eliminar.

Achille Mbembe liga a questado “do outro” e da discriminagao racial ao
conceito de necropolitica. “O outro”, nesse ponto de vista, se transforma em
inimigo, a quem se mata, se provoca a morte ou se deixa morrer. A raca, 0
recurso biolégico, o fenotipo, permite a identificacéo visual clara — ou, melhor

dizendo, escura - e imediata do inimigo. A necropolitica apresenta uma relacao

59 FICHER, B. Poverty of Rights: Citizenship and Inequality in Twentieth-Century Rio de Janeiro. Stanford
Press Universit, 2010.
% SODRE, 1999.
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intrinseca entre politica e morte para a manutencéo de sistemas sociais. Esses
sistemas criam narrativas que simulam um estado de urgéncia, que legitima a
eleicdo das vidas que serdo protegidas e multiplicadas das vidas que serdo

expostas a morte e ao encarceramento®?,

A tensdo racial e o projeto de exterminio brasileiro frente a imigracéo
haitiana colocam a imagem do brasileiro de frente a um espelho: aquilo que

rejeito no “outro” ndo é reflexo do que se rejeita em si mesmo?

61 Taxa de homicidio de homens negros no Brasil é quase 4 vezes maior do que a de n3o negros no Brasil
em 2020, segundo Instituto sou da Paz. Segundo o Nucleo de Estudos da Violéncia da USP, o Brasil tem a
terceira maior populagdo carceraria do mundo, sendo que mais de dois tercos dos detentos sdo negros
ou pardos.



48

Capitulo 2: A formacéao cultural nas Américas em contexto colonial:
nacdes, portos e rotas.

O senso comum eurocentrado, produzido pelo conceito de colonialidade,
cria inimeras especificidades étnicas-culturais dos povos brancos europeus,
mas, em geral, despreza as diferencas e a pluralidade cultural entre as diversas
nacdes africanas que formaram as sociedades americanas no contexto da
diaspora forgosa. E raro encontrarmos autores que retratem portugueses,
espanhais, franceses, holandeses e ingleses genericamente como “europeus”
ou “brancos” dentro do processo de formacgdo cultural das sociedades
americanas, mas, ao contrario, as referéncias étnicas dos diferentes povos

africanos sao costumeiramente desprezadas.

Tal generalizacao tem raizes no processo de racializacao das pessoas de
fendtipo negro, que carregam o peso de uma raca especifica, anulando assim,
suas identidades culturais diversas. Para grande parte da comunidade
académica, basta dizer que as sociedades americanas foram formadas por
“africanos”, ainda que nao se explicite de quais africanos estao se referindo. O
resultado disso é uma homogeneidade amorfa destes povos que, a partir da
invisibilidade de suas culturas originais, os desumanizam no imaginario coletivo
e rompem o laco identitario entre os africanos que ficaram na Africa com os

africanos que foram para as Américas.

Quando ndo sao tratados somente como “africanos” ou “negros’,
costumeiramente se elege uma das diversas etnias anteriores a escravidao e as
projetam sobre as demais, dando a impressédo de que todos os africanos seriam
culturalmente homogéneos: uma lingua, uma religiosidade e um comportamento

padréo®.

E preciso que se reconheca que a introducdo de africanos nas Américas
foi um processo social complexo, que envolveu vastas regibes do mundo,

ligando-as por quase quatro séculos. Neste contexto, qualquer explicacao

52 No caso brasileiro hd o fenémeno do “nagocentrismo”, difundido pelas artes, literatura e antropologia
realizadas, sobretudo, a partir da Bahia. O Candomblé Ketu e a lingua lorubad seriam a sintese da
afrobrasilidade, impedindo o reconhecimento plural do processo de assentamento de culturas africanas
e afro-brasileiras no Brasil, notadamente as de matriz Bantu (Congo, Angola e Mogambique), maioria
absoluta entre os escravizados no Brasil. De maneira similar, se construiu no Haiti uma imagem da
africanidade ligada ao Vodu, de origem Fon.
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simplista e generalista deve ser abandonada pois recria os paradigmas préprios

do racismo.

De acordo com Gwendolyn Hall, o cruzamento de dados entre 0s portos
de origem e destino do trafico transatlantico de escravos ajudam a elucidar o
processo de formacdo cultural na América, mas ndo sdo suficientes. Para
avancar no processo de compreenséao da formacéo cultural h4 a necessidade de
aliar a espacialidade (de onde sairam e para onde foram as pessoas
escravizadas) a temporalidade do trafico transatlantico (as ondas e os ciclos
escravagistas) e a quantidade (propor¢cdes entre as etnias) e cruza-los com
outros documentos produzidos nas coldnias, onde aparecem autoidentificagdes
das pessoas escravizadas. Obviamente, ndo se trata de uma tarefa facil, pois
estes documentos ndo estdo todos agrupados em um mesmo lugar e, mesmo
que estivessem, haveria lacunas documentais expressivas. Aceita-se que 0s
estudos quantitativos e os documentos oficiais ddo lastro a outras formas de

investigagéo e que servem como forma de amostragem e controle.

Dito isso, o Trans-Atlantic Slave Trade Database é a melhor sintese de
trabalho da escola quantitativa de estudos do trafico atlantico de escravos. O
banco de dados € o resultado de varias décadas de pesquisas independentes e
colaborativas, com base em dados encontrados em bibliotecas e arquivos de
todo o mundo atlantico. O website slavevoyages € o produto de dois anos de
trabalho de uma equipe multidisciplinar de historiadores, bibliotecérios,
cartografos, programadores de computador e web designers, em consulta com
estudiosos do trafico de escravos de universidades da Europa, Africa, América

do Sul e América do Norte.

Ainda que haja lacunas — e, portanto, subnotificacdo — de documentos, o
banco de dados permite conclusées importantes. Uma delas é a de que as etnias
africanas ndo eram aleatérias e fragmentadas pelo tréfico transatlantico como o
senso comum supde. A ideia predominante é a de que os africanos escravizados
nao tinham compreenséo cultural uns dos outros e que, para evitar revoltas, 0os

donos de escravos criavam um efeito “torre de Babel®3”, estimulando a divis&o

8 Em Genesis 11:1-9 Deus interrompe o projeto de constru¢do de uma torre edificada para chegar aos
Céus a partir da criacdo de linguas diferentes entre os homens, causando caos na humanidade,
dispersando-a.
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das varias etnias durante seu transporte e, sobretudo, depois de sua chegada
nas Americas. Ainda que isso possas ser verdade em casos especificos, o banco
de dados mostra que essa nao foi uma tendéncia majoritaria ou universal. Ha
também inimeros registros de senhores de escravos presentes nos documentos
coloniais alegando preferir comprar pessoas de nacfGes que ja detinham
conhecimento prévio, e que houvesse outras pessoas escravizadas sob seu
dominio que falassem a mesma lingua, a fim de que pudessem mais

rapidamente socializa-las para o trabalho imposto.

Parte deste imaginario vem da falsa compreensdo de que o tréafico
transatlantico funcionaria como uma caixa preta, onde seria impossivel estipular
de onde e quando as pessoas foram embarcadas e desembarcadas. Ndo é. Ha
trabalhos excelentes de reconstitui¢cao histérica, partindo de documentos oficiais,
analises e culturais e linguisticas. Um novo campo, da genética, se apresenta

como nova fronteira na investigacao das ancestralidades afro-americanas.

Assim, para compreendermos o0 processo das formacfes culturais
afrodiasporicas precisamos olhar para os padrdes mais amplos do trafico de
escravos e, a partir disso, buscar os casos singulares de cada pais ou regido nas
Américas: ndo foi a totalidade de povos africanos envolvidos na escravidao® e,
somente um ndamero menor ainda, apresentou numeros comparativamente
expressivos de cativos nas Américas; as etnias que viviam perto da costa do
atlantico muito provavelmente eram enviadas de portos geograficamente
préximos da costa onde viviam®®; os navios negreiros ndo vagavam pela costa
africana coletando africanos escravizados em diferentes portos e trazendo-os
para lugares diferentes das Américas®®; em geral, os africanos das mesmas
regibes chegaram nas Américas em ondas temporalmente identificaveis®’; os

senhores de escravos possuiam preferéncias entre as etnias africanas conforme

64 Até o fim da escraviddo e o inicio do Neocolonialismo, as poténcias coloniais tinham o controle relativo
apenas de algumas regioes, e estas, sempre estavam no litoral.

8 Mesmo considerando a amplitude das redes de trafico de escravos rumo ao interior do continente e
uma légica territorial distinta, n6made ou semindbmade.

8 Quanto maior o tempo embarcado, maiores as perdas e, consequentemente, menores os lucros dos
traficantes de escravos.

57 0 comércio de escravos se alimentava de eventos temporais especificos, como guerras entre na¢des
africanas diferentes, que rendiam um grande ndimero de escravos de guerra, ou ainda, da relacdo
diplomatica entre reinos europeus e africanos.
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o tipo de atividade que necessitavam explorar®®; as condi¢ées geograficas, como
ventos e correntes maritimas, muitas vezes condicionavam a travessia atlantica

a barco, segundo a tecnologia da época®.

Ha um debate em curso, sobre 0 peso relativo maior ou menor entre as
etnias que chegaram antes ou depois na formacéao das culturas afroamericanas.
Alguns autores argumentam que 0s que chegaram por ultimo tiveram a primazia
na formacao cultural, visto que o indice vegetativo das popula¢des escravizadas
foi, em geral, negativo — e que, portanto, os que chegaram depois, sobreviveram
em maior numero. Outros autores argumentam que a primazia na formacéao
cultural se encontra nos grupos que chegaram antes, e que, portanto, formaram
as primeiras culturas afro-americanas as quais os que chegaram posteriormente
tiveram de se relacionar. Ainda, ha possibilidade de compreensdo de que a
maioria numérica, ao longo do tempo, conduziria o processo de assimilacao

cultural.

Os documentos coloniais que listam e descrevem africanos escravizados
por todas as Américas sdo incrivelmente valiosos, na medida em que
apresentam uma descricdo de etnia pelo proprio escravizado, em oposicdo as
denominacbes ligadas ao porto de embarque, feitas pelos traficantes. Os
documentos franceses normalmente listam centenas de etnias africanas
distintas, raramente ligadas a portos ou outras designacdes geogréficas. No
caso de Sdo Domingos/Haiti, estes documentos estdo abrigados nos arquivos

coloniais franceses, em Aix-en-Provence, na Franca.

Em geral estes documentos sdo registros de interrogatorios onde o0s
escravizados identificavam a prépria origem e a de outros africanos. Seria
impossivel que os senhores de escravos tivessem grande familiaridade com as
centenas de designagdes étnicas listadas em documentos franceses, a ponto de
responder em nome dos interrogados. Sem duvida, no processo de
autoidentificacdo, alguns africanos devem ter se referido a etnias maiores e mais
conhecidas nas Américas que lhes eram préximas, ndo descartando assim, um

processo de sobreposicbes de identidades. Muitos africanos tinham uma

68 Algumas etnias eram altamente valorizadas pelos conhecimentos técnicos que possuiam, por exemplo
no cultivo de produtos agricolas especificos ou na mineracao.
69 Correntes Maritimas condicionavam a rota de travessia,
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identificacdo ampla com bases politicas, como impérios ou reinos. Linguas
comuns, mutuamente inteligiveis, também devem ter sido fatores importantes no

processo de autoidentificagéo.

O padréo de introducéo dos africanos ao longo do tempo e do espaco é o
ponto de partida para a compreensao do processo formativo das culturas afro-
americanas, mas ndo € o seu Unico condicionante. Destaca-se ainda: a
proporcao entre 0s sexos das pessoas escravizadas e os padrdes de formacao
familiar; a relagdo com as diversas etnias nativo americanas; a extensao da
miscigenacao racial; a geografia da regiao especifica - se favorecia comunidades
de escravos fugidos’® ou n&o; as prioridades econémicas e militares das
poténcias colonizadoras; a utilizacdo militar e policial das pessoas escravizadas;
as politicas de controle social refletidas em varias tradicdes e instituices

religiosas e legais da Europa, entre outras.
Origens africanas na formacgéo cultural do Haiti e do Brasil.

De acordo com o slavevoyages, o trafico de escravos para Sdo Domingos
se inicia em 1679 e vai até 1797. Nesses quase 130 anos de escraviddo, quase
um milhdo de pessoas foram desembarcadas no Haiti como cativos. Em 1793
ha a abolicdo formal decretada pela Assembleia Constituinte na Franca
revoluciondria, que, ap0s a virada bonapartista, tentou reestabelecer a
escraviddo em Haiti em 1802, sem éxito duradouro. E possivel perceber o
aumento exponencial do numero de africanos escravizados desembarcados no

momento imediatamente anterior ao periodo revolucionario no Haiti.

Se destacam algumas tendéncias dentre os numeros do trafico negreiro
para o Haitii o nimero de escravizados no Haiti se concentra, quase que
unicamente, durante o século XVIII, associado a produgéo de acgucar; o principal
grupo escravizado até o século XVII era proveniente da rota da Guiné; os cativos
vindos pela rota de Angola (42,20%) e pela rota da Mina (41,67%), formam

maioria absoluta dos desembarcados no Haiti.

70 Quilombos/Marrons
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Dados gerais de embarque e desembarque de cativos para o Haiti,
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Acima: fluxo quantitativo
gtemporal de pessoas escravizadas
segundo o porto de origem.

Direita: Zoom nos diferentes portos
escravistas na costa Oeste Africana.
Do Norte para o 5ul: Senegambia;
Serra Leoa; Costa a Barlavento;
Costa do Ouro; Golfo do Benin;
Golfo de Biafra

O cruzamento entre os dados do slavevoyages com os documentos
colénias informam que as principais etnias africanas em S&o Domingos eram
Arada, Ibo, Mandinga, Congo, Chamba, Jalofo e loruba’.
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Principia etnias africanas no Caribe (Séc. XV a XIX. In: HALL, Gwendolyn Midlo. Escraviddo e
etnias africanas nas Américas: restaurando elos. 2017

"1 In HILL, G. M. Escraviddo e Etnias Africanas nas Américas: restaurando os elos. Pg. 65
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Como base de comparacao para a formacao racial do Haiti, 0 mapa e
graficos ao lado’? mostra a propor¢éo entre brancos, negros livres e cativos na
regido onde hoje corresponde ao Haiti. Nota-se que em todos os distritos a
quantidade de negros cativos supera numericamente a de pessoas (brancas ou

nao) livres.

~ POPULAGAO EM SAINT-DOMINGUE —
*| PARTE OCIDENTAL DA ILHA DE SAD
~ DOMINGOS (1789) de embarcacGes escravistas entre 0os anos

OCEANO
ATLANTICO
Port-de-Paix
9313

No Brasil foram registrados chegada

de 1561 e 1856, mesmo seis anos apos a

proibicdo legal do trafico negreiro a partir da

Le Mdle EQ
Saint-Nicolas =
1200

Lei Eusébio de Queirds, em 1850. Importante
Cap-Frangais|
s situar que o Brasil manteve a legalidade da

Mar

ort-D Parte
das Antilhas  FOTt auphin arte

904

escraviddo até 1888, data da Lei Aurea,

Les Cayes

45550“ »

Porto Principe—4
6 200

fazendo com que fosse o ultimo pais das

\

P

Ameéricas a realizar a aboli¢cdo formal.
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2 S,
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Em ndmeros gerais o Brasil é,
50 km 15.000 Populagio residente | . , .
——— seguramente, 0 maior pais escravista da
histéria moderna, somando mais de 5,5 milhdes de pessoas escravizadas vindas
da Africa o que, individualmente, representa 44,18% de todo trafico negreiro. Os
desembarques dessas pessoas foram feitos nos portos do Maranhao,

Pernambuco, Bahia e Rio de Janeiro.

Destaco algumas caracteristicas para o trafico negreiro para o Brasil: o
boom escravista na primeira metade do século XIX, momento em que se
desembarcava quase que 50 mil cativos por ano no Brasil; a presenca de 69,85%
dos cativos oriundos da Rota de Angola, que foram maioria desde o século XVI
até o século XIX; a maioria dos desembarques no Brasil ocorreu em Pernambuco
no século XVI, na Bahia no século XVII até a metade do século XVIII, no Rio de
Janeiro da metade do século XVIII até o XIX, sendo esse, na totalidade, o porto

com maior numero de desembarcados (47,15%) do Brasil.

2 In: DORIGNY, M.; GAINOT, B. Atlas da escravid3o: da Antiguidade aos dias atuais. Pg. 49
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Fluxo quantitativo atemporal de saidas e chegadas entre os diferentes portos do Brasil e da
Africa

Dados dos desembargue segundo portos especificos no Brasil:

Brazil

Amazonia Bahia Pernambuco  South-east Brazil Brazil unspecified Totals
1551-1600 i} 6.544 22.108 5.600 234 34.686
1601-1650 0 135.967 144159 94,945 2.535 377.649
1651-1700 2.044 229,565 138.102 162.834 167 332.712
1701-1750 8.806 473.585 202.204 320210 7.224 1.012119
1751-1800 73.979 431482 156.758 525,741 10.852 1.198.812
1801-1850 77.872 457.518 296.576 1.492.012 42.930 2.367.329
1851-1300 0 1.146 438 7.228 0 8.812
Totals 162.701 1.736.308 960475 2.608.573 54.062 5.532.119
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O cruzamento entre os dados do slavevoyages com os documentos
colénias informam que as principais etnias africanas no Brasil eram Mina, Angola
e Mocambique no sudeste e sul do Brasil, Hauca, Fon e loruba na Bahia e Angola
e Alta Guiné no Pernambuco’3. O primeiro censo do Brasil, em 1872, ainda no
periodo escravista, detalhou os grupos raciais constituintes da populacdo
brasileira. Segundo o censo, a populacéo total era de 9.930.478 pessoas, sendo
que: a parcela cativa representava 15,2% da populacéo; a populacdo brasileira
gque era composta por 38,3% de pardos, 38,1% de brancos, 19,7% de pretos e
3,9% de nativos americanos; 3,8% da populacao brasileira era estrangeira, da

qual, os de origem africana constituiam a maioria (46%).
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Capitulo 3: O corpo e o conhecimento em diaspora.

“O narrador figura entre os mestres e os sabios. Pode recorrer ao acervo
de toda uma vida - uma vida que néo inclui apenas a prépria experiencia,
mas em grande parte a experiencia alheia. Assim, o narrador assimila a
sua substancia mais intima aquilo que sabe por ouvir dizer.” (In:
BENJAMIN, W. Magia e técnica, Arte e Politica. pg. 221)

“A palavra ndo tem um valor ou peso por si mesmas, ela tem valor
enquanto um ritmo, enquanto marcagao, enquanto cadéncia. Ela néo se
manifesta enquanto sabedoria, mas enquanto musica, enquanto melodia.
E por isso que ela é capaz de convencer. Por isso ela tem a forca de
repor nos homens a energia que se vinha abatendo” (In: no principio era
o ritmo: as raizes xamanicas das narrativas — Nicolau Svecenko pg. 127)

A narrativa que sera perfilada é fruto das vivéncias compartilhadas nos
encontros proporcionados pela disciplina ativista’ na sede da Cia. de Teatro
Pessoal do Faroeste, na regido da Luz. A companhia possui mais de 20 anos
de pesquisa da vida social e politica do povo brasileiro por meio da cultura e do
imaginario popular, amplamente premiada pelas acfes de estimulo a préatica da

cidadania e dos Direitos Humanos.

O deslocamento espacial do grupo de estudantes da pés-graduacédo do
programa “Humanidades, Direitos e outras Legitimidades” teve como objetivo um
deslocamento epistemoldgico e estético que buscasse a integracdo do
conhecimento cientifico com a comunidade em fluxo da regido da Luz em um

espaco que abrigasse as diversidades.

As provocacdes e inquietacdes a respeito da producao de conhecimento
puderam ser reelaboradas a partir da corporificagdo experimentada na
performance Exu, o Senhor de Mil Faces. Sinto que, pelos caminhos que
percorri, a pratica corporal ndo havia verdadeiramente desafiado a producéo de

conhecimento jogando dentro do palacio da razdo. Estudo racional sobre o

74 Disciplina ““O Lugar das Performances: Producdo Partilhada do Conhecimento” — Programa de Pds-
Graduacdo do DIVERSITAS\USP
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corpo sim, corporificacdo no estudo, ndo. Nesse barco me guiaram Marcio

Rodrigo de Souza Dan e Renato Santos Aguessy.

Esquerda: vela, ponto riscado, pad e invocacdo de Exu com Renato Aguessy; Centro: o toque do Adja
conduzindo a danga de Exu com o trecho do documentario “No pa obeyi” em que Legbara é invocado em
uma manifestacdo contra a ocupagdo militar estrangeira no Haiti; Direita: Exu com seus paramentos por
Rodrigo de Souza Dan. Imagens da performance realizada no Teatro Pessoal do Faroeste em 2019.

Escolhemos e fomos escolhidos a performar Exu em seus varios
aspectos, cruzando nossos caminhos pessoais e coletivos, sagrados e terrenos,
para reviver conhecimentos. Laroye, mojuba!’® Nesse sentido, é parte de um
aprendizado pessoal, que ndo se esgota e que nédo se finda no resultado escrito:
caminhos. Esté vivo, porque no corpo vive. Verdadeira amarragdo de sentidos
em um sé ponto: como tecido, costuram-se significancias para aquecer e

dinamizar a vida.

Palavra dada, palavra cantada: qual conhecimento que se faz nas
encruzilhadas? Qual é a poténcia do corpo e da palavra para encantar
conhecimentos? Qual é a epistemologia das Macumbas? Quais e como 0s
aspectos de Exu — mitoldgica, arquetipica e ritualisticamente, contribuem para a

construcdo de conhecimentos sobre os mundos?

Veja, tanto na performance como nesta narrativa, ndo ha intencédo de
esmiucar racionalmente os rituais e o culto de Exu de maneira explicativa,
segundo os termos proprios da academia. O olhar cientifico — em seus matizes,

histdricos, antropoldgicos, sociolégicos, entre outros - sobre as comunidades de

7> Saudacg3o para Exu utilizado nos Candomblés e Umbandas. Express3o de origem Yoruba com traduc3o
aproximada “Exu, o mensageiro, esta presente. Meu respeito a Exu”.
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terreiro ja se debrucou sobre o assunto. S&o inumeras contribuicées que neste
ensaio ndo se pretende negar. No entanto, apesar do entrelacamento entre
histéria, mito e rito, ndo é como objeto a ser desvendado que pretendemos
expressar Exu. Inversamente, a busca € por rememorar rituais que tenham a
poténcia de despertar a razao ascética para o afeto do corpo enquanto campo
de possibilidade na producdo de conhecimentos. Nas palavras proprias a
academia: sair da condicdo de objeto de estudo para provocar um método de
producdo e troca de saberes. Corpo, conhecimento e encruzilhada sdo dominios
de Exu dentro das diversas religiosidades da diaspora africana, presentes no

Brasil e no Haiti.

A didspora e o encantamento das Macumbas: saberes e préaticas na

encruzilhada.

Embarcaram, cruzaram o Atlantico e aportaram 12,5 milhdes de pessoas,
marcando cicatrizes nas duas costas’®. Mas, para além da desumanizagdo
imposta pela tortura com objetivo de rendncia de si e dos seus, vividas na
condicdo de cativos, algo magico aconteceu: nas travessias, 0S COrpos se
reinventaram, recriando praticas e lacos em novas terras. Morte, sobrevivéncia
e reinvencéao da vida, a partir de um intenso processo de trocas, ambivaléncias,
polissemias, interpenetracdes, assimilacbes, negociacbes, convergéncias,
oposicOes e coexisténcia culturais, a despeito de mandos e diretrizes
(neo)coloniais, ora assumindo a face fundamentalista cristd e inquisitoria, ora

assumindo a face cientifica e eugenista.

A travessia imposta provocou a travessura necessaria: um universo de
povos diferentes passou a conviver e se reconhecer mutuamente. Diferentes
nacgdes, que poderiam ndo se visitar em Africa, ou que poderiam ter sido rivais,
passaram a viver no mesmo chao e sob o mesmo olhar de curas e de feitores,

dividindo experiéncias e sonhos e criando novas identidades’”.

76 Como base de comparacdo, estima-se que as populacdes de todas as Américas tenham juntas chegado
a 64 milhdes de pessoas em 1850.

77 Durante os quatro séculos de existéncia do trafico negreiro transatlantico, a demanda europeia de
escravos esteve associada a oferta africana. Os paises europeus financiavam e controlavam esse comércio
negreiro; por sua vez, os estados africanos eram responsdveis por capturar, transportar, guardar e
alimentar os escravos até o momento de seu embarque para a travessia atlantica. Exemplos disso sdo os
casos da Federacdo Ashanti, do Reino do Daomé e o do Reino de Oyo, que ocupavam uma posicao
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As semelhancas linguisticas e culturais serviram para aglutinamento,
ressignificando identidades originais. As denominacdes que separavam as
pessoas escravizadas segundo o porto de origem e/ou a compreensao
linguistica para a obediéncia de ordens, dentro da l6gica mercantil ocidental, &
também a que promoveu, inesperadamente e a contra-gosto, uma possibilidade

de reorganizacéo identitaria das nagées africanas no Brasil: malungos’®.

Vindos da Africa Ocidental, havia os que vieram a ser denominado como
Minas (Costa da). Destes, os falantes de Gbe passaram a ser identificados como
Jejes, os falantes de Yoruba, como Nagds e os de influéncia islamica, como
Malés; os provenientes da Africa Central, de cultura banta, falantes de Kikongo,
Kimbundo e Umbundo, passaram a se identificar como Congos e Angolas; os da
Costa Oriental, como Mocambiques. O processo descrito ndo é imediato e nédo
tem intencdo de apagar as inumeras identidades originais dos povos africanos
antes da escraviddo, mas, explicitar que as denominac¢fes metaétinicas — ou
seja, criadas e impostas fora do grupo cultural identitario de origem -
favoreceram a adocao e reconfiguracdo de uma identidade coletiva (de nacao)
assumida pelos proprios africanos no Brasil. Subversao de sentidos: de peca
passiva, mercadoria, a exaltacao e orgulho de origem africana que, mesmo com

identidades originais mortalmente feridas, se encantaram e voltaram a vida’®.

Estas novas identidades africanas, mas, também, brasileiras, podem ser
observadas nas diferentes nac6es do Candomblé ou nas diferentes guardas
presentes no folguedo das Congadas. A recriacdo da memdria coletiva, cindida
pela escraviddo, subverte através dos jogos ludicos a imposicdo identitaria,
ressignificando mitos de origem e comunidades de pertencimento. Chico Rei e a

Rainha Nzinga s&o coroados no Brasil junto a suas cortes: simbologia que

intermediaria no trafico de escravos. Considerando que seu poderio se baseava em um armamento
moderno, desencadeia-se um circulo vicioso: a guerra fornecia cativos, cuja venda servia para comprar
armas. Grande parte dos cativos centro-africanos foram espdlios da guerra entre o Reino do Congo,
integrado com o Reino de Portugal e ao cristianismo no séc. XVI, com os demais reinos de cultura Bantu,
como o Reino de Angola.

78 Expressdo proveniente da palavra kikongo m’alumgo “no barco”, ganhou significado de companheiro
ou companheira que fez junto a travessia da kalunga grande (mar), e, portanto, juntos, morreram
sobreviveram e se reinventaram.

7® N3o significa, em absoluto, que, ao se negarem o processo de desumanizac¢io, tenham se tornado livres
do ponto de vista juridico. Mas, ao salvaguardarem suas identidades de nagdo, proibidas pelo
colonialismo, permaneciam simbolicamente humanos e se aglutinavam em torno dessa nova
humanidade.
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reestabelece praticas corporais e sociais que negam a identidade de peca,

imposta pela colonizacdo®°.

Em Acupe, distrito de Santo Amaro da Purificagdo/BA, o Nego Fugido
incorpora memarias da escraviddo em atos publicos, durante todo o més de
julho. Passado e presente se sobrepde para denunciar a continuidade da
escravidao e do colonialismo em nossa sociedade atual. Em clima tenso e
violento, os cagadores aprisionam 0S negros, que por sua vez sao obrigados a
pedir dinheiro para comprar a liberdade. Uma vez que conseguem juntar uma
guantia significativa, sdo levados até a Princesa Isabel para comprar a alforria e,
na sequéncia, serem presos outra vez. Os guardas da princesa e do rei trajam
fardas militares contemporéneas. A dor da escraviddo € revivida pela
comunidade e, no ultimo domingo do més, ocorre um levante: os negros fugidos
se juntam aos cacadores, derrotam os policiais, arrancam a carta de alforria do

rei, libertam a si mesmos, prendem e o leiloam o rei como escravo®?.

A poténcia desta performance reside na rememoracao, na corporificacdo
e na reinvencao da dor da escravidao e da liberdade. Possui um sentido explicito
de denudncia da continuidade da colonizacéo e escraviddo em Acupe, em uma
relacédo passado-presente ainda ndo superada, com objetivo de instigar o levante

contra a figura simbdlica do rei, entendida como o representante do Estado.

Em paralelo e simultdneo ao processo de formacéo de identidades de
nacao singulares, as praticas de nacdes diferentes também se interpenetraram,
se espalhando e se assentando mata a dentro, onde se encontrava também
outros universos magicos e espiritos antigos. Dentro da tradicdo banto ha dois
tipos de espiritos: os ancestrais familiares e os espiritos da terra (entendido aqui
como uma singularizacao de lugar especifico). Ha quem avalie que os caboclos
sejam elementos estranhos numa religido “africana”. No entanto, dentro da visao
de mundo dos bantos é fundamento se aproximar das pessoas que estavam
pisando nesta terra a mais tempo, para assim poder cultuar os espiritos

ancestrais da terra, pegando emprestando seus rituais e conhecimentos. Nas

80 No século XVII os Reis do Congo e de Angola ja eram coroados nas Igrejas da Nossa Senhora do Rosério
dos Pretos pelas irmandades negras em varios estados do Brasil, como Pernambuco, Minas Gerais e
Espirito Santo.

81 Ver PINTO, Monilson dos Santos. Nego Fugido, Manifestos de Memérias Incorporadas
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palavras de Pai Nagd “Ossain teve de pedir ensinamento sobre o poder das

folhas que nédo conhecia com os caboclos da terra®?”.

A Jurema®® liga os dois mudos sobrepostos, comunicando-0s, e nos
forma para compreendermos que a cruzada colonial também levou ao sertdo a
encruzilhada decolonial. Entre as trocas das culturas subalternizadas e a
imposi¢éo colonial, entre o sagrado e o material, entre o politico e o religioso.

Nessa encruzilhada cultural nasceram as Macumbas.

Macumba, como nos ensina Nei Lopes, uma palavra de muitos
significados, uma polissemia. Tem origem nas linguas bantas, maioria de
falantes entre os escravizados no Brasil. Na boca dos samangos®*, magia negra
e do mal, nome genérico para qualquer culto afro-brasileiro a ser perseguido.
Mandingada na encruzilhada a luz do luar, se revela como encontro de diferentes
cumbas®s, o som do magombe?®, a oferenda e o despacho. E evento, veiculo e
intencdo. Toda encantaria € também macumba, ainda que né&o praticada no
contexto ritualistico banto, pois é, também, encontro entre pessoas de
conhecimento magico. Na macumba, tudo, inclusive ela propria, tem mais de um
sentido em existéncia. Uma logica ambivalente, que se sobrepde aos regimes

de verdades Unicas transformando-as: movimento.

A encruzilhada ja carregava sentido na cultura banto: a kalunga®’ tanto
separa como liga o mundo espiritual e fisico®. Cruzar é ato de mandinga de preto
velho, encantamento. E amarracéo entre o mundo da terra e o mundo dos céus.
Desde a diaspora, esse sentido agrega outro: a encruzilhada também é,
simultaneamente, dominio de Exu®. O culto, proveniente da cultura yoruba,

estabelece a encruzilhada como lugar de oferenda e de troca, revelando Exu

82 Na vivéncia “Caboclo na Cultura Afrobrasileira: encontros de resisténcia” promovido pelo Nucleo de
Artes Afrobrasileiras da USP em 2018.

8 Culto sincrético que assimila conhecimentos da pajelanca, das macumbas e do catolicismo popular. E
simultaneamente uma planta e um cha psicotrdopico que da acesso ao mundo espiritual.

84 Toque de bebrimbau que adverte a aproximac3o da policia ou o préprio policial.

8 pPessoas que possuem e praticam o conhecimento da encantaria, feiticeiros.

8 Arvore matriz do instrumento musical semelhante ao reco-reco.

87 palavra de origem banta. Nos cultos afro-brasileiros refere-se tanto a cemitério quanto ao mar. Essa
duplicidade de sentido sugere uma ressignificagdo da morte a partir do cruzamento do Atlantico.

88 \Ver Cosmograma Bakongo em anexo

8 Ver Itan “Exu ganha o poder sobre as encruzilhadas” em anexo



66

como 0 mensageiro entre os diferentes mundos, senhor das trocas materiais e

imateriais.

Nos fundamentos trazidos na diaspora ao Brasil pelos antigos, Exu
sempre manifesta suas multiplas faces, € diverso e incompreensivel em sua
metamorfose continua. E a parte quente de nosso corpo, que deseja®, a
fertilidade. Chama viva da existéncia, nos desperta para vida em movimento.
Devido a sua multiplicidade, h& varios significados e formas que sédo destacadas
ao cultua-lo. Esta diversidade estd expressa nos Itan%, titulos

(manifestacdes/aspectos) e representacdes materiais correspondentes.

Destaca-se alguns caminhos e sentidos de Exu que se relacionam
diretamente na maneira como se compreende a producdo do conhecimento

dentro dos cultos da diadspora:

Exu € lyangi, principio de tudo que existe e do que vira a existir no mundo.
Sintese entre os elementos primordiais da natureza, € no barro (Laterita) que &
materializado como primeira criagcdo individual de Olodumare®. Seu posterior
despedacamento®® multiplicacdo conferem a Exu o carater dual entre a

individualizacéo e o universalismo da(s) criacao(6es).

Exu é também Elegbara, o Senhor do Poder Méagico, principio e poténcia
de imprevisibilidade, transformacao e possibilidades, ja que € incontrolavel e
inacabado. Assim, infere dinamismo para toda e qualquer possibilidade de
criacao, revelando-a imprevisivel. Oxala, filho prédigo de Olodumare, sai para
criar o mundo, mas ndo espera encontrar Exu no caminho, que o faz dormir
depois de beber vinho de palma e perder a criacdo®. Esse Itan demonstra que
h4& um espaco entre a idealizacdo e a materializacdo, ocorrendo,

intencionalmente ou n&o, a transgressao do que havia sido planejado.

Outro titulo que define a maneira de compreender o conhecimento
presente na mitologia viva de Exu, € o titulo de Igba Keta, O Senhor da Terceira

Cabaca. Ao misturar os conteudos das cabacgas que possuiam elementos

9 0gé, o falo, é também simbolo e ferramenta de Exu
91 Conjunto de mitos provenientes da cultura Yoruba
92 Deus supremo e criador, segundo a tradicdo Yoruba
% Ver Itan Elegbara devora a prépria m3e em anexo
% Ver Itan “Obatala cria o homem” em anexo
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opostos, Exu tem o poder de lancar duvidas, ofuscando determinados regimes
de verdade totalitarias e dicotomias formais. Como peripécia transgressora,
funde elementos, gerando criacdes novas e ambivalentes®. Bem e mal sdo

sobrepostos, impossibilitando a separacdo formal entre os dois.

Enquanto Enugbarij6, O Senhor da Boca Coletiva, Exu devora toda a
matéria do mundo, devolvendo-a transfigurada, repleta de axé e novas
possibilidades. If4 ensina que Exu é aquele que fuma o cachimbo e toca a flauta.
Ele fuma o cachimbo como metafora da absorcdo das oferendas e toca a flauta
como ato de restituicdo do axé, energia vital. Absorcao, ingestdo, doacéo, e
restituicdo sao funcdes primordiais de Exu. Tudo é passivel de ser reelaborado
pelos encantamentos de Exu, que tem o poder de transformar o maldito em

bencéo.

Ainda, Exu é principio de discordia, demonstrando que ha sempre mais
de um ponto de vista sobre os fatos: afinal, o barrete de Exu é de que cor®? Exu
explora a dimensdo de que o ponto de vista é sempre a vista de um ponto
especifico para realizar seus designios. Essa passagem nos alerta para o feito
de que os conhecimentos pautados nos pontos de vista individuais serédo sempre
incompletos em relagéo a totalidade dos fenbmenos e que a insisténcia em uma

verdade parcial pode levar a conflitos e a violéncia.

Por fim, Exu também é Bara, O Senhor do Corpo. Principio de
individualizacdo e multiplicacdo € encarnado no corpo, conferindo um carater
primordial do corpo na criagcdo e assentamento dos conhecimentos. Todos
possuimos um Exu, senhor do nosso corpo e caminhos. O culto de Exu nos
ensina que o dinamismo, a mobilidade, a comunicacéo e toda e qualquer forma
de producdo de linguagem e conhecimento s6 existe se for praticada e
fundamentada no corpo. Ha, portanto, a impossibilidade de saber ndo praticado,

saberes neutros ou desvinculados de afetos e emogdes corporais.

Entre todas as divindades dos diferentes pantedes afro diaspoéricos, Exu
€, sem duvidas, a que mais foi atacada pelo cristianismo. Mas, a demonizacdo

de Exu por parte do fundamentalismo cristéo foi, simultaneamente, a reinvencao

% Ver Itan “Igba Keta” em anexo
% Ver Itan “Exu leva dois amigos a uma luta de morte” em anexo
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do demodnio dentro das comunidades de terreiros. Na Umbanda, onde a
Macumba se cruzou com o espiritismo kardecista, Belzebu e Lucifer viraram
Exus, responsaveis por aplicar a lei de Nzambi®’ no mundo de 14 e c4. H4 uma
outra interpenetracdo inesperada: a identidade propria do deménio, mesmo do
ponto de vista cristdo, se adaptou, proporcionando uma exumanizacao de
Satanas®. Da catequese colonial ao show da fé neocolonial, Exu esta presente,
sob diferentes faces, no cristianismo. A escolha de Exu como personificacdo do
mal pela agdo colonial ndo é sem sentido: troca e corpo séo potencias temidas
para a transgressdo dos dogmas e dos conhecimentos proibidos pelo index
inquisitorio.

Dispersos em diferentes terreiros da América, Legba, Vodun®® antigo
proveniente da regido do antigo reino do Daomé, também é interpenetrado por
Exu. Os colonialistas escravocratas temerdo eternamente a revolta haitiana,
iniciada na cerimdnia de Bwa Kayiman, que culminou no fim da escravidéo e
colonialismo no pais. Apesar da principal oferenda ter sido dedicada a outro
Lwal®, Azili Dantor'®?, Legba é sempre o primeiro a ser cultuado numa ceriménia
de Vodu, tal como Exu. Separadas pelo tempo, mas unidas pela memoria, rito e
transgresséao, se firmam no mesmo ponto!%? contra a ocupagéo estrangeira no

Haiti, sob gritos de “Nou pa obeyi'%®”.

Assim como Exu, Legba tem o poder de ser simultaneamente bom e mal.
E dizer: pode fazer o bem através de acdes individualmente considerada mas e
pode fazer o mal através de ac¢des individualmente considerada como boas. Os
fundamentos da contraofensiva negra ja haviam sido lancados por Mackandal'®4,

mesmo apods a sua desaparicao trinta e trés anos antes da eclosdo da revolucao

7 Divindade suprema nos cultos afro-brasileiros de raiz banto

% Processo resgatado por Wagner Goncalves da Silva

% Originario da lingua Fon, espiritos ancestrais. Vunduns s3o cultuados em alguns lugares da América,
como no Haiti, Luisiana (EUA) e no Brasil (Candomblé Jeje)

100 Em créole “espiritos”.

101 A representacdo mais utilizada de Azili Dantor é a Nossa Senhora de Czestochowa, padroeira da
Polonia e que chegou ao Haiti por soldados poloneses que lutaram na Revolugdo Haitiana em 1802.
Ver imagem em anexo

102 0 ponto riscado é feito com intengdo de abrir a comunicacdo entre os dois mundos, como um portal
multidimensional. Vem imagem em anexo

103 Em créole “N3o vamos obedecer”. Documentario homdnimo, dire¢do de Daniel Lima.

104 proveniente de Makanda, em Loango, antigo Reino do Congo.
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haitiana. Sacerdote do Vodu, promoveu, a partir dos conhecimentos religiosos
sobre as folhas, a morte de mais de seis mil franceses por envenenamento.
Profetizou a sua volta como peste, que se confirmou na forma de um surto de
maléaria que levou, posteriormente, mais de trinta mil franceses residentes na
ilha, que ndo eram imunes a doenca como a maior parte dos africanos

escravizados.

Para o bem e para o mal, o Vodu e a politica estdo sempre ligados no
Haiti. A ditadura pré - EUA de Francoise Duvalier (1957-1971) vigorou através
de um grupo paramilitar de exterminio de opositores, os Tonton Macoute!%, que
invocavam simbolicamente a forca do Vodun Ogou'®®, divindade da metalurgia
e dos instrumentos de guerra. Ogou Ferrey (vermelho) e Azil Dantor (azul) se
juntam para dar cores a bandeira do Haiti'%’, promovendo uma visdo sagrada
que da significancia ao processo histérico de fundacdo do pais, desde o

principio, entrelacado com o Vodu.

Seja por ocupacdo direta ou interferéncia indireta nas eleicbes
“democraticas”, os EUA jogam um papel fundamental para a tragédia social que
tem como objetivo manter o Haiti no lugar da subalternidade colonial. Os
protestos iniciados em 2019 no Haiti, que exigem a renuncia do presidente
Jovenel Moise, trazem a denuncia contra as petroleiras transnacionais que,
através do bloqueio e embargo dos EUA a Republica Bolivariana da Venezuela,
impedem a comercializacdo do petrdleo venezuelano no Haiti. A relacéo entre
Haiti e Venezuela, combatida pelos EUA, tem raizes no projeto de libertacdo dos
estados americanos proposto Simon Bolivar, que obteve apoio material e de

tropas haitianas'®®.

Do Haiti a Salvador, a Revolta dos Malés se nutriu para ebulicdo mediada

por encontros litirgicos dentro dos terreiros, onde nacdes diferentes ja haviam

105 Em créole haitiano “bicho pap3o”

106 Semelhante a Ogum no Candomblé Ketu e na Umbanda

107 De acordo com Joseph Handerson, a bandeira haitiana “é a primeira bandeira nacional costurada pelas
maos de uma mulher negra e erguida por pessoas negras. Por meio dela, a negritude se hasteou diante
do mundo, olhando o colonialismo horizontalmente e de cabega erguida, dando uma licdo de
humanidade, reivindicando a libertagdo dos povos negros sob o jugo colonial” (HANDERON, 2021).

108 Alejandro Pétion, governante haitiano apds Dessalines, apoiou militarmente Simén Bolivar na
proclamacdo da Terceira Republica na Venezuela em 1816. Em troca do apoio haitiano, a escravidao
deveria ser abolida nos territérios pdés-coloniais.
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se reconhecido. Com os agitadores, que se tornariam martires ao entregar a vida
pelo fim da escraviddo, foram encontrados diversos patuas'®?, fios de contas e
de buzios, versos do Coréo, cruzadas por diferentes divindades. Separados em
Africa pela jihadt?, unidos na Bahia pela liberdade. Afinal, na dialogica de Gil e
Caetano, que encruzilham tempo e espacgo, cangao e transgressao, “o Haiti é
aqui e o Haiti ndo é aqui”'*!. Enquanto a memoria coletiva persistir, 0s martires
estardo encantados, j& que, dentro o culto, a morte fisica ndo significa

inexisténcia.

Nesta mesma dialdgica, o terreiro, lugar encantado onde se a encontram
e praticam os fundamentos do axé, pode ser compreendido, simultaneamente,
como o corpo do praticante em movimento sincrénico com o axé, entendido
também como uma comunidade familiar. Os filhos estao todos ligados entre si e
com a casa. Corrente, fio de contas e firmeza. O processo de assentamento em
uma casa é o processo de sacralizacdo do corpo, afinal, o corpo é morada de
divindades que possibilitam a abertura dos caminhos da vida individual e
coletiva. O encontro com as divindades traz a tona memoarias profundas, de além
vida. O corpo sacralizado se desperta para receber o axé, reconstruindo relacdes
de afeto e acolhimento: nova identidade, novo pertencimento, nova familia, nova

nacao.

O terreiro é espaco e 0 momento em que ocorre o despertar e reinventar
dos conhecimentos. E 0 momento em que os mais experientes partilham
conhecimentos com 0s que chegaram depois, é lugar de formacdo e de
assentamento. No terreiro, muito se observa e pouco se pergunta: aprendizagem
que brota no corpo, se nutrindo de sensagdes. Como disse Mestre Pinguim'?,
“na cultura se nasce lingua grossa”. Nesse sentido, primeiro aprendemos a
aprender, para depois aprendemos a falar. E, como aprendizado se da pela
experiéncia, ndo adianta professa-lo com eloguéncia, é necessario Vvivé-lo

encarnado. Em outras palavras, de nada adianta compreender um toque de

109 Amuleto; objeto cruzado e sagrado

10 Em 3rabe “guerra santa”

111 Haiti, de Gilberto Gil e Caetano Veloso

112 7elador do Nucleo de Artes Afrobrasileiras da USP
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berimbau se seu dedo mindinho da méo esquerda néao estiver preparado para

equilibra-lo, sustentando a biriba e a cabaca. Sem corpo ndo ha musica.

A musica, alias, tem um papel fundamental para despertar o corpo para o
conhecimento. O conhecimento de luthieria dos tambores e o processo de trocas
e fusbes culturais também é vivido na curimbal!3. A polirritmia dos atabaques
sagrados, invocam o transe a partir da sobreposicao de frases diferentes, que
juntas, se tornam uma frase nova: Le, Rumpi e Rum!4. O maior atabaque, que
opera nas frequéncias graves, é responsavel pelas frases “inesperadas”!®, é
que, pelo “floreio”, firmando e tirando o pé e o contrapé, sobrecarregam a
racionalidade, desligando-a momentaneamente. Somente durante esse estado
de espirito, invocado pela musicalidade dos ogas!!¢, é que alguns
conhecimentos podem ser acessados, preparando as/os iads''’ a reviver a
mitologia encantada, o xiré'18, O xiré reconta as histérias dos antigos em
cerimdnia aberta para a comunidade, em uma no¢do de tempo ciclica: tem

comecgo, meio, mas nao tem fim.

Durante o processo de aprendizagem nos terreiros, condicdo do néo
saber ndo se apresenta como empecilho para deixar de praticar. Como o
conhecimento ndo é medido apenas pelo acimulo de informacao, mas pela
experiéncia e corporificacdo, sé se experiencia experimentando. Se € durante a
experiéncia e lidando com o imprevisto que se encarna o conhecimento, a
condicao de ignorancia é uma condi¢ao tatica de aprendizagem continua. Como
nao iniciados, ou, durante o processo de iniciacdo, somos convidados a nos

portar como cambonest*®.

113 palavra de origem banto, designa o conjunto de Ogas nos terreiros de Umbanda

114 Apesar da origem dos nomes remeter ao Candomblé da nac3o Jeje, os nomes também s3o utilizados
nas demais na¢gdes do Camomblé e na Umbanda.

115 A palavra “inesperada” ndo tem contexto de significancia “aleatéria”. Com muita experiéncia é possivel
reconhecer os diferentes toques e sua ligagdo com as passagens da mitologia revivida nos cantos e dangas
gue ocorrem no xiré.

116 palavra de origem Yoruba que significa “chefe”. No Candomblé é utilizado para diversos cargos
masculinos, inclusive o de Alabé — responsavel pelos toques de atabaque. Na Umbanda, onde mulheres
ndo estdo proibidas de assumir cargos de tocadoras, o termo é utilizado para designar somente as pessoas
responsaveis pela curimba.

117 palavra de origem Yoruba que designa os “filhos de santo”, ja iniciados nos mistérios do Orixa.

118 palavra de origem Yoruba que significa roda de danca, onde sdo incorporadas as divindades, segundo
os fundamentos de cada nagdo.

119 cargo da Umbanda, também conhecido em outras varia¢des, tais como Rambone, Rambonae
Cambona(o)
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Cambonar é um fazer aberto. Todas as funcdes de uma casa — da
manutengao da “rogca” a sustentagcdo dos pontos cantados, da organizagao da
assisténcia a traducdo das entidades incorporadas e registro do atendimento —
que ndo possuem um cargo especifico, sdo responsabilidades dos cambones.
Cambone é aquele que tem permissao de olhar e escutar de perto, se colocando
em funcdo do outro em principio de alteridade, negando todas as certezas que
dificultam o acesso a novas possibilidades de aprendizado. Multitarefas, o

cambone é transdisciplinar até encontrar o seu caminho de iniciagao.
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Anexos

67 O cosmograma bakongo é uma

~ . MUNDO FiSICO
representacdo da mandala da vida. A

divishio do tempo acompanha o smadiadmits ©
movimento do sol, dividindo o ciclo em
quatro partes: Musoni (concepcéo); “%’3‘“*
Kala (nascimento); Tukula
(amadurecimento); Luvemba (morte). ”-ﬁ;‘,{f:’,,’;},-,

Entre Kala e Luvemba se divide o MUNDO ESPIRITUAL

mundo material e mundo espiritual. A
linha do horizonte que representa o nascer e o por do sol é representada pela

Kalunga.
%8 Exu ganha o poder sobre as encruzilhadas

‘Exu nao tinha riqueza, nao tinha fazenda, n&o tinha rio, ndo tinha
profissdo, nem artes, nem missdo. Exu vagabundeava pelo mundo sem
paradeiro. Entdo um dia, Exu passou a ir a casa de Oxala. la a casa de Oxala
todos os dias. Na casa de Oxala, Exu se distraia, vendo o velho fabricando os
seres humanos. Muitos e muitos também vinham visitar Oxala, mas ali ficavam
pouco, quatro dias, oito dias, e nada aprendiam. Traziam oferendas, viam o velho
Orixa, apreciavam sua obra e partiam. Exu ficou na casa de Oxala dezesseis
anos. Exu prestava muita atencdo na modelagem e aprendeu como Oxala
fabricava as maos, os pés, a boca, os olhos, o pénis dos homens, a vagina das
mulheres. Durante dezesseis anos ali ficou ajudando o velho orixa. Exu nao
perguntava. Exu observava. Exu prestava atencédo. Exu aprendeu tudo. Um dia
Oxala disse a Exu para ir postar-se na encruzilhada por onde passavam os que
vinham a sua casa. Para ficar ali e ndo deixar passar quem nao trouxesse uma
oferenda a Oxala. Cada vez mais havia mais humanos para Oxala fazer. Oxala
nao queria perder tempo recolhendo os presentes que todos lhe ofereciam.
Oxala nem tinha tempo para as visitas. Exu tinha aprendido tudo e agora podia
ajudar Oxala. Exu coletava os ebds para Oxala. Exu recebia as oferendas e as
entregava a Oxala. Exu fazia bem o seu trabalho e Oxala decidiu recompensa-

lo. Assim, quem viesse a casa de Oxala teria que pagar também alguma coisa a
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Exu. Exu mantinha-se sempre a postos guardando a casa de Oxala. Armado de
um ogo, poderoso porrete, afastava os indesejaveis e punia guem tentasse burlar
sua vigilancia. Exu trabalhava demais e fez ali a sua casa, ali na encruzilhada.
Ganhou uma rendosa profissdo, ganhou seu lugar, sua casa. Exu ficou rico e
poderoso. Ninguém pode mais passar pela encruzilhada sem pagar alguma
coisa a Exu”. (In: PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixas, p 40-43)

2 Elegbara devora a propria méae

“Um dia Orunmila foi procurar Oxala e pediu que Ihe desse um filho, pois
ele e sua mulher desejavam muito ter um. Chegando ao palacio de Oxala,
Orunmila encontrou Exu langui. Exu estava sentado a esquerda da porta de
entrada. “E este o meu filho?”, perguntou Orunmila. “Ainda ndo é tempo da
chegada de um filho”, respondeu Oxala. Orunmila insistiu junto a Oxala sobre
quem era 0 menino sentado a porta e se poderia leva-lo como filho. Oxalé lhe
garantiu que ndo era o filho ideal, mas Orunmil& tanto insistiu que obteve a graca
do velho. Tempos depois nhasceu Elegbara, filho de Orunmila. Para espanto de
todos, nasceu falando e comendo tudo o que estava diante de si. Comeu tudo
quanto era bicho de quatro pés, comeu todas as aves, comeu 0s inhames e as
farofas. Engolia tudo com garrafas e garrafas de aguardente e vinho. Comeu as
frutas, os potes de mel e os de azeite de palma, quantidades impensadas de
pimentas e noz-de-cola. Sua fome era insaciavel, tudo o que pedia, a mae lhe
dava, tudo o que lhe dava a mae, ele comia. JA ndo tendo como saciar a
medonha fome, Elegbara acabou por devorar a prépria mae. Ainda com fome,
Exu tentou comer o pai. Mas Orunmila pegou a espada e avancou sobre o filho
para maté-lo. Exu fugiu, sendo sempre perseguido pelo pai. A perseguicao foi de
Orum em Orum. A cada espaco do céu, Orunmila alcancava o filho, cortando-o
em duzentos e um pedacos. Cada pedaco transformou-se num langui, um
pedaco de laterita. A cada encontro o decentésimo primeiro pedaco
transformava-se novamente em Exu. Correndo de um espaco sagrado a outro,
terminaram por alcancar o ultimo Orum. Como néo tinha saida, resolveram entrar
em acordo. Elegbara devolveu tudo que havia devorado, inclusive a méae. Cada
langui poderia ser usado por Orunmila como sendo o verdadeira Exu. E langui
trabalharia para Orunmila, levando oferendas e mensagens enviadas pelos

homens. Em troca, em qualquer ritual, Elegbara seria saudado sempre antes dos
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demais. E sempre que um orixa recebesse um sacrificio, Elegbara teria o direito

de comer primeiro”. (In: PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixas, p 73-46)
3 Obatala cria 0 homem

“‘Num tempo em que o mundo era apenas a imaginagéo de Olodumare,
sO existia o infinito firmamento e abaixo dele a imensiddo do mar. Olorum, o
Senhor do Céu, e Olocum, a Dona dos Oceanos, tinham a mesma idade e
compartilhavam os segredos do que ja existia e ainda existiria. Olorum e Olocum
tiveram dois filhos: Orixala, o primogénito, também chamado Obatal4, e Odudua,
0 mais novo. Olorum-Olodumare encarregou Obatala, o Senhor do Pano Branco,
de criar o mundo. Deu-lhe poderes para isso. Obatala foi consultar Orunmila, que
Ihe recomendou fazer oferendas para ter sucesso na missdao. Mas Obatala nao
levou a sério as prescricbes de Orunmild, pois acreditava somente em seus
proprios poderes. Odudua observava tudo atentamente e naquele dia também
consultou Orunmila. Orunmild assegurou a Odudua que, se ele oferecesse 0s
sacrificios prescritos, seria o chefe do mundo que estava para ser criado. A
oferenda consistia em quatrocentas mil correntes, uma galinha com pés de cinco
dedos, um pombo e um camaledo, além de quatrocentos mil bazios. Odudua fez
as oferendas. Chegado o dia da criacdo do mundo, Obatal4 se p6s a caminho
até a fronteira do além, onde Exu é o guardido. Obatala ndo fez as oferendas
nesse lugar, como estava prescrito. Exu ficou muito magoado com a insoléncia
e usou seus poderes para se vingar de Oxala. Entdo uma grande sede comecgou
a atormentar Obatala. Obatal& aproximou-se de uma palmeira e tocou seu tronco
com seu comprido bastdo. Da palmeira jorrou vinho em abundancia e Obatala
bebeu do vinho até embriagar-se. Ficou completamente bébado e adormeceu na
estrada a sombra da palmeira de dendé. Ninguém ousaria despertar Obatala.
Odudua tudo acompanhava. Quando certificou-se do sono de Oxala, Odudua
apanhou o saco da criacdo que fora dado a Obatala por Olorum. Odudua foi a
Olodumare e |lhe contou o ocorrido. Olodumare viu 0 saco da criagdo em poder
de Odudua e confiou a ele a criagdo do mundo. Com as quatrocentas mil
correntes Odudua fez uma so6 e por ela desceu até a superficie de ocum, o mar.
Sobre as aguas sem fim, abriu 0 saco da criagdo de deixou cair um monticulo de
terra. Soltou a galinha de cinco dedos e ela voou sobre o monticulo, pondo-se a

cisca-lo. A galinha espalhou a terra a superficie da agua. Odudua exclamou na



76

sua linga “lle nfé!”, que € o mesmo que dizer “A Terra se expande!”, frase que
depois deu nome a cidade de Ifé, cidade que estad exatamente no lugar onde
Odudua fez 0 mundo. Em seguida Odudua apanhou o camaleao e fez com que
ele caminhasse naquela superficie, demonstrando assim a firmeza do lugar.
Obatala continuava adormecido. Odudua partiu para a Terra para ser seu dono.
Entdo, Obatala despertou e tomou conhecimento do ocorrido. Voltou a
Olodumare contando sua historia. Olodumare disse: “O mundo ja esta criado.
Perdeste uma grande oportunidade”. Par castiga-lo, Olodumare proibiu Obatala
de beber vinho-de-palma para sempre, ele e todos os seus descendentes. Mas
a missao nao estava ainda completa e Olodumare deu outra dadiva a Obatala:
a criacdo de todos os seres vivos que habitariam a Terra. E assim Obatala criou
todos os seres vivos e criou 0 homem e criou a mulher. Obatala modelou em
barro seres humanos e o sopro de Olodumare os animou. O mundo agora se
completara. E todos louvavam Obatala. (In: PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos
Orixas, p 503-506)

& “Ifa diz ainda que em certa feita Exu foi desafiado a escolher entre duas
cabacas, qual delas levaria em uma viagem ao mercado de Ifé. Uma continha o
bem, outra continha o mal. Uma era remédio, a outra era veneno. Uma era o
corpo, a outra o espirito. Uma era o que se vé, a outra era 0 que ndo se enxerga.
Uma era palavra, a outra era o que nunca sera dito. Exu pediu imediatamente
uma terceira cabaca. Abriu as trés e misturou o pé das duas na terceira.
Balancou bem. Desde esse dia, remédio pode ser veneno e veneno pode curar,
o bem pode ser o mal, a alma pode ser o corpo, o visivel pode ser o invisivel e 0
gue ndo se Vé pode ser presenca, o dito pode nao dizer e o ndo dito pode fazer
discursos vigorosos. (...) Assim, Exu virou Igba Keta, o Senhor da Terceira
Cabacga”. (In:SIMAS, Luiz Antdénio e RUFINO, Luiz. A ciéncia encantada das
macumbas. Morula Editorial. Rio de Janeiro, 2018)

SExu leva dois amigos a uma luta de morte

“‘Dois camponeses amigos puseram-se bem cedo a trabalhar em suas
rogas, mas um e outro deixaram de louvar Exu. Exu, que sempre Ihes havia dado
chuva e boas colheitas! Exu ficou furioso. Usando um boné pontudo, de um lado

branco e do outro vermelho, Exu caminhou na divisa das rocas, tendo um a sua



77

direita e 0 outro a sua esquerda. Passou entre 0s dois amigos e 0s cumprimentou
enfaticamente. Os camponeses entreolharam-se. Quem era o desconhecido?
Quem ¢é o estrangeiro de barrete branco?", perguntou um. Quem é o
desconhecido de barrete vermelho?", questionou o outro. O barrete era branco,
branco"”, frisou um. Nao, o barrete era vermelho”, garantiu o outro. Branco.
Vermelho. Branco. Vermelho. Para um, o desconhecido usava um boné branco,
para o outro, um boné vermelho. Comecaram a discutir sobre a cor do barrete.
Branco. Vermelho. Branco. Vermelho. Terminaram brigando a golpes de enxada
e mataram-se mutuamente. Exu cantava e dancava. Exu estava vingado” (In:

PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixas, p. 48-49)
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Capitulo 4: Historia Oral e a Historia de Vida

A Histéria Oral € um método de gravacdo premeditada de narrativas
pessoais, feitas diretamente pessoa a pessoa, em audio ou 4udio e video, para
a elaboracdo de documentos escritos. As narrativas sdo gravadas buscando
acontecimentos ndo registrados por outro tipo de documentacdo (escrita e
oficial), ou cuja documentacdo se quer ampliar ou contrapor. A Histéria Oral
situa-se na superacdo dos documentos oficiais (que para o positivismo atestaria
a verdade do fato social), no registro dos fendmenos que ainda nao se
cristalizaram na documentacdo escrita, no ndo-conservado — e, portanto, em

desaparecimento — e no subjetividades.

Ao superar os limites da documentacéo oficial, a Histéria Oral permite que
todos tenham reconhecimento a participagao social, ndo mais centrada somente
na figura de “grandes homens” ou na pura express&o numérica de um fenémeno.
Ao contrario, as narrativas individuais se entrelagam para recriar o cotidiano e 0s
aspectos do vivido, igualando em conta, no aspecto da producao de documentos,

herdis, andénimos e instituicdes.

A utilizacdo das narrativas como documento histérico também acena para
a compreensao do processo historico como perpetuamente ndo-acabado, ja que
as narrativas se transfiguram com o passar do tempo. Estas transformacdes sao
vistas como ressignificacdes da memodria, reorganizadas por algum motivo

(social e/ou individual), conscientes ou nao.

Assim, a Histéria Oral centra-se na subjetividade das narrativas, que no
conjunto das suas “deturpagdes” retratam aspectos invisiveis se analisados sob
a Otica de objetividade dos documentos oficiais. Para além da experiéncia efetiva
“real” dos narradores, cabe aos pesquisadores desvendar a subjetividade
implicita e inerente ao discurso elaborado. Explicita-se assim, que néo existe
mentira no sentido moral do termo. Esta decorre de inten¢cdes do narrador que

merecem ser desvendadas.

As experiéncias que os narradores conferiram importancia de ser
relatadas carregam consigo mais do que um fragmento (no sentido de individual)

ou perspectiva de/sobre um fenbmeno ou acontecimento, mas sao entendidas
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dentro do entrelacamento de relacfes sociais que envolvem os narradores e sua

experiéncia.

Individualmente a experiéncia €, na esfera dos sentidos, indizivel. Sua
traducao para signos de linguagem, que se interpde entre o narrador e o publico,
nao é feita sendo com uma mutilacdo das sensacfes. Uma vez que exista a
mediacao exterior da linguagem — e, portanto, da sociedade, nada que se

expressa é puramente individual.

Assim, o conceito de experiéncia remete a agao do sujeito, inserido em
relacdes sociais determinantes: a formacao do individuo-narrador se funde com
a formacdo da sociedade em que se insere/compde. Sua propria forma de
consciéncia é formada coletivamente, em relacdo. Seu discurso é igualmente

implicado — quando fala, como fala, para quem fala e de onde se fala!?.

Dessa maneira, a memoadria de um conjunto de pessoas deve sempre
evocar a identidade do grupo que a gerou, dando-lhes principios que orientam
suas atitudes, para que se possa estabelecer didlogos entre seus aspectos

individuais e coletivos.

Pode-se dizer que a narrativa nasce ha memoria do narrador, se projeta
na sua imaginacéo e, depois de articular estratégias, se materializa na linguagem
e representacéo verbal de sua experiéncia. No caso de ndo estarem falando a
lingua materna durante a narracdo, como foi 0 caso da presente pesquisa, ainda
ha a etapa da traducdo mental, que desloca a intencao original de sentido, na

lingua materna, na busca da compreensao do interlocutor/pesquisador.

A definicdo de memodria proposta por Aleida Assman'?!, converge sentido
com a Historia Oral, relacionando-as a formacéo de identidades em diferentes
escalas, de grupos e classes sociais a nagdes. De acordo com a autora, a
memoria coletiva € guiada por processos de recordacdo e esquecimentos,
transmitidos por ritos e oralidades — em escala reduzida — e pela midia, pela

educacéo e pela ciéncia - em escala ampliada. Ha o pressuposto de uma escolha

120 pa mesma forma assume-se também que o pesquisador, por menos tendencioso que tente ser,
também ouve (percebe, segundo seu ponto de vista) e fala (produz discursos sobre um tema) de um
determinado lugar social.

121 Assman defende que a memdria é uma instancia das tradicdes culturais que ligam os individuos a8 um
grupo, nagao ou lugar de pertencimento.
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politica das memorias que se tornarao “oficiais”, em detrimento daquelas que

serdo silenciadas durante o processo?2.

Os processos de recordacdo ocorrem espontaneamente nos individuos
através das experiéncias sensoriais e corporais, que sao momentos
fundamentais da construcdo de identidades individuais e coletivas. Assim, o
passado serve de validagdo, selecionando o que é relevante para a formacéao
destas identidades. “No6s definimos a partir do que lembramos e esquecemos

juntos, reorganizando a meméria”t?3,

A categoria de experiéncia foi utilizada por Boaventura de Souza Santos
no sentido da defesa de um pilar emancipatério da modernidade. De acordo com
0 autor, a racionalidade cognitiva-instrumental, presente nas areas de ciéncias e
tecnologia, que promove um conhecimento utilitario e funcional, se sobrepds aos
pilares da moral e da ética e da estética no desenvolvimento da sociedade
moderna. Assim, a ciéncia moderna totalitaria, que combate o conhecimento
ordinario criado pela populacdo para dar sentido as praticas e experiéncias
sociais que estdo inseridos, considerando-os ilusérios, falsos ou irrelevantes,

seria parte do problema — e ndo da solugéo — para a emancipac¢ao social.

Desta forma, um conhecimento emancipatorio haveria de incorporar um
certo nivel de caos, ndo entendido como ignorancia, mas como forma de
conhecimento ndo linear, o0 que resultaria em um conhecimento com
multiplicidade imprevisivel e que néo partiria exclusivamente de elite académica

e burocratica, como agentes de realizacao.

Como a ciéncia moderna consagrou 0 homem enguanto sujeito
epistémico, mas expulsou-o enquanto sujeito empirico, desumanizando o
conhecimento, 0 processo de superagao, ainda de acordo com Santos, deveria
residir em um saber discursivo, que privilegiasse mais a experiéncia em si do
que o resultado cientifico de prova irrefutavel. Em suas proprias palavras, “o
conhecimento tem de romper com 0 senso-comum conservador, mistificado e

mistificador, ndo para criar uma forma de conhecimento superior, mas para

122 como foi denunciado por TRUILLOT, in SILENCIANDO O Passado, a histéria do Haiti e da Revolugdo
Haitiana foi apagada como parte de um projeto politico de sujeicdo das Américas ao escravismo,
colonialismo e ao imperialismo.

123 |n: ASSMAN, ELEIDA. Espacos de recordacdo: formas de transformac3o da memdria cultural.
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transformar a si mesmo num senso comum novo e emancipatorio, recriando a

solidariedade, a participacdo e o prazer?#”,

A perspectiva individual, presentes na histéria de vida, alicercada no
conceito de experiéncia, nos permite problematizar um enfoque puramente
estrutural, sistémica ou social, recolocando 0s sujeitos sociais — e 0s relatos que
constroem acerca das proprias relagbes vividas — nas narrativas sobre o
processo de migracao. Isso ndo significa que ha um abandono pleno da nocao
de totalidade do fendmeno migratorio, ou que os meétodos quantitativos devam

ser totalmente abandonados.

Neste sentido, a recuperacdo da percepcdo da migracdo como um fato
social total, como proposto por Sayad!?®, é fundamental: se por um lado a
sobrevivéncia do imigrante esta ligada a sua capacidade de criar estratégias de
adaptacdo ao mundo do trabalho, ligado ao desenvolvimento das forcas
produtivas, por outro, quando em transito, essa adaptacao estd permeada de
negociacdes entre culturas, que sao valorizadas ou rejeitados de acordo com o

referencial da cultura hegemdonica onde o imigrante se insere.

Torna-se explicito que, ao atravessar as fronteiras — fisicas e psicoldgicas
- na busca pelas condicbes materiais que assegurem a sua sobrevivéncia, sdo
gerados “desencaixes” dos valores tradicionais no migrante, fazendo com que
seus elos de pertencimento sejam fraturados ou rompidos e, posteriormente,
reorganizados. Neste contexto, as transformacdes culturais vivenciadas pelos
imigrantes fazem com que emerjam as contradi¢cdes da prépria fronteira nacional

enquanto categoria de reproducéo social.

Assim, os relatos pessoais redimensionem subjetivamente os impactos
culturais, a reconstrucéo das identidades préprias e a reorganizacao da memoria
decorrente do processo de imigragéo, restituindo aos imigrantes o papel de
sujeitos na narrativa da propria histéria e, simultaneamente, afastando, nas

palavras de Chimamanda Ngozi Adiche'?%, o perigo de uma Histéria Unica.

124 |n: SANTOS, BOAVENTURA DE SOUZA. A critica da raz3o indolente: contra o desperdicio da
experiéncia

125 ver SAYAD. A. A imigracdo ou os paradoxos da alteridade.

126 |ivro hom&nimo publicado pela autora
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Em oposicdo a uma Historia Unica, uma Histéria de autoridade
compartilhada — como sugeriu Portellit?’. A Histéria Oral abre possibilidade para
uma inversao na relacdo de ensino e aprendizagem que tensiona o poder
inerente a pesquisa. Quem pesquisa, assumindo a condicao tatica do ndo saber,

restitui o direito de escuta a quem sempre falou, mas nunca foi ouvido.

Desta forma, a Historia Oral pode ser compreendida como a Historia dos
que foram silenciados, situados na tensdo entre a historiografia oficial e a
“histdria vista de baixo”, questionando os paradigmas epistemoldgicos quanto a
objetividade e neutralidade documental que edificam a Histéria enquanto

disciplina cientifica oficial.

A distincéo entre narrador e pesquisador fizeram parte de um desconforto
que remete a separacao formal entre sujeito e objeto na tradicéo cientifica. De
um lado o pesquisador é guiado por seus proprios interesses ao procurar o
narrador. De outro, o narrador elege a experiéncia que considera digna de narrar,

sob pendor da sua proépria valorizacao e desejos: enredo.

Cisdo posta, a Histéria Oral permite um tensionamento do metabolismo
do poder de comando nos relatos: oficialmente ndo tornam os narradores em
pesquisadores, ndo ha titulacdo, mas a pesquisa incorpora saberes e
experiéncias compartilhadas na constituicdo do conhecimento produzido,
produzindo presenca e restituindo, pelo menos em partes, a narrativa do

migrante como parte da Historia da migracao.
Trajetérias, encontros gravacgoes:

Meu primeiro contato com a comunidade haitiana em Sao Paulo se deu
através de Charles Obey. Charles era um dos musicos integrantes do grupo
“Africa em N6s”128, que promoveu uma performance musical no Instituto Moreira

Salles, em 2019. Charles tocava bateria. Me apresentei a ele como musicista e

127 In: PORTELLI, A. Histdria Oral e Poder. Conferéncia no XXV Simpédsio Nacional da ANPUH, Fortaleza,
2009. Mnemosine Vol.6, n22, p. 2-13(2010)

128 0 projeto “Africa em nés” celebrava a musica negra, em Africa e na didspora pelas Américas, contava
com musicos de Angola, Republica Democratica do Congo, Martinica, Haiti e Brasil.
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curioso sobre as musicalidades haitianas e fui convidado por ele a apresentacao

seguinte, na Feira Preta'?®, no Memorial da América Latina.

L& revelei a ele que estudava a imigracdo haitiana para o Brasil e Ihe
expliquei em linhas gerais o que era a Histéria de Vida. Contei a ele também um
pouco da minha vida e do meu envolvimento com a musica e com a cultura.
Apesar de ndo termos gravado esse dia — ainda ndo me/lhe sentia seguro e
confortavel para que pudesse propor a gravagcdo — foi o inicio de nossa relagéo
de parceria. Em encontro intimista e emocional compartilhou de coracdo aberto

sobre sua vida, sonhos e dilemas.

Além do grupo “Africa em N6s”, Charles participava do grupo de kompaZ3°
BigUp!. Através da BigUp! fui introduzido em centros de convivio no Glicério e
na Comunidade Tijolinho da Mooca??!, onde a BigUp! promovia aulas de musica
e eventos culturais. Com intento de me colocar a disposicéo, entrei em contato
com o dono da banda, Nico, também haitiano, para emprestarmos alguns

equipamentos e realizarmos registros das apresentacoes.

Passamos a nos encontrar com alguma frequéncia e em algumas
situacdes especificas: fomos juntos a um baile funk no centro®*? e ele me
apresentou o Aparelha Luzia'®?, onde me mostrou com orgulho a bandeira
haitiana que figurava no espaco, que havia sido presenteada por ele. Nesse
ponto em diante, nossa relacéo se aprofundou e ele passou também a frequentar

a minha casa.

129 A Feira Preta é um evento anual de Afro empreendedorismo, que promove a gastronomia, moda,
literatura, musica, danca, literatura, design e audio visual de pessoas negras do Brasil e do Mundo.
Atualmente é considerado o maior evento de empreendedorismo negro da América Latina.

130 Género musical desenvolvido no Haiti e na didspora haitiana, sobretudo nos EUA, a partir da década
de 1950. Em geral é tocada por guitarras, sintetizadores, contrabaixo, bateria e percussao.

131 Ocupacio residencial na rua Bar3o de Jaguara, Mooca. A Comunidade tem cerca de 300 familias, com
pessoas do Brasil, Haiti, Bolivia e Venezuela In: http://www.gazetadamooca.com/local-da-antiga-fabrica-
de-lencos-e-fabbrica-5-funciona-como-moradia-de-sem-teto/

132 A gpresentacdo do Dj Rennan da Penha, que se deu logo apds sair da prisdo por associacdo ao trafico
em 2019, se tornou também uma festa-manifesto na luta contra o racismo no sistema juridico. Segundo
o artista, promotor do Baile da Gaiola no Rio de Janeiro, foi preso somente por conhecer traficantes, sem
ter nenhum envolvimento criminoso.

133 Centro Cultural e Quilombo Urbano em S3o Paulo, fundado em 2016 por Erica Manlunguinho. Eleita
em 2018 como Deputada Estadual pelo Partido Socialismo e Liberdade (PSOL), Erica se tornou a primeira
mulher transgénero da Assembleia de Sdo Paulo.
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Sempre que nos encontravamos conversavamos sobre as diferencas
culturais entre o Brasil e o Haiti e musica. Charles se sentiu confortavel também
para falar sobre sua heranca familiar dentro do Vodu e sobre a politica no Haiti.
Conversavamos muito sobre as diferentes taticas de superacao da fronteira e da

multiplicidade de rotas para se sair (e ndo sair, ou, sair e poder voltar) do Haiti.

Durante esses encontros tive a dimenséo, pela primeira vez, de como a
mobilidade internacional faz parte do cotidiano haitiano. Inclusive, ele me
demonstrou que é pela mobilidade que boa parte dos haitianos conseguem estar
no Haiti. A imigracdo é tao intensa e responsavel por uma parte tao significativa
do PIB que ha no Haiti 11° departamento (semelhante ao que seria um Estado
no Brasil, s6 que desterritorializado) dedicado unicamente as pessoas em

mobilidade.

Foi no contexto em que nos encontrdvamos com alguma regularidade e
dividiamos parte da vida social que a Histéria de Vida do Charles foi registrada,
em 2020. Charles possuia uma companheira, Sandy, que estava gravida de uma
filha dele. Eles faziam o acompanhamento da gravidez no Rio Pequeno, perto
de onde eu morava, e, em uma desses acompanhamentos, almogou na minha

casa e registrou sua historia e vida.

Penso que quando a gravacgdo foi realizada, ja haviamos conversado
muito, o que transformou a narrativa. Varias historias, minicias e pormenores
nao foram gravados, pela consciéncia de que eu ja os conhecia. Igualmente, ja
gue tivemos uma relacao com alguma intimidade, muito foi dito fora da gravacéo,

mas que considerei respeitoso e ético ndo publicar.

Com o inicio da pandemia e, consequentemente, com o isolamento social,
a pesquisa teve que reorientar caminhos, considerando novas estratégias e
possibilidades. Charles era meu principal contato e, face as dificuldades que a
pandemia o imp0s, decidiu voltar ao Haiti e tentar ir para os Estados Unidos. As
atividades da BigUp! também haviam sido desarticuladas, dificultando ainda

mais a interlocugéo.

Foi com a rearticulacéo e formacao de novas redes a partir da interacao
em ambiente virtual que se delineou a possibilidade de retomada de uma acéo
social e conduziu a pesquisa (e o pesquisador) para novos espacgos de convivio,
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que foram fundamentais para a construcdo partilhada e difusdo do

conhecimento.

A convite do Prof. Julio César Ferreira de Souza, professor de Historia da
E.E. Maria Augusta Siqueira'®**, houve a realizacdo de aula compartilhada em
ambiente virtual com o tema “Religiosidades de origem africana no Brasil” para
o programa de Educacdo das Relagdes Etnico — Raciais (ERER/SP)!%. Essa
primeira aula conjunta possibilitou novas interagdes com membros de outros
coletivos e o convite da Profa. Guiniver dos Santos para aula compartilhada com
os alunos da UNEafro!3® — Comunidade Cultural Quilombaque!®’, com o tema

“Cartografartes: historias de travessias”.

A partir desses encontros, fui convidado a apresentar a pesquisa, mesmo
inconclusa, para a comunidade escolar do CIEJA Perus I: inicialmente para o
grupo de professores e coordenadores e, posteriormente, para os alunos que
estavam acompanhando o curso de maneira remota. Passei a integrar o grupo
de estudos haitianos da escola, onde compartilhamos leituras e experiéncias

relacionadas com o Haiti e a vinda dos haitianos para o Brasil.

Somente a partir de 2022, com o término do isolamento social, pude estar
presencialmente nas unidades escolares: durante as atividades do Novembro
Negro na E.E. Maria Augusta Siqueira e durante todo ano letivo no CIEJA —
Perus |, onde acompanhei as aulas das disciplinas das areas de Linguagens e

134 Vila dos Remédios, Osasco/SP.

135 promovida pela Secretaria de Educac3o do Estado de S3o Paulo. A obrigatoriedade do ensino o ensino
sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira nas escolas de ensino Fundamental e Médio remontam a Lei de
Diretrizes Basicas (LDB) da Educagdo n2 9.394/96. A LDB foi alterada para as leis 10639/03 e 11645/08,
que atualmente regulamentam a obrigatoriedade dos ensinos de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e
Histdria e Cultura Indigena, respectivamente.

136 A UNEafro é um movimento que se organiza em nucleos de atua¢io na educacio, formac3o politica e
cultura. O trabalho mais conhecido sdo os cursinhos pré-vestibulares comunitarios que atendem jovens e
adultos oriundos de escolas publicas, prioritariamente negros/as, que sonham em ingressar no Ensino
Superior e preparar-se para o ENEM ou Concursos Publicos. A UNEafro estima que nos ultimos onze anos
mais de quinze mil alunos e alunas foram formados em seus 31 nucleos espalhados por Sdo Paulo e Rio
de Janeiro.

137 A Comunidade Cultural Quilombaque é uma organizacdo sem fins lucrativos que surgiu em 2005, a
partir da iniciativa de um grupo de jovens moradores de Perus. A comunidade acolhe inimeras atividades
politicas, culturais e educativas com foco na regido Noroeste, dentre elas, sarau, slam e literaturas
periféricas, oficinas de musica, dancas, capoeira e jongo, formacdo para elaboragao de projetos e editais
culturais, hip hop e circo.
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Cadigos e Ciéncias Humanas como professor assistente e ministrei aulas, como

professor convidado, das aulas de Coral e Percusséo.

Foi através do CIEJA Perus | gue me reinseri no cotidiano na comunidade
haitiana em Sao Paulo e, através da rede de apoio constituida, pude conhecer e
gravar as historias de vida de dois dos professores de creole que trabalharam na

unidade escolar: Carnex Arne e Olson Oscar.
Educacéo de Jovens e Adultos, Direitos e o CIEJA Perus |

O acesso a educacéao de adultos, ainda que tenha sido considerado direito
basico humano?!38, foi, por muito tempo, negligenciado pelo Estado brasileiro. A
presséao internacional e a necessidade de formacédo de méo de obra qualificada
estimularam a criacdo dos primeiros programas publicos da alfabetizacdo de
adultos'®® no Brasil, num contexto em que mais da metade da populagdo

brasileira de quinze ou mais anos era analfabetal,

Em 1964, Paulo Freire foi encarregado de organizar e desenvolver um
Programa Nacional de Alfabetizacdo de Adultos (PNAA)!4, com base na
experiéncia de Angicos!#?, mas teve o seu projeto interrompido pelo golpe militar
e a subsequente instauracdo da Ditadura Civil-Militar (1964-85), com gradativa
suspensao de direitos através de Atos Institucionais. Considerado subversivo, o
programa PNAA foi substituido pelo Mobral43,

Em paralelo, movimentos de educacdo popular atuaram na alfabetizacéo
de adultos em espacos de educacao néo formal e de maneira independente ao

Estado, assumiam a influéncia do método desenvolvido por Paulo Freire e foram

138 Artigo 26 da Declaracdo Universal do Direito dos Homens da ONU — 1948.

139 Campanha de Educacdo de Adolescentes e Adultos (CEAA) foi criado em 1947, durante o mandato
presidencial de Dutra (46-51) pela coligagdo Partido Social Democratico (PSD) e Partido dos Trabalhadores
do Brasil (PTB).

140 pe acordo com o censo demografico do IBGE o Brasil possuia 56% da populagdo com 15 ou anos ou
mais era analfabeta. Fonte: IBGE, censos demograficos, apud Anudrio Estatistico/1995.

141 Mandato presidencial de Jo3o Goulart (61-64) que havia sido eleito vice-presidente pelo PTB. Jodo
Goulart assumiu a presidéncia apds a renuncia de Janio Quadros.

142 Angicos, Rio Grande do Norte. Em 1963, a experiéncia de Angicos se tornou um marco na luta contra
o analfabetismo e pela defesa da cultura popular no Brasil. Através de principios dialégicos e
construtivistas, 200 trabalhadores rurais foram alfabetizados em apenas 40 dias, tornando a experiéncia
mundialmente conhecida.

143 Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo (68-85). Diplomou apenas 15 milhdes dos 40 milhdes de
brasileiros que passaram pelas suas salas, diminuindo em apenas 2,7% o indice de analfabetismo no Brasil.
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impulsionados pela ideia de que a educacéo € uma ferramenta fundamental para

a transformacéo social.

A forma com que a educacao era entendida pelos grupos da educagéo
popular, ndo apenas a partir da apropriacdo dos codigos de escrita, mas como
um processo amplo de autonomia, autoconsciéncia e emancipacao social,
contrapds a educacgdo popular ao Mobral, instituido pela Ditadura Civil-Militar
(64-85). Em especifico, a alfabetizacdo partir da realidade cotidiana vivida e
compartilhada pelos educandos, valorizando da experiéncia individual e coletiva

do grupo, se opunha a ideia de cartilhas e temas preconcebidos.

Com o fim da Ditadura Civil-Militar e com a instituicdo da Constituicao
Federal de 1988, marco para o reconhecimento legal de direitos na sociedade
brasileira, asseguram-se o direito de todos ao acesso ao ensino basico,
obrigatorio e gratuito e como um dever do Estado, inclusive aos jovens e adultos

que nao tiveram acesso aos sistemas educacionais em idade préprial44.

No contexto de redemocratizacdo brasileira, movimentos de educacao
popular passam conseguir acessar as politicas publicas em Sdo Paulo,
sobretudo com a gestdo de Paulo Freire na Secretaria Municipal de Educacéo
(SME) da Prefeitura Municipal de Sdo Paulo4®.

Em 199346 a prefeitura de Sdo Paulo cria os Centros Municipais de
Ensino Supletivo (CEMES) onde os educandos cursavam os modulos com
presenca ndo obrigatoria onde, em geral, cumpriam o conteddo programatico
das “unidades de estudo” em casa e realizavam avaliagbes que Ihes

proporcionavam promocao a modulos posteriores.

Em 2002'47, os CEMES passaram a ser denominados de Centro de
Integracdo de Jovens e Adultos (CIEJA) e passaram a ter atendimento

presencial, e 0 seu projeto pedagogico passou a se organizar atraves de areas

144 Artigo de 2008 da Constituicdo Federal.

145 Entre 1989-91, durante o mandato de prefeita de Luisa Erundina (89-92) pelo Partido dos
Trabalhadores (PT).

146 Gestdo Paulo Maluf (93-97) pelo Partido Democratico Social (PDS), que alterou de legenda para o
Partido Progressista Reformador (PPR) e, Partido Progressista Brasileiro (PPB).

147 Gest3o Marta Suplicy (01-05) pelo PT
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de conhecimentos, itinerarios formativos e com estimulo a parcerias com

equipamentos publicos e culturais ao redor das unidades.

O inicio das atividades letivas no CIEJA — Perus |, se deu em 20164,
Perus possui uma imensa demanda por reparacdo social e oportunizacdo de
estudos na Noroeste!#®'50, Em 2020, antes da pandemia, havia 1500 alunos
distribuidos em seis periodos de funcionamento. Sob uma perspectiva freiriana,
o curriculo foi readequado a partir da experiéncia dos alunos, que em grande

parte eram migrantes vindo do Haiti.

Ha uma grande demanda da populacdo migrante a ter acesso as escolas
no segmento de jovens e adultos, seja pela necessidade do aprendizado do
portugués, seja para continuar e concluir os estudos iniciados no pais de origem.
A possibilidade do aprendizado da lingua é parte fundamental na estratégia para
a insercdo na cidade, de ter acesso as politicas publicas e ao mercado de
trabalho, de ter mais ferramentas para dialogar e interagir socialmente para além

da comunidade natal em diaspora.

Em 2016 um casal haitiano foi ao CIEJA Perus | e relataram que estavam
tentando se matricular nas escolas brasileiras, mas que a matricula lhes estava
sendo negada. A comunidade escolar enfrentou a burocracia estatal para a
efetivacdo do direito de acesso aos estudos e matriculou o casal. A partir dai, a
informacgao se espalhou pela comunidade haitiana, que se tornou maioria dos
alunos nos primeiros anos. A experiéncia de formacao a partir de um contexto
multicultural, premiada pelo Instituto Tomiotake em 2018, transformou o

CIEJA Perus | em uma escola de referéncia.

O gatilho pedagdgico para inser¢cdo de uma perspectiva multicultural foi a
realizacdo de duas festas com a tematica da cultura haitiana e brasileira, com o

compartilhamento de musica, danca, comida e histéria para referencial matuo. A

148 Gestdo Fernando Haddad (13-17) pelo PT

149 posic3o 26 de 31 segundo dados de IDH das subprefeituras de S3o Paulo em 2017. Fonte: Instituto
Gongalves e Maeda, 2017

150 0 pertencimento ao territério Noroeste como identidade de luta estd associado a demanda de
reconhecimento especificos de Brasilandia, Perus, Taipas e Jaragua, em oposicdo as Zonas Oeste e
Nordeste, com IDH comparativamente maior. A memodria da Greve dos Queixadas 62-69 realizada por
trabalhadores da Fabrica de Cimento Portland Perus e luta pela Terra Indigena Guarani-Jaragua sdo eixos
fundamentais para a constru¢do da memdria e identidade politica da Noroeste.

151 || Prémio Territérios Educativos (2018) — Instituto Tomiotake
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partir dai, acdo ativa de todo grupo escolar para formar conhecimentos que
pudessem colaborar com a relacdo multicultural no fazer pedagdgico: o desafio
da escola se educar para conseguir educar sob novos referencias e

perspectivas’®?.

Na pratica, o esforco escolar criou um ambiente que possibilita a interacéo
dos diversos grupos que formam a comunidade escolar, tendo os professores
como mediadores nesse processo. Ha aulas de Creole, oferecidas por
professores haitianos; alfabetizac&o a partir de Historia de Vida; aula de Escuta,;

Portugués para migrantes.

A relacdo de parceria entre a escola e coletivos e pontos de cultura do
territdrio é parte importante para a construcdo de novos referenciais para a
comunidade escolar. Em especial, a participacdo de coletivos de sarau'®® do
territério, com literatura periférica e performances, de protagonismo negro e

feminino.

Com o grupo de Coral e Percussdo “Firmeza Permanente”'>*, fizemos
quatro apresentacfes publicas: na Festa da Bandeira Haitiana, organizada pela
comunidade escolar do CIEJA Perus | em 2022 e 2023%%; na acéo afirmativa em
oposicdo ao massacre em Paraisoépolis'®® na Comunidade Cultural
Quilombaque; no teatro da UNIP, durante o Il Seminario de Préticas do
CIEJAS®,

Apesar de haver inUmeros alunos e alunas de origem haitiana, as

barreiras linguisticas dificultaram o processo de uma contacdo/compreensao

152 |nfelizmente hd uma tendéncia a invisibilizacdo do trabalho dos professores e demais agentes
educativos das escolas, sobretudo publicas. A chegada massiva de imigrantes haitianos na unidade escolar
implicou, para um acolhimento pedagdgico coerente, um aumento gigantesco de horas de trabalho,
dedicadas a formagao em créole, histdria e cultura haitiana.

153 Sarau Elo da Corrente

154 Lema da construgdo popular da greve por parte dos Queixadas

155 As Festas da Bandeira Haitiana articulam temas do Haiti e Brasil, segundo a proposta da escola. Em
2022 houve um resgate da memaria da Greve dos Queixadas em Perus e, em 2023, houve uma
mobilizacdo em torno da demarcagdo de terras Guarani no Jaragua.

156 Em 2019 nove jovens foram mortos em decorréncia da violenta a¢do policial do 162 Batalhdo da Policia
Militar do Estado de S3o Paulo na comunidade de Paraisépolis, durante um baile funk. Apesar de nunca
terem morado em Paraisépolis, as mdes dos jovens mortos, que se juntaram para exigir justica, ficaram
conhecidas como “Mdes de Paraisépolis”. De acordo com a Defensoria Publica, os agentes da PM
encurralaram as vitimas em um beco sem saida, conhecido como Viela do Louro. Depois passaram a
agredir os jovens, provocando tumulto, pisoteamento e asfixia.

157 Tema “Politicas Publicas para a permanéncia na EJA: garantia de Direitos”
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pouco simplista das Histérias de Vida. Os relatos gravados que serdo
apresentados, tanto do Olsom Oscar quanto do Carnex Arne, sdo de pessoas
que possuem oOtima compreensdo da lingua portuguesa o que, apesar
apresentar dificuldades comparativas com um falante de portugués nativo,
possibilitou o trabalho. Ainda, o fato de que somente homens se disponibilizam
gravar suas historias, revela pela auséncia, tracos da divisdo sexual presente na

cultura haitiana.

Para auxiliar a compreensao das histérias de vida que virdo a seguir,
compartilho um mapa dos distritos do Haiti, referenciado pelos lugares citados
por Charles, Carnex e Olsom. Ainda, por se tratar de um espago transnacional,
segue um segundo mapa, com o0s paises da diaspora haitiana igualmente

citados.

Mapa politico-administrativo do Haiti, com as rotas internas dos

colaboradores:
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Mapa base das divisGes administrativas do Haiti disponivel em www.guiageo.com/america/haiti.htm
adaptadas pelo autor.
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Mapa das Américas e Caribe, com a rota dos colaboradores e os
lugares diretamente implicados na experiéncia familiar da diaspora
haitiana:

m . C4Rrpppan sA
AR

Mapa das divisOes territoriais nas Américas e Caribe, adaptado pelo autor para demonstrar
a rota dos colaboradores e dos lugares citados como morada de seus familiares na data da
gravacgao.
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Historia de Vida de Charles Obas - gravada em 07/02/2021

Meu nome é Charles Obas, tenho 33 anos, e estou no Brasil ha sete. Sou o
cacula da minha familia. Meu pai tem mais sete filhos, minha mae sé mais uma

menina, minha irma mais velha.

Eu estudei numa escola catélica no Haiti. Minha méae é professora
aposentada, de criancas. Meu pai foi professor de matematica, depois foi juiz e
depois prefeito da minha cidade. Ele faleceu em 2002. Eu venho de Oboy, uma
cidade pequena de mais ou menos sete a oito mil habitantes. Muito pequeno, na
parte norte do Haiti. Depois eu sai da minha cidade para fazer o Ensino Médio
em Cabo Haitiano, que é uma cidade maior. Depois eu sai do Cabo Haitiano
para estudar em uma faculdade particular, na capital, Porto Principe. Eu fiquei

s6 um ano la e comecei a estudar medicina, em 2009.

Foi la que eu passei o terremoto (...) eu perdi muitos amigos da faculdade,
colegas (...) Onde eu morava, a casa quebrou e eu tive que sair. Com um primo
- gque eu morava junto com ele, voltamos para Oboy. E eu passei um tempinho
la, uns dois ou trés anos. Eu aproveitei esse tempo para estudar masica. Fiz
também um curso de encanador. Acho que foram dois anos. Em dois mil e treze
eu viajei porque minha mae (...) porque eu estava bebendo muito depois de tudo
gue aconteceu. Nos shows eu tinha varias bandas tocando, néo tinha tempo para
curtir a familia e minha mée néo gostava. Minha mae tentou entrar varias vezes
nos Estados Unidos, mas ndo conseguia visto. Por fim conseguiu um visto
humanitario do Brasil e me falou que conseguiria achar um visto para mim, para
eu vir para o Brasil. Mas eu falei para a minha mae que n&o seria possivel: ndo
tenho nenhum amigo brasileiro, ndo falo portugués, néo tinha nenhum amigo
haitiano (no Brasil). Dificil. Mas minha méae me falou que néo ia ser dificil: onde

tem gente vocé vai conseguir viver.

E em dois mil e treze eu sai do Haiti. Eu morei na Republica Dominicana,
fiquei la seis meses. Depois eu sai da Republica Dominicana e entrei no
Equador. Mas antes disso, antes de ter vindo morar no Brasil, eu estava tentando
entrar pelo Equador para tirar um visto. E eu ndo conseguia. A primeira vez que
fui entrar pelo Equador, vindo do Panam4, a migragédo nao me liberou, ndo me

deixou passar. Voltei para a Republica Dominicana e la de novo eu ndo consegui
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o visto brasileiro. Eu tinha uma avo, que infelizmente ja faleceu, ela falou para
mim que se eu ndo voltasse para o meu pais para fazer uma ceriménia para
agradecer meus ancestrais e dar comida para eles, eu ndo conseguiria viajar.
Eu n&o acreditei, porque eu nédo cresci vendo essas coisas. Minha mae era da
igreja e era muito catodlica. Era meu pai que praticava Vodu. Mas s6 ele. Como
eu era crianga nessa época, eu nado sabia como funcionava. Dai eu disse a ela
gue achava que ndo. Ela disse que sim, que tinha que voltar. Quando eu percebi
que de verdade eu ndo conseguia viajar, eu voltei. Voltei para o Haiti. Eu me

lembro até hoje que voltei no dia 29 de dezembro.

Eu fui la na igreja catdlica da minha cidade, comprei uma flor para o santo
da igreja e depois eu fui na bitassion, como se fosse o terreiro aqui do Brasil, e
dei café, cachaca e comida. Depois, no dia trinta, voltei para a Republica
Dominicana. No dia trinta e um de dezembro eu consegui viajar. (Sorriso) Eram
s6 eles mesmo que nao queriam. No dia trinta e um de dezembro de 2014 eu
entrei no Equador. Nesse mesmo ano eu consegui tirar o visto do Brasil no
Equador e vim para o Brasil. Nao fiquei muito tempo no Equador, acho que fiquei
dois ou trés meses, s6 para esperar o visto brasileiro e minha mae comprar a

passagem para mim e vir para o Brasil.

Eu fiquei um més até achar meu primeiro emprego aqui no Brasil. Meu
primeiro emprego foi na construcdo civil, de ajudante geral. E eu fiquei trés
meses porque eu (...) 0 ambiente ndo era muito agradavel porque as pessoas
eram muito racistas e muito xenofdbicas. Entendeu? Me xingavam muito de
macaco, me mandavam voltar para o meu pais. Eu fiquei nesse emprego so trés
meses. E depois, como tinha dito antes, fiz um curso de encanador e arrumei um
emprego em uma empresa que presta servico para a SABESP. Eu fiquei seis
meses nesse emprego como encanador, trabalhando com encanamento nos
reservatérios da SABESP, quando tinha que fazer manutengéo, quando tinha
gue arrumar, essas coisas. Depois de seis meses eu sai porque eu trabalhava
muito longe e eu tinha que estudar. Consegui uma bolsa na Faculdade Zumbi

dos Palmares, mas para estudar eu tive que sair desse emprego.

Quando o Haddad era prefeito dessa cidade, ele fez um projeto para

pessoas que estavam desempregadas para trabalhar no CRAS (Centro de
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Referéncia em Assisténcia Social) seis horas, vocé podia escolher manha ou a
tarde e estudar, como se fosse uma bolsa, acho que era de um salario minimo
na época. Dois mil e quinze, dois mil e dezesseis. Eu arrumei esse emprego no
CRAS no Centro para traduzir para os estrangeiros, 0os imigrantes, que precisam,
gue nao falavam bem o portugués, para eu traduzir para a assisténcia social que
s6 falava portugués, para ajudar as pessoas que falavam inglés, espanhol,
francés e crioulo. Era um contrato de um ano. Eu fiquei um ano la, era um
emprego muito legal. Eu ajudei muito os imigrantes que precisavam fazer o
cadastro unico para fazer ENEM — porque para vocé ndo pagar a taxa de
inscricdo vocé tem que fazer esse cadastro Unico no CRAS — e 0s estrangeiros

nao sabiam como tirar, eu ajudei muitos. Era um trabalho muito legal.

Quando completou um ano, meu chefe, que até hoje € meu amigo, me
indicou para trabalhar na UNIBIS, uma empresa judaica. Eu fiquei para trabalhar
com idoso, no soécio educativo. Eu ajudava a dar banho, quando precisava ir no
médico, eu acompanhava. Eu fiquei dezenove meses nesse emprego e sai

porque precisava ir ao Haiti para ver minha méae.

Nessa época minha mée ja morava nos Estados Unidos, mas como eu
nao tinha visto, a gente precisava se encontrar no Haiti. Eu comprei uma
passagem para a gente e fiquei la dois meses no Haiti, depois voltei para o Brasil
desempregado. Eu fui para o Haiti em dois mil e dezoito. Eu fiquei o ano de dois
mil e dezoito até o final do ano de dois mil e dezenove desempregado, s6 fazendo
bico de musica mesmo: tocando quando tinha show, tocando com as bandas
haitianas das pessoas que estdo aqui e também em um projeto que se chama
Migraflix. Na plataforma da Migraflix eu tenho um projeto que se chama “O Haiti

esta aqui”.

Tipo, os haitianos que estdo aqui no Brasil ndo vem para ficar, é uma
situacdo que estéd acontecendo. Eles precisam migrar para outros paises, mas
como para o Brasil era mais facil porque tem um acordo com o visto humanitario.
Nessa plataforma a gente tocava musica haitiana, da comunidade haitiana e
contava a histéria do Haiti para os brasileiros. Porque a maioria dos brasileiros
sabiam muito das partes ruins do Haiti, mas ndo sabiam muito da parte boa.

Como por exemplo, que foi o primeiro pais que acabou com a escravidao,
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primeiro pais negro do mundo que foi independente. Um pais que tem muitas
praias, uma natureza muito bonita, entendeu? Esse projeto me ajudou muito

porque eu estava desempregado.

Outro projeto dessa época foi o “Africa é Nois”, uma banda com varias
nacionalidades. Foi nessa época que eu e vOCcé nos encontramos. E consegui

um dinheiro para pagar aluguel, pagar as contas.

Nesse projeto que se chama “O Haiti esta aqui” encontrei uma amiga que
se chama Camila, que € minha mentora, ela me ajudou a montar um projeto e
um dia eu conversei com ela que a situacdo estava um pouco dificil, que nao era
todo dia ou todo més que tem show, que estava desempregado (...) Depois de
um tempinho, um tempo bem curto, ela me indicou para trabalhar na Linha 4 e 5
do metré. Ja fazem um ano e trés meses ja nesse emprego e atualmente trabalho
na sustentabilidade, fazendo projeto social, exposi¢cdo, (campanha da) vacina.
Um trabalho que gosto muito.

Sobre a parte da migracdo dos Haitianos, acho que a gente comecgou a
migrar depois do terremoto, que aconteceu em dois mil e dez. Eu, por exemplo,
vim depois do terremoto. A maioria dos haitianos que estdo aqui vieram depois
do terremoto. E do acordo entre os paises, Brasil e Haiti. Conseguir o visto
humanitario ndo tem tantas burocracias entendeu? Mas acho que hoje estao
morando menos haitianos no Brasil. A maioria conseguiu ir para Chile para ir
para o México e de la para os Estados Unidos. Eu acho que o numero (de

imigrantes) esta diminuindo.

Antes, eu ndo sabia muitas coisas sobre o Brasil. Eu sabia mais era sobre
o Carnaval e o Futebol. Quando eu decidi vir para o Brasil, eu estava no Equador,
eu comecei a pesquisar. Eu vi gue era um povo muito acolhedor e receptivo, mas
eu ndo sabia, ndo sei se posso falar dessas coisas, mas eu ndo sabia que o
Brasil era um pais tao racista, entendeu? Eu vi que tinha mais de cinquenta e
trés por cento de negros entdo imaginei que ia ser um pais tranquilo, porque tem
muitos pretos. Mas eu fiquei um pouquinho (...) é diferente. Até com 0s negros
mesmo que sao brasileiros, as vezes sédo xenofobicos. Eles ndo poderiam ser
racistas, porque também s&o negros, mas sao xenofobicos. De falar que nés

viemos aqui para roubar os empregos deles (...) até a gente pode ser preto igual
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a eles, mas a gente ndo € brasileiro — isso é fato ne? Mas eu nao achava que
isso seria um problema. Mas apesar de tudo, o Brasil € um pais legal, um pais

bonito que d& para viver.

Tem coisas que eu sO passei e comecei a conhecer no Brasil. Racismo e
xenofobia, essas coisas, eu comecei a conhecer foi no Brasil. Como o Haiti
€ um pais onde noventa e sete por cento da populagcéo sao negros (...) tem outros
problemas, de classe social, de onde vocé estuda, onde eu ndo estudo. Quem é
sua familia. Tem essas coisas. Racial ndo tem muito, porque a maioria de nos
sao pretos. Acho que noventa e sete ou noventa e oito. Os mulatos que tém la
moram nos lugares deles, por exemplo na capital. Na capital tem um lugar que
eles moram que se chama Petion Ville. Pettion Ville € o nome de um soldado do
exército indigena na época da escravidao no Haiti, ele era mulato, e construiu
uma cidade com o nome dele. A maioria das pessoas la sdo mulatos brancos.
Na minha cidade quase todo mundo era preto. Tipo, todo mundo mesmo. O Haiti
tem mais problema social, escola publica, escola particular, escola catélica, mas

nao era racial porque todo mundo era preto.

Na constituicdo de mil novecentos e oitenta e sete fala que as pessoas
que estavam fora do pais, se vocé tem mais que cinco anos que esta fora do
pais, vocé ndo pode se envolver na vida politica do Haiti. Vocé nao pode ser
candidato a deputado, senador e presidente. Entdo agora tem uma palavra que
€ 0 décimo primeiro departamento, das pessoas que sao haitianos vivendo fora
do Haiti. Porque o Haiti esta sobrevivendo com essas pessoas. Sao essas
pessoas que mandam dinheiro para os pais e para os filhos. Tem muitas
pessoas, que eu sei, que mandam dinheiro toda semana para sua familia. Essas
pessoas dependem de nds que moramos no Brasil, gue moramos no Chile, que
moramos nos Estados Unidos. E essas pessoas querem se envolver na politica
para ver se conseguem dar uma vida melhor para a populagéo porque o (atual)
governo, os prefeitos, os senadores, os deputados (...) (se depender dessas
pessoas) o0 pais fica do mesmo jeito. Entdo as pessoas querem ajudar mais,
querem se envolver, eles pelo menos conseguem ver como um povo tem que
viver. Por exemplo um transporte publico, satde, educacdo — ainda que eu ache
que a educacdo la € um pouquinho solida, mas que tem ainda que desenvolver

na area da tecnologia, computadores.
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Tem uma comunidade nos Estados Unidos, em Miami, que é muito forte.
Em dezembro ou em julho, que é més de férias no Haiti - ndo tem escola e a
maioria das pessoas que trabalham tiram férias - as bandas mais famosas de
haitianos que moraram nos Estados Unidos vem para o Haiti para tocar para as
pessoas. Vem e fazem tourne, ficam indo de cidade em cidade, um més dois
meses tocando. Eles se envolvem muito. As bandas mais famosas do Haiti ficam
nos Estados Unidos. Mas tem algumas das mais famosas que ficam no Haiti: na
capital, na minha cidade, no Cabo Haitiano. Mas a maioria das bandas mais

famosas estdo foram do Haiti.

Tudo que esta acontecendo no Haiti, que seja economicamente,
politicamente, tudo, os Estados Unidos tem um dedo. Eu acho que os haitianos,
muitas vezes se sentem mais americanos do que africanos. N&ao sei se é porque

geograficamente os Estados Unidos esta muito muito perto do Haiti.
(O telefone toca com um ringtone de kompa de melodia romantica. E a Sandy)

Eu acho que os Estados Unidos esta influenciando muito os haitianos.
Politicamente, eu acho que é o Estados Unidos que esta mandando la. O que os
Estados Unidos querem, é o que vai acontecer. O presidente, os senadores,
tudo.

As pessoas estao insatisfeitas com o governo do Haiti e como os Estados
Unidos estao apoiando agora esse governo (...) Duas vezes as manifestacdes ja
foram até a embaixada dos Estados Unidos para fazer protesto. Pedem para
parar de apoiar 0S governos corruptos, que ndo faz nada para a populacao,
entendeu? Eles estdo muito chateados e muito bravos com tudo que esta
acontecendo com esse governo e isso acabou influenciando tudo que esta

envolvido, o proprio Estados Unidos.

A cultura dos Estados Unidos circula bastante no Haiti, por exemplo os
vestidos. Eles se vestem muito como se fossem americanos, escutam muitas
musicas americanas. Influencia muito. Tem radio que passa muito as musicas

americanas, acho que mais do que o Brasil.

7

Minhas expectativas para o futuro € estudar mais. Fazer uma pés-

graduacdo na area de gestdo de pessoas, ou fazer um curso de Psicologia. Eu
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qgueria morar em outro pais, os Estados Unidos, para ficar mais perto da minha
familia. Atualmente minha mée e todas as minhas irmas moram la. E isso, eu
queria ficar mais proximo da minha familia. E ganhar mais e ter uma vida melhor
(risos). Porque eu quero voltar pro meu pais, para o Haiti. Mas para voltar para
o Haiti eu tenho que ter o minimo de dinheiro. Na minha cabeca, se eu conseguir
entrar nos Estados Unidos eu conseguia ganhar mais e guardar mais dinheiro
eu posso voltar no futuro. Eu queria trabalhar uns vinte anos mais pra juntar um
dinheiro e montar um negdécio no Haiti para viver tranquilo. Comprar uma casa,
entendeu? Se eu quiser eu posso vir visitar o Brasil — que € um pais que eu gosto
- visitar a Republica Dominicana, visitar Cuba, visitar os Estados Unidos. Mas
ndo é para morar. Eu quero viajar para aprender uma coisa melhor, conhecer e
descobrir outros lugares, passar uma semana ou quinze dias, e depois voltar

para o meu pais. Afinal 0 nosso pais € 0 nosso pais, a gente nunca vai esquecer.

Da minha familia est4 no Haiti a minha avo, mae da minha mée. Nao é a
minha avd, mde do meu pai, que me pediu para eu fazer aquelas coisas. A
maioria dos haitianos falam que séo catdlicos ou protestantes, mas na hora que
precisam, sabem bem aonde eles tem que ir (risos). Acho que noventa e nove
por cento dos haitianos, na vida, mesmo que seja em um Unico momento na vida,
ja praticaram o Vodu. Mesmo que uma vez na vida. Por exemplo, eles vao
precisar de um visto para entrar nos Estados Unidos. Eles falam que sé&o
catélicos, sei la. Mas, como te falei, eles vdo na bitassion, nos terreiros, para
fazer oferenda, dar comida, para conseguir pegar mais sorte, pegar energia boa,

para conseguir esse visto. Quando precisa de um emprego, entendeu?

Eu acho que o Vodu e o Créole sdo uma contribuicdo do Haiti para a
humanidade. Eu acho que o Haiti esta nessa situagéo porque nés esquecemos
guem somos. O haitiano tem mais orgulho de falar que ele e americano do que
africano. Nao estou falando de americano pensando no continente, digo, como
estadunidense. Os haitianos gostam mais de Jesus Cristo do que de Dessalines,
que € o pai da patria e acabou com a escraviddo. Sentem mais vontade de falar
sobre Jesus Cristo - que sdo de Santa Maria, de Santa Cecilia, essas coisas,
Nossa Senhora - do que dos dos Lwas, que sdo Azili Dantor, Ogou, Frieda, Papa
Dambala. Como a gente vai esquecendo dessas energias, elas também vao se

esquecendo de nos. E o pais vai acabar se enfraquecendo e entrando nessas
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coisas ruins. As melhores escolas da Haiti sdo as escolas catdlicas, mas eles s6
falam de europeus, eles néo falam sobre o Vodu, ndo falam sobre a Africa. E
tem muitos haitianos que dao mais valor para as coisas dos europeus do que da
Africa, do proprio povo Haitiano. A gente vai perder essas coisas e 0 pais vai

indo cada vez pior, culturalmente e intelectualmente.

Vocé sabe né? Minha avé jA me avisou: ainda estou devendo uma coisa para

Ogou.
Nota pOs gravacéo

Essa foi, infelizmente, a Ultima vez que nos encontramos
presencialmente. Poucos dias depois Sandy teve contracfes e veio para a Santa
Casa de Sao Paulo onde ela estava fazendo o pré-natal. Ao chegar no hospital,
mesmo com contracdes e com dilatacéo de 5 cm, foi orientada a voltar para casa
e aguardar a dilatacdo desejada para voltar para o hospital para fazer o parto.
No caminho de volta para casa, em um vagao do trem da CPTM, a bolsa se
rompeu e Sandy deu a luz a uma menina. O parto foi auxiliado por policiais e
segurangas em servigo: Koanne Estrella D’ Tamanda Obas. Estrella em
homenagem a uma das policiais femininas que auxiliou o parto e D’Tamanda em
relacdo ao Tamanduatei, onde Koanne nasceu. Histéria documentada pelo

Domingo Espetacular da Rede Record*>8

Charles avaliou que mesmo apds 7 anos no Brasil ndo havia conseguido
“construir’ nada, que ndo havia conseguido juntar uma quantidade de dinheiro
gue garantisse seguranca material e voltou para o Haiti. Pouco tempo depois me
mandou uma mensagem de um numero novo: havia, por fim, cruzado aos

Estados Unidos.

158 Link da reportagem: https://gl.globo.com/sp/sao-paulo/noticia/2021/03/06/mulher-da-a-luz-em-
estacao-de-trem-da-cptm.ghtml
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Historias de Vida: Carnex Arne

Posso comecar a gravagao com uma poesia que escrevi? Vou tentar fazer a
traducao para ndao mudar muito o sentido:

“ ~ . . . ,
Mamae sua existéncia é ouro!

Mamae quando vocé nédo esta, a casa fica de cabega para baixo.
As criancas estdo em desagrado porque eles a veem em mal estado

E isso faz com que nds tenhamos esperanga.

Vocé é considerada uma criadora de alegria
Mé&e, vocé sempre esta la para poder participar
Ainda é possivel trazer solugbes

Vocé considera isso uma missao

Isso é o que faz seu sangue e sua desolacgao

Mé&e, vocé nunca se diverte

Veja quantos de seus filhos estdo sofrendo

Vocé é escolhida por Deus para gerar a vida por nove meses
Seu amor que nos impediu morrer

E gragas a vocé que podemos celebrar a vida

Nossas lendas sobre as boas mées haitianas nunca param de andar
Pé sujo e bronzeado séo gotas de chuva e roupas no varal
Vocé nunca tem medo de outras calamidades

Para o bem de seus filhos, para poderem levantar melhor

Mae, eu nunca fui ao mar
Mamé&e nao tem medo de atravessar o mar
Ainda que seu coracéo esteja dilacerado em busca de uma vida melhor

Porgque vocé nunca gosta que digam que vocé esta enredada.

Por todas essas coisas e 0 que ainda nos falta

Mae, sua existéncia é ouro!”
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Agora eu estou entrando no Brasil a area que mais gostei € a Imigracéao,
sobretudo a imigracdo haitiana. Eu estou por ai pesquisando: aqui tem. A
imigracao haitiana, antes do Mundial (da Fifa, 2014) ... Eu tenho um amigo, que
trabalhava no Corinthians. Ele entrou aqui e trabalhava e tinha outros amigos
também que trabalhavam la. Nao sei se construiu, se era novo, ou se era uma
renovacdo. Era uma construcdo nova né? Tiveram muitos haitianos que
trabalharam aqui nas obras tanto na Copa do Mundo quanto nos Jogos

Olimpicos. Entéo a gente tem que estar do lado.

A melhor maneira é estudar a imigracao haitiana a partir da experiéncia.
Vocé é imigrante, mas interno. Eu falo sobre isso na introdugéo e no capitulo um
do meu livro: depois de tomar a independéncia as pessoas comeg¢aram a migrar
de maneira interna: as pessoas que estdo no Sul ndo estdo bem querem ir para
o Centro, ou para Oeste. A mesma coisa que acontece aqui. Dentro do segundo
poema que escrevi em agosto de 2004, no final falo que Porto Principe € o sonho
dos EUA dentro do Haiti. As pessoas saem de todos os Departamentos e
chegam em Porto Principe. Por isso Porto Principe tem mais de trés milhdes de
pessoas. A populacao total do Haiti tem nove a dez milhdes de pessoas. Quase
quarenta por cento da populagédo se concentra la, os escritorios publicos. Até o
governo do Jovenel Moise, esse presidente que a gente matou, a gente tinha
que ir até |4 para fazer o passaporte. Com ele todas essas coisas se

descentralizaram.

Eu tenho trinta e cinco anos, nasci em 1986 em Porto de Paz (Port-de-
Paix), no Haiti. (me mostra no mapa, no livro de sua prépria autoria) Aqui esse e
outro livro que escrevi, que trata do turismo. O prefacio foi escrito por um outro
amigo meu, que estd fazendo doutorado na Frangca. Aqui eu falo sobre o
departamento no Oeste, de Porto de Paz, conto a histdria, como foi feito. Como
a gente focaliza no turismo tem umas palavras para ajudar na comunicacao,
informacdes. Nessa parte tem um artigo que esta escrito sobre o departamento,
sobre a quantidade de turismo que esta na area, entre Republica Dominicana e
Haiti. Todas essas coisas. Porto de Paz esta aqui, aqui esta a llha de Tortuga,
agui o Cabo Haitiano. Para sul temos a capital, Porto Principe e Jacmel, a
sudeste. Aqui € onde teve o terremoto no ano passado: Jeremy, Kay e Nip foram

arrasados.
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Nasci no grande norte e minha familia toda vem de la. Meu pai estava ha
mesma escola que minha mae. Meu pai foi diretor de uma escola congregalista,
catolica, por 40 anos. Minha mée foi enfermeira. O hospital que ela trabalhava
era de uma congregacao batista, e la ndo queriam empregar pessoas que nao
eram da batista. Como meu pai foi diretor da escola e sacristdo, minha mae nao
quis quebrar o laco familiar, dai deixou de trabalhar no hospital. Dai que ela
passou a comprar mercadorias na capital e levar para Porto de Paz para vender.
Ela e meu pai moram la. Meu pai viveu quatro anos nos EUA, com a minha mae.
Depois que foi, voltou, ndo querem ficar la. Ela tem visto e nédo vai ficar la. Meu
pai tem problema no pé, ndo pode caminhar. Meu irméo, que é médico, quer
entrar para ficar. La as pessoas tém paz. Ainda que no pais tenha problemas, na
capital, Cabo Haitiano, Kay. Porto de Paz € o nome, tem paz la. Qualquer pessoa
gue vem pra fazer alguma coisa (...) vocé vai morrer. A populacéo vai matar vocé,

porque é a paz que esta la, e n0s estamos em paz.

Eu acho que eles, a gente, tem trés casas l&. Tem uma que tem o0 negdcio
de minha méae e encima esté alugado. Tem outra casa que era no mesmo espaco
da casa da minha vé, meu irmao que é economista e estuda Direito também, ele
se casou em julho e vai morar nessa casa. E a outra casa que é a maior que a
gente tem, tem trés dormitérios, cozinha e uma sala. Essa casa tem mais de dois
mil metros quadrados. Agora s6 a minha mée e meu pai que estdo la. Somos
nove em total na familia, dois estdo nos EUA, oito filhos da mesma méae. Meu
pai tem um filho de uma relagéo fora do casamento. O irméo que € de outra mée
foi criado junto com a gente. A mée dele sabia que meus pais estavam juntos
em uma relacéo de oito anos de casamento. Se vocé sabia, foi colega de classe,
vocé ndo devia entrar. A mae fez com consciéncia. Entdo vocé vem fazer o filho,
mas nao vai casar com ele. Se a pessoa tinha oito anos de namorado vocé nao
pode fazer isso. Entdo é por isso e até agora. Ele tomou a crianga e criou com a
gente. Até hoje ele chama a minha méae de mée e a mae dele ele chama pelo

nome, normal.

Dois estdo nos EUA, dois estdo no Haiti e o resto esta estudando na
Republica Dominicana. Dos que estdo no Haiti, um é o que se casou e 0 outro é
sacerdote. Estd em Porto Principe estudando para ser sacerdote, no ultimo ano.

S6 o maior que nédo é filho de minha méae. Todos fomos criados na catélica. Eu
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fui uma dessas pessoas que acompanham o padre (coroinha). Todos nos
passamos por isso. Eu fui masico tocava tambor na igreja, meu irméao que é
médico tocava guitarra e piano, o primeiro, o mais velho, tocava tambor e bateria.
Os outros, todos sabem tocar tambor. Dentro da Igreja s6 tem dois tipos tambor.
Tambor Renoot e o Ibo. O Ibo é um ritmo que a gente pode falar que é Africa.
Tem muita gente que escuta e acha que € outro ritmo, mas para a gente € Ibo.
Os nossos ritmos quase todos vieram da Africa, porque ndés somos
descendentes de Africa.

Um dos meus irméos esta em Porto de Paz, estudou Direito 14, estudou
Economia l4. Nunca saiu para trabalhar. Ele saiu para fazer uns cursos de
tecnologia em Porto Principe. Meu irmédo que € sacerdote deixou nossa casa
pequenininho, acho que com nove anos, entrando no seminario pequeno, esta
até chegar no seminario sénior. O meu outro irméao estudava medicina na
Republica Dominicana e o0 mais velho estuda Turismo, também na Republica
Dominicana. Esse trabalhou no embarcado, acho que por seis anos. Depois nds
queriamos mandar ele para trabalhar na Asia, porque ele estava fazendo um ano
de Europa, nunca veio na América durante um ano, ele ndo gostava, mas fazia.
Vocé esta trabalhando em um barco do turismo. Antes ele fazia s6 América
Latina e Caribe. Entdo a cada quinta feira ele estava no Haiti em um posto, em
Labadi, que é muito lindo. Depois de dois anos, a gente mandou ele de barco
para a Europa. Mas ele foi porque ndo sabia como funcionava. Depois de dez
meses ele passou dois meses de férias entre 0 Haiti e Estados Unidos. Ele
conheceu os paises da Europa, mas ndo quis ficar longe de sua familia.

O resto dos meus irmaos, quatro, estdo na Republica Dominicana. Eu
morei sete anos |a, sai de 14 a dezesseis anos atras, entéo foi em dois mil e dois.
Eu deixei Porto de Paz para terminar meu ensino secundario e médio em Porto
Principe. Eu deixei Porto Principe em dois mil e cinco. Entrei em dois mil e dois,
voltei em Porto de Paz que havia terminado e voltei, passou um tempo, porque
nessa época estava com dezenove anos. A gente precisava de uma pessoa que
dirige e fala francés, para ser motorista e tradutor para um grupo de canadenses
gue véao entrar em Haiti como observador das elei¢bes. Entdo a gente conseguiu

esse emprego, comecou em dezembro e terminei em marg¢o. Me pagou duzentos
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dolares por semana, que era pouco na época. E pagou quinze dodlares por dia

para provisdes e comer. Entrei no fim de 2005 e fiquei até 2006.

Dai depois desse contrato eu fui para Cabo Haitiano com um amigo e
comprava algumas coisas, por exemplo, tem uma bebida que chamava (...) eu
comprava em cabo haitiano e trazia de volta para fazer negocio. As coisas
entram entregadas de barco. Entdo ia de carro e chegava antes do barco e
recebia as mercadorias que depois ia vender. Depois as pessoas me falaram de
um negocio que havia entre o Haiti e Ken Caicos. Eu comprava la de barco e
trazia para o Haiti. Era mais comida, inhame e fogo. L4 ndo € a gas, é com
carvdo. E bebidas, como refrescantes. Essas coisas ndo eram produzidas na
ilha. Quando a gente voltava pra o Cabo Haitiano a gente comprava material de

construcdo, madeira pra levar para la.

Depois disso meu pai me falou: vocé nao vai estudar mais? Eu falei que
sim, vou estudar. Porque meu irmao que € médico estava la. E falei pra ele: vou
guando vocé quiser. Quando entrei em Republica Dominicana em vinte um de
junho de dois mil e seis eu entrei em loba, para focar mais no espanhol, na
Universidade de Rape. Eu fiz um ano, entre julho de dois mil e seis e julho de
dois mil e sete e depois eu comecei um curso de informatica em um centro
técnico que se chama Bonnapec. Eu fiz desenho grafico, informética e um curso
de contabilidade informatizado. Depois eu entrei na universidade em dois mil e

oito, pra fazer carreira. Ai eu ja estava com um nivel intermediario do idioma.

Quando aconteceu o terremoto eu estava |4, em Porto Principe. Eu tinha
voltado para renovar meu passaporte. Quando vocé voltava tinha que ter o
contato com uma pessoa da migracao encarregado de fazer um novo passaporte
vocé pode conseguir 0 passaporte em dois ou trés dias. Se vocé vai fazer esse
passaporte pela missdo consular que esta la na Republica Dominicana, pode
durar trés meses, sem passaporte. Entdo eu estava em Porto Principe quando

aconteceu o terremoto em dois mil e dez.

Eu perdi duas sessdes da universidade por isso, oito meses eu perdi. Em
janeiro ja tinha feito a inscricdo para entrar, por essa coisa que passei (0
terremoto). Eu estava com problema. Depois, em setembro, eu fiquei mais quatro

meses para ajudar. Porgue tinham varias pessoas que queriam ir para o Haiti
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para ajudar, com traducéo e todas essas coisas. E a Gnica maneira que eu podia
para ajudar. Eu fiquei la, ainda que a familia tenha ficado brava comigo. “nao,
vocé tem suas coisas (...) Nao: estou fazendo isso para que amanha possa
voltar. Essas pessoas que estou ajudando agora nédo quero nada de mal deles,

s6 que eu acho que meu Deus vai me abencoar.

Ent&o fiquei la esse tempo, voltei e abri a carreira e terminei em abril de
dois mil e treze. Terminei com as matérias e sO faltava fazer a tese. Na
universidade vocé tem que fazer um pré-projeto. Depois de aprovar o pré-projeto
vocé faz a tese. Comecando a fazer a tese 0 meu passaporte se perdeu e eu
estava no Haiti. Quando seu passaporte esta perdido no Haiti vocé vai passar
trés meses s6 para fazer a investigacdo. Isso porque nao pode subir para a
Republica Dominicana. Em dois mil e treze nao tinha tanta tecnologia, nem zoom

nem nada, para falar com meu assessor da tese.

Dai eu entrei no negocio de tecnologia e rastreamento e a gente ficou tudo
parado, em dezembro ou outubro de dois mil e treze, antes de sair do pais.
Porque a gente foi muito perseguido. Muita perseguicdo. Na nossa area de
tecnologia, muitas pessoas que roubam carros, muitos veiculos que custam
muito dinheiro. Tem Hylux, Mazda, B-50. Veiculos do ano. Roubam esses
veiculos e passam pela Republica Dominicana, ou desmontam e mandam as
pecas para a Asia. Quando chegamos com essa solucdo, éramos seis jovens
que haviam estudado na Republica Dominicana, ninguém nos conhecia, as
pessoas que tém dinheiro ndo nos conheciam. Nos s6 faziamos propaganda pelo

Facebook.

Depois de um tempo encontramos com uma pessoa que trabalhava na
Texaco para controlar os veiculos que estdo no controle dele, para controlar os
motoristas. Oferecemos o servico para ele e ele gostou. “E safado, eu estou aqui
desde dois mil e treze. Vocé esta falando que vocé estava aqui em dois mil e
dez, eu ndo sabia de nada. Dai eu falei com ele, o diretor da operagdo. Nao tem
problema. N0s somos de Porto Principe, ndo somos nos que temos dinheiro. S0
temos conhecimento e o sistema. Precisamos de pessoas que sabem onde tocar
pro pais. NOs construimos esse sistema no Haiti, desenvolvemos na tecnologia.

A tecnologia é que constroi uma casa, compra um carro, controla arma secreta,
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ajuda minha familia, tudo. Isso em Porto Principe. Eu fiquei la seis anos, até dos

mil e dezenove.

A perseguicao foi dos bandidos primeiro. O nosso escritrio era em Petion
Ville, na zona alta, na burguesia, ficou caro demais. Ai deixamos Petion Ville e
fomos para uma zona média, Derba. A zona tem um bandido que controla essa
zona, um grupo, e tem que pagar para o grupo de bandidos, todo més. E uma
pessoa que vocé ndo sabe quem €, ndo trabalha pra vocé. Entédo vocé tem que
pagar. Ainda que vocé esteja pagando imposto ao Estado, vocé tem que pagar
para ele. E essa pessoa € mais perigosa do que o Estado. O Estado vocé vai
mandar uma ocorréncia e vocé tem que passar la no escritério com um
advogado. Essas pessoas (...) entdo tem que pagar. Mas o problema maior n&o
€ quando tem que pagar, € quando um grupo de pessoas, quando vocé ainda e
pequeno e esta fazendo uma coisa que tem futuro, as pessoas vem até vocé
para dizer que o servi¢o estd bom e blablaba, e depois vai te pedir sociedade. E
se vocé disser nao, ja € um problema. Vai fazer todo o possivel para que vocé
deixe. E pior problema. Querem entrar porque tem poder. Tem poder dinheiro,
tem politico e tem bandido. Tem essas trés pessoas. E essas pessoas

ameacando a nos.

Nos encontramos com ele quatro vezes, com ele, que estava esperando
uma resposta de nos para entrar (no grupo), na sociedade. Ai a gente virou
Sociedade Andnima. E uma pessoa, tem muito poder. Estd com um grupo de
radio e televisdo. Nao sei 0 nome da empresa, que € fisica. Ele controla. E essas
empresas estdo com nome sujo, sdo corruptos. No comeco ele vinha conversar
com o0 nosso advogado. Mas nosso advogado nos chamou e disse para néo
continuar negociando com eles, que se nao depois eles vao entrar e pressionar
vocé: “olha, eu quero agora cinquenta por cento” e se vocé nao der cinquenta,
vai poder fazer todo o possivel, oferecer dinheiro. Depois que ele conseguir 0s
cinquenta, qualquer coisa vocé pode estar fora da coisa que vocé mesmo

construiu.

A gente comecou a receber ameacas em dois mis de dezoito. O pais
estava todo em guerra. Eu falei com o meu amigo, o Jean Marc, que estava

voltando do Brasil para ver sua familia, quando ele me falou: porque vocé néao
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vai para o Brasil meu irmao, |a vocé vai ficar na paz”. Dai eu falei com minha

esposa (mostra fotos da companheira e da primeira crian¢a do casal).

Estamos juntos a nove anos. Quatro anos de namorado e cinco anos de
casado. Quando comecamos eu estava na Republica Dominicana. Ela estava

estudando enfermagem em Porto Principe.

O povo do norte e 0 poso do Sul sdo muito diferentes. A cultura. A gente
do norte é mais cultivavel, mais culto, mais trabalhador. A gente da capital e do
Sul é igual o pessoal aqui de S&o Paulo, ndo quer trabalhar. Quando uma pessoa
de Dubai esta falando aqui é a mesma coisa. Quando vocé esta falando com
uma pessoa do Norte vocé sabe que sao pessoas sérias. A maioria das pessoas
mesticas esta na capital. A maioria, e isso é até agora: a maioria das pessoas

estdo no Norte e as pessoas com a sua cor estao na capital.

Sim, tem gente 14 mais branca que vocé. O presidente Batelier é mais
branco que vocé o ex-primeiro-ministro Lamort é quase igual a vocé. Nao sei se
tem porcentagem, € menor. Pode ser que seja uns dez por cento. Sim, minha
companheira é considerada negra l4. Aqui o ex-primeiro-ministro Lambot agora
esta trabalhando na Asia. Ele tem a Global Voice. Ele tem essa companhia, em
oito paises da Africa. Os brancos que tém |4 sdo os que vieram da Siria, por

miséria. Sao sirios, arabes. Labot € um multimilionario. Foi primeiro-ministro.

Antes do Juvenel Moise teve o Michel Matet. Ele foi o presidente entre
2011 e 2017. Ele é um musico. Ele é mulato. Sua esposa, ela € mais negra que
a familia. Eu trabalhava na companhia e a gente fez a instalacdo de mais de
trinta veiculos para ele. Ele é mais branco que vocé, mano. E quando ele fala
crioulo vocé vai se assustar. Ele esta falando crioulo melhor que o meu. Os filhos

de Matery, Olivier, esse é o outro filho dele. Essas pessoas sao mulatos,

mesticos.

Esse participou do assassinato do presidente (mostra uma foto). O
presidente foi assassinado porque cortou uns contratos com ele. Foram
colombianos treinados pelos Estados Unidos. S&o pessoas treinadas nas forcas
armadas, foram vinte e seis. Entraram na casa dele e mataram ele dentro da

prépria casa, no préprio quarto. A esposa dele ja ndo pode fazer nada.
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N&o vejo muita diferenca nas relacdes raciais no Brasil e no Haiti. As
pessoas negras tém medo das pessoas brancas, como aqui no Brasil. A gente
negra acha que as pessoas com cor branca sdo racistas, é vocé mesmo (as
pessoas negras) que esta sendo racista. Nao é s6 porque é branco que é racista.
A gente tem medo das pessoas brancas e os mulatos, as pessoas mesticas,
ainda estdo no negécio. Sabem tudo para roubar, para negociar e ajudar os
politicos na campanha para quando eles forem eleitos (...) Os mesticos sdo
melhor de vida, sdo mais ricos. Mas a maioria dos presidentes sdo negros.

Porque o povo néo quer votar em pessoas brancas.

O Matelie, que chegou a ser presidente. Vocé sabe por qué? Porque ele
era musico, muito famoso, tinha mais de trinta anos de carreira na musica. O pai
dele mandou ele estudar medicina e foi estudar musica, na hora de voltar chegou
no aeroporto com um violdo e um piano e um baixo (risos). Por isso ele deu certo
na musica. Até hoje ele tem muito sucesso na musica, quando tem uma
apresentacao dele o povo paga muito dinheiro. Até depois de ser presidente ele
voltou pra musica. Antes ele ja tinha essa simpatia. Na politica ja mudou umas
coisas para o povo ne? Agora ndo. Toussaint, Cristophe e Dessalines sdo
negros, negros, negros. Sao mais negros do que eu. Petion foi mulato. Com
Petion o pais foi dividido em dois: a parte norte que € nordeste, norte e centro,

foi com Christophe.

O Norte nessa época era mais desenvolvido. Na parte Sul eles séo
devagar, ndo querem trabalhar. A mesma coisa que esta acontecendo agora.
Quando Cristophe foi morto, o pais foi unificado com Buaie. E dai que vem essa
guestao politica que € histérica entre o Haiti e a Republica Dominicana. Porque
os espanhois quiseram voltar a colonizar a Republica Dominicana, a histéria
contou que os dominicanos pediram ajuda a Boyer, ai entraram no pais e nessa
época a forca armada era muito forte, dai os espanhdis voltaram ao seu pais,
perderam a batalha. O Boyer dirigiu a ilha inteira durante 22 anos. A Republica
Dominicana tinha a primeira universidade de toda a América, a S&o Tomas de
Aquino. E o Boyer fechou essa universidade e transformou em um presidio. O
problema histérico com a Republica Dominicana é esse. E por isso que existe

esse problema até agora, e os dominicanos ndao nos querem la. Ainda que os
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haitianos sejam o motor da economia dominicana. E o primeiro lugar que véo,

nao tem fronteira.

Hoje no Haiti tem dois tipos de pessoas: as pessoas ricas demais pra
ficar e as pobres demais para sair. Duas categorias. Pessoas que tem muito
dinheiro, que tem contato com grupo de bandido, que esta roubando o dinheiro
do Estado, ganhando dinheiro com contratos, os politicos, as pessoas que sédo
poderosas demais e sabem que ndo vai acontecer nada com eles. A outra
categoria é das pessoas que ndo tem nada pra vender, pra encontrar dinheiro
pra sair do pais, porque desde dois mil e oito, com todas as situacbes que

aconteceram, todas as coisas, foi muito complicado.

Na capital se concentra tudo. Porto Principe € a capital politica e
econdmica. Podemos dizer que é a capital turistica também. Sabe por qué? O
aeroporto internacional esté I1a. O outro aeroporto internacional que fica em Cabo
Haitiano tem menos voos. Entdo a maioria das pessoas que estao entrando é
por la. Os hotéis sdo la. Vocé pode ir pras outras ilhas de barco ou de avido, mas
de barco € mais caro. Nao tem barcos pequenos, so iates. Tem momentos que
a gente pode circular de barco. Em Cuba nunca. Dizem que é democracia, mas
nado pode chegar l4 de barco. Se vocé for é preso e deportado. Antes tinha uma

linha naval com a Bahamas, mas foram tantas pessoas ilegais que acabou.

Muitas pessoas que estdo ilegais nos Estados Unidos passaram de barco
pelas Bahamas, em iate. Essas viagens foram muito complicadas. Eu fui de
Porto Principe para a Republica Dominicana. Mais barato. Sair do Haiti agora
diretamente é muito caro porque sé a companhia que fazia essa rota desde o
comecgo da pandemia nédo faz, e ndo sabemos quando vai voltar a fazer. SO
haitianos aqui que estao organizando voo e abrigo. Fazem aluguel de um voo,
na Azul principalmente. Em catorze de novembro no ano passado foi um primo

meu que fez la.

A gente vai pagar mais de 5500 reais, soO ida. Na Republica Dominicana
vocé vai pagar 3500, 4000 ida e volta. Da Republica Dominicana para o Haiti, se
vocé quiser business class, 40 dolares. Em transborde, parando e mudando de
onibus, 20 ddlares. Mais vinte dolares na imigracdo. Minha rota com minha

esposa, eu entrei de 6nibus na Republica Dominicana. Eu peguei um voo para
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Cuba, fiquei um dia la pra ver como esta antes. E depois fui de Cuba para
Trinidad, depois pra Georgetown e depois um 6nibus para chegar na fronteira,

no estado de Roraima, Boa Vista. Cheguei la em 2019.

O amigo que me falou do Brasil, no momento estava no Haiti. Ndo havia
visto humanitario. Meu amigo que entrou aqui com visto humanitario entrou em
2016, depois teve muita gente entrando com visto de trabalho. As pessoas que
entraram em 2013, 2014. Outras pessoas entraram com visto humanitario. E
depois de 2018 fechou essa coisa de visto humanitario. Foi quando subiu esse
governo autoritario. Quando subiu o governo de Bolsonaro. Eu acho que o
problema também néo é sé o governo federal. O problema é a desorganizagao
de 14, nas embaixadas, tem pessoas que estdo subornando, haitianos tomando
muito dinheiro de vocé que quer sair do pais, como um coiote. Eles fazem essas
organizacbes com pessoas de dentro da embaixada. Se tem 2 mil pessoas, se
cada uma tem 2 mil que vai chegar e ganha 40 mil pra fazer essa averiguacao,
entdo essas pessoas estao ricas.

O visto em si e sessenta délares. O que é caro é o suborno. Meu amigo
que trabalhou como técnico comigo ele entrou aqui e pagou 900 délares para
esse visto. Tem pessoas que estdo pagando agora 1700 délares, que estdo
pagando por um visto humanitario, que € 60 délares. Mas s6 o governo federal
gue pode cortar o suborno. Tem haitianos que foram na Policia Federal e explicar
0 que esta acontecendo. Por exemplo, meu filho tem quatro anos. Tem a
reunificacdo familiar. Pra entrar tem um site. A gente planejou chegar os trés
agui, mas a quantidade de dinheiro era muito alta e nés nao tivemos dinheiro pra
trazé-lo. Eu também tive que pagar o suborno. Pagamos quase 7 mil délares até
chegar em Boa Vista. S&0 cinco voos no total pra chegar aqui em S&o Paulo. E
uma agéncia que organiza essas viagens se vocé esta desesperado pra deixar

0 Haiti.

O pais estava em lockdown por treze dias, com problema de agua,
problema de luz. A gente bebia agua da chuva, eu fiquei doente, em Porto
Principe, bloqueado. Esse problema comecou no dia que o Brasil se eliminou no
mundial 2018. O mesmo dia o presidente queria subir o preco da gasolina. Se o

Brasil tivesse ganhado isso ndo ia acontecer, mas o Brasil foi eliminado e o povo
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ficou mais bravo, porque 90 por cento da populacéo é fanatico, é louco, louco!

Pela selecao brasileira de futebol.

A gente mandou os documentos daqui para o meu filho, a mée da minha
esposa esta com ele |4, enviei o passaporte fotocopiado, escanearam tudo,
mandamos carta de convite e a autoriza¢cdo. Fomos ao cartério reconhecer firma
e mandamos isso para o Haiti. Todos os documentos mais o documento dele e
da mae de minha esposa. O processo dura noventa dias, desde dois de julho,
até dois de outubro. Ontem, depois de mais de noventa dias, ligaram para dizer
gue o nome da minha esposa esta mal escrito na ata de nascimento de meu
filho. Mas avisaram para mae da minha esposa, que esta no Cabo Haitiano e
tem que chegar la em Porto Principe, e agora ndo é facil de chegar. Porque as

pessoas estdo em greve.

Os bandidos, onde tem as reservas de petréleo, quando o petréleo esta
entrando, foi controlado pelos bandidos. Os caminh8es ndao podem entrar 14, a
gasolina e o diesel sdo vendidos muito caro entdo os motoristas e o pessoal do
transporte faz greve agora. Esse processo estd comecando, a crise politica
amarrado com todas as outras crises. Antes as pessoas estavam na rua pra dizer

que Jovenel ndo resolveu nada. E isso € uma mentira.

Antes do Jovenel, para fazer um quilometro de asfalto custava na rua 1.5
milhdes de dolares. Depois que ele chegou, como ele estava com a companhia
de construcao, e com a Agritance, ele que fez a primeira zona franca agricola de
banana: mil hectares de terras em banana. S6. vendiamos as bananas pra a
Alemanha, porque a nossas bananas sdo organicas, ndo tem nada de quimica.
Ele falou com as pessoas que tem companhia para abaixar o preco: “vocés
sabem qual é o preco do quilometro de rua. Vamos fazer o seguinte entéo: o
Estado faz o terraco, preparacdo da rua. Vou comprar asfalto sé na méo de

vocés.” Até agora o preco dele é muito baixo.

E com esse dinheiro que as pessoas pagam os bandidos e ajudam aos
politicos, deputado senador, ministro. Comprar eles. E com esse dinheiro. Entdo
nao aceitaram ele. O que ele conseguiu fazer depois de dois mil e dezoito, ele
estava sofrendo, até chegar em dois mil e vinte, dezenove, comecou a cortar

contrato. A luz estava com um grupo de mulatatos, Dimi Ivo, ele cortou o
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contrato. A administracdo passou a ser do Estado. Porque eles estavam
vendendo essa energia ao Estado pelo preco mais alto do mundo. E néo tem
energia suficiente. Eles cobraram doze milhdes cada més. Ele cortou essa
primeira parte. Muitas manifestagdes, comegaram a enviar notificagdes pela
justica, muitas pessoas. Ele saiu do pais como refugiado politico. Ele cortou
contrato por conta do asfalto. Ele fez usinas que produz o asfalto. Ele comprou
quinhentos mil gal6es de asfalto na Indonésia. As ramificagfes internacionais
eram tdo fortes que Indonésia voltou o dinheiro para o Estado, sem fazer
negocio, ndo vai vender mais. Ele comprou cem mil galdes com a Republica
Dominicana que temos fronteira. O asfalto chegou na fronteira e ndo po6de
atravessar. Entéo ele ligou pessoalmente para o presidente dominicano, contou
0 que estava acontecendo e perguntou como ele poderia ajudar. Esses cem mil
galdes de asfalto passaram as trés da madrugada, com as forcas armadas

dominicanas e a policia haitianas escoltando.

O presidente da republica comegou a sofrer ameacas. Essas pessoas
pagam outras pessoas para irem para a rua para fazer as manifestacées. Ele
comecou a falar agora. Ele comecou ja falar nome. E comecou a cortar: vocé
tem tanto de divida com o Estado, se vocé ndo comecar a pagar, vou mandar,
vou fazer uma convocacado pela justica. Todas as manifestacbes do Haiti séo
pagas. Todas. Ndo € uma, séo todas. As manifestacdes que estdo fazendo foram
pagas por Estados Unidos e Canada. Tal mulatos tem, estdo vendendo arroz ao
Haiti, entdo € porque foi um representante americano la, porque o arroz saiu dos
Estados Unidos. E o dinheiro que esta fazendo. Esse mesmo dinheiro esta sendo
investido, uns cem mil, uns duzentos mil, para remunerar as pessoas para
estarem na rua. E o povo que esta morrendo de fome cobra dois mil, trés mil,
cinco mil, que é menos de cem dolares para estar na rua. Dai tem bandeiras e
tudo. E tem gente que vai sem cobrar. As pessoas que estdo organizando sim,

tém dinheiro para organizar essas manifestacoes.

O dinheiro vem de fora, mas esta dentro. E a parte externa que esta junto
com a interna, em qualquer coisa que estiver acontecendo no Haiti. Sempre tem
as maos externas em qualquer coisa que estiver acontecendo no Haiti: pode ser
Canadd, pode ser Estados Unidos. E os Estados Unidos € o inimigo mais forte

do Haiti. As pessoas ndo sabem disso. As pessoas ndo querem aceitar isso.
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A Minustah foi organizada pelos Estados Unidos. Entraram em 2004 e eu
acho que sairam do pais gradualmente com o governo de Jovenel Moise, depois
de comecar o governo dele dezessete, dezoito. Acho que nessa época. O Brasil
esta no Corru. (Paises Amigos do Haiti). Isso € uma mentira, meu. E o Brasil esta
dentro. O Brasil esta entrando no jogo dos Estados Unidos, Franca, Haiti, todos.
Todo mundo tem seu interesse. E isso. O interesse no Haiti é porque as
pessoas sabem que se o Haiti estiver unido, somos uma for¢gca. Somos uma
forca porque sabemos bater. Por isso que estamos divididos, estamos

divididos pela questdo do dinheiro.

Oitenta por cento da forga intelectual do Haiti ndo esta no pais. Os
Estados Unidos tomaram uma parte, Franca, Canada também. Mesmo a Africa.
No tempo do Duvalier foram pessoas para |4 que estdo se formando e dando
cursos nas universidades da Africa. Guiné, RepuUblica Democratica do Congo,
Nigéria, ndo sei nada da Africa do Sul. O Benin e o Haiti ttém uma relag&o cultural
muito forte, porque a gente fala que a maioria dos escravos ai tomaram o barco
no Benin. Esse lugar onde a gente tomava o barco amarrado, nesse lugar agora

€ zona turistica.

Na cultura haitiana, qualquer manifestacéo que esta fazendo, nos Estados
Unidos, hd uma banda na rua. Com tambor com coisas artesanais. Instrumentos
de percussao, mas artesanal haitiano. Muito forte. (mostra os tambores). O couro
€ pregado na madeira. Os tambores estdo ligados a cultura africana,
diretamente. Os tambores se tocam com a méo. Essa € uma cerim6nia Vodu
(mostra o video, identifico um instrumento que parece um pandeiro) Se toca so
com o tambor e esse que a gente toca com a madeira e o ferro. Sao trés
tambores. Tem um maior e dois pequenos. Eu toco qualquer tambor, como esse.
S&0 s0 os ritmos que eu toco diferente: tambor reno, ibo. Aqui € vodu, é diferente.
E diferente do que a gente toca na igreja. Mas todos os ritmos vém da Africa.
Dentro das igrejas € um grupo de musico completo, violdo, percussédo, 0s
instrumentos de sopro, tem tudo. Na Igreja Batista s6 que néo utiliza tambor.
Todos os haitianos que estdo aqui ndo sao do Vodu. As pessoas falam que séo,
mas nao é isso, a maioria das pessoas tem no sangue o Vodu, mas nao pratica.
Através do pais tem o Vodu. Porto Principe é como os Estados Unidos, tem todo

o tipo de Vodu la.
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O meu Haiti é aqui. Canada nao é facil, Franca néo é facil. Pessoas que
querem ir para a Europa. Tem gente que conseguiu pegar a naturalizacéo
brasileira, a nacionalidade. N&o precisa de visto para ir para a Europa, ndo é
uma grande quantidade. A maior parte vai para os Estados Unidos, por uma rota
que passa por dez paises para chegar la. Para mim essas pessoas sdo loucas.
Passando pela selva mais perigosa do mundo, que estd entre Colbmbia e
Panama. A selva mais perigosa do mundo. Ali tem bandido vinte e quatro horas.
O que esta acontecendo |4, as pessoas que passaram e chegaram la, passou
por muitos sacrificios. As pessoas que ndo morreram. Tem pessoas que estao
com criancas, com marido. Vocé sabe o que estdo fazendo os bandidos de |1a?
Por exemplo, vocé pode estar com sua esposa, faz sexo com sua esposa e de
lado faz sexo com 0 homem. E vocé fica olhando que as pessoas estdo vendo
fazer sexo com seu marido. E tem pessoas que estédo falando quando estdo com
criancas de 12 ou 13 anos. Vocé pode me violar, mas por favor néo viole minhas

criangas. Entdo eu ndo vou passar essa coisa.

Gracas a Deus eu tenho uma esposa que conseguiu entender que nao
buscamos um Estados Unidos, uma Franca ou um Canada. Buscamos onde
somos acolhidos melhor, e o Brasil é esse pais. Eu passei por Cuba. Cuba é
perto da gente. Menos de uma hora. Saimos de Republica Dominicana em uma
hora e quinze chegamos. Do meu povoado, Porto de Paz, onde Cristévao
Colombo entrou em 1405. Quando vocé esta olhando de perto do mar, vocé esta
olhando a luz de Cuba. Quando vocé sai do meu povoado, vocé tromba
diretamente com Cuba. Cuba tem um lago histérico-cultural muito forte com o
Haiti. Na questdo da migracdo, Cuba ndo joga. Se vocé ndo entrar com um visto
vocé vai ficar fora. Vocé vai ser deportado. Essas coisas que esta acontecendo
la. Chegam barco com 600, mil pessoas. Sairam de Cuba, deportaram essas

pessoas.

A Republica Dominicana, que é vizinha, meu irmao passou oito anos la.
Eu passei sete anos la. Meus irmaos até hoje estdo morando la, com quatro, trés
anos. Eu sei que pelo meu carater eu ndo posso morar la. Minha esposa falou
porque, a gente estava com uma pizzaria la, em Cabo Haitiano (me mostra um
video da abertura do lugar). Esse foi o pai da minha esposa, que gostava muito

de mim, ele foi chefe de cozinha com quase trinta anos de experiéncia. Ele queria
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voltar para o Haiti para viver e falou comigo, vamos montar alguma coisa. Meu
amigo, se vocé quiser nds vamos investir juntos. Eu e minha esposa esse dia,

olha a foto.

Eu estava na capital, fazendo tudo por remoto. Eu ia trés vezes por més
para Cabo Haitiano. Eu ia porque comprava provisdes na Republica Dominicana,
eu comprava as coisas para fazer a pizzas, tudo, porque é mais barato. Estocava
na Republica Dominicana para depois levar para o Haiti, de 6nibus, de carro.
Esse negdcio estava com um problema: abrimos com catorze empregados e
fechamos em doze meses, com seis. Minha esposa fazendo trés trabalhos:
gerente adjunto, Chef de cozinha e pessoa de limpeza. E cada um desses postos
eram de uma pessoa. Porque era nosso e tinhamos que mandar empregado
embora por causa dessa coisa. Se tem problema politico, ndo posso abrir. Como
vou pagar o empregado? O problema ndo € o empregado, o empregado quer

trabalho. Se vocé tem um contrato de pagar por més, entao vocé tem que pagar.

No Cabo Haitiano, qualquer coisa que vocé estiver fazendo, tem que
pagar para a gangue. Abrimos em 15/9/2018, fechamos em 2019. Fechamos,
ndo podia mais. Compramos as caixas de pizza e estocamos na Republica
Dominicana. Queimamos todas, tivemos que queimar depois. Eu tenho até hoje,
no marketplace, dois fornos muito grandes, nao foi vendido. A geladeira, a vitrine.
Até agora estao no Cabo Haitiano. Um investimento de 43 mil dolares. Aqui com
esse dinheiro eu poderia abrir quatro pizzarias tranquilamente. E a ideia. Por isso
estou falando a experiéncia que passei no Haiti. Vocé ndo pode falar de Haiti
com minha esposa. Ela ndo quer voltar. Ela pode voltar para voltar uma vez, ir

pra |4 fazer Acdo de Gracas. Ela ndo quer voltar de voltar para viver ndo.

Meu, o tempo de experiencia que eu estava fazendo as pessoas que
conheci no Haiti. Tem uma pessoa, hosso advogado foi secretario de seguranca
publica no Haiti. Tem coisas que nds passamos, as ameacas, e por iSso que
estou falando: meu Haiti € Aqui. Porque estou em paz. O que eu buscava era a
paz. Se no Haiti ndo estava em paz e aqui estou em paz, 0 meu Haiti € aqui.
Minha esposa € igual. Nao fala ela de Estados Unidos. Meu filho ele esta com a
mae dela, eu acho que com a Graca de Deus, se ele entrar aqui até o fim do ano,

no comeco do ano que vem, dependendo (...) A familia dela séo cinco, dois estado
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nos Estados Unidos, ela esta aqui e tem dois que esta no Haiti. Um dos mais
novos esta la, esta terminando os seus estudos no Ensino Médio esse ano, acho
que vai vir para ca. A mae nao quer ficar I4. E o outro a gente esté fazendo o
tramite para ir para o México para estudar. No Mexico ou na Republica
Dominicana. A mae dele esta nos Estados Unidos, com essa experiencia da

pizzaria, ele ndo vai passar muito tempo mais la.

Eu acho que os africanos em si tém essa mesma historia, de migracao.
La em Africa a maioria das pessoas queriam sair de la para ir para a Franca,
Portugal, ndo sei. Para os paises que falam inglés para tentar entrar na Italia.
N&o é facil, mas entra. E depois constréi sua vida e volta para a Africa. Tem

muita violéncia. Tem mais violéncia na Africa do que no Haiti.

Os Estados Unidos deportaram muitos brasileiros. E por isso que estou
dizendo man, de verdade, para mim, quando vocé estd chegando, vocé esta
olhando as oportunidades que se pode aparecer, o Brasil € um pais rico, muito
rico. O problema é s6 a reparticdo da riqueza. Brasil tem pra todo mundo. Sao
quase 213 milhdes de pessoas. Todo mundo consumindo. A gente s6 tem que

criar.

Eu cheguei no Brasil como imigrante. Estou vendo que a culinaria
brasileira tem um tempero que € diferente do nosso. Isso é um produto novo.
Estou tratando de fazer que esse produto seja um dos produtos mais vendidos
agui. S6 o problema que tenho agora € que eu ndo sei quem é quem, como
passar esse produto no mercado. E essa pessoa que eu estou buscando. Ainda,
Se por més eu consiga uma empresa ou uma instituicdo que queira ser a imagem
desse produto. S6 com esse produto a gente vende dez mil, por minimo. Aqui
em S&o Paulo sao 46 milhdes de pessoas, quase. Sao 45 e poucos. Se a gente
consegue vender dez mil por més, a um real de lucro. No ano vai ser 120 mil.
Cada pessoa vai ficar com cinquenta mil. Se esta crescendo a venda, vai ter
mais. Sempre tera produto que as pessoas estao consumindo, tem produtos que
sdo mais caros, tem produtos que sdo mais baratos. Tem pessoa que vai
comprar por 20, outras pessoas vao comprar 0 mesmo produto e vai pagar mais

caro. Tem pessoas que vao no Pao de Acucar, pagam mais caro, tem pessoas
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gue vao no Sonda. Tem pessoas que vao no Carrefour. Os mercados pequenos

sSao para o povo.

Se hoje em dia, como eu falei para a professora Valeria, se eu encontrar
uma pessoa que possa vender dois mil, trés mil, quatro mil potes por més eu vou
fazer a producéo. Posso fazer qualquer tipo de acordo que esteja boa para os
dois lados. A parte de marketing e vendas, pode ser vocé. Eu vou fazer a parte
de produzir o produto, porque eu sei que 0 meu produto e gostoso, € cheiroso e
vai ser util. Hoje n6s vamos comprar um quilo do alho, 32, 34, 38. Entdo o tomate
estd caro agora, a cebola que baixou agora. O gengibre, antes eu paguei 18,
agora esta baixando. Entédo esse tempero tem todos. E vocé pode usar ele em
qualquer tipo de carne, qualquer tipo de comida. Vocé tempera uma carne pode

nao colocar na geladeira que dura mais de um dia.

Eu de verdade quero lancar os livros. Eu quero traduzir para o portugués,
preciso de pessoas que possam ajudar a corrigir. Eu quero de verdade que o0s
haitianos que ficaram aqui, eu quero que eles leiam. Porque tem pessoas que
estdo aqui no Brasil, que ndo sei (...), com as oportunidades que estdo dando no
Brasil. Por exemple esse tempero, eu faco em menos de cinco minutos. Eu
entreguei, preenchi e de uma vez eu peguei o certificado. No terceiro dia eu fui
no Banco Bradesco e abri uma conta juridica. Muitos haitianos ndo sabem disso.
Muitos haitianos chegam aqui e s6 querem trabalhar, ndo querem estudar nada.

Eu fiz o curso de pratica organizativa no Senac.

Eu acho que foi a professora Valeria ou a Professora Rosemeire, que
mandou ler para escrever, com o Educagdo Sem Fronteiras, eu fiz esse curso,
quarenta horas. Eu comecei no comeco de junho e terminou em agosto. No
Senai eu fiz um curso de logistica e tem um outro curso que fiz, de empreendedor
e outros no Senai. Entdo, se vocé esta morando em um pais, se ainda que vocé
vai nos Estados Unidos, o conhecimento ndo limita. Quando vocé tem
conhecimento a mente esta mais aberta para integrar. Esse € o maior problema
dos haitianos aqui. Chegam aqui no Brasil e acham que sem diploma, sem uma
carreira técnica, sem uma carreira universitaria, vocé vai fazer trabalho de trés
mil por més. Mentira. E a mesma coisa, vocé vai chegar nos Estados Unidos,

vocé vai fazer trabalho de nove ddlares por hora. Entdo as pessoas que ganham
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nove dolares por hora podem pagar uma casa e comprar comida, e s6. Nao vai
sobrar nada. E a mesma coisa. Eu estou chegando aqui. Ainda que tenha todas

essas coisas.

Eu entrei no Pao de Acucar que esta la embaixo. A carteira foi assinada
por 1188 reais. Eu trabalhei na expedicion antes de um més as pessoas olham
“esse tipo é inteligente e blablabla”, em um més eu passei a conferente. Menos
de um més. Nao sabia nada de ser conferente, era a primeira vez que fazia esse
tipo de trabalho. Quando trabalhava no Haiti ficava no escritério, como eu
gostava da parte técnica, da instalacdo de GPS. Além de fazer a programacéao
eu faco a instalagdo também. Eu trabalho mais rapido do que o técnico. Porque
o0 técnico ndo tem interesse de trabalhar mais rapido. Mas eu era o dono, se eu
fizer mais rapido, termino mais rapido. Eu faco tudo com o meu coracéo, por iSso
estou te dizendo que aqui € meu Haiti. Estou falando de verdade. Minha casa
que tenho |4, eu quero vender para construir aqui. Comprar terra, fazer casa para
aluguel. N&o vou fazer edificio alto, sé fazer dois ou trés andares, da seis
apartamentos, dai da pra vender. Essa pizzaria que a gente tinha I4, eu quero

produzir aqui no Brasil.

Diaspora € um titulo para as pessoas que estdo fora. Se vocé esta fora do
Haiti, vocé é diaspora. Tem uma categoria de pessoa. Se vocé ndo esta nos
Estados Unidos, no Canada, na Franca, vocé nao é da diaspora. E o termo
diaspora sao todos as pessoas que nao estao no Haiti. Se vocé esta no Chile,
na Republica Dominicana, vocé é didspora. Entdo para um grupo de pessoas
gue tem o sonho em transito, vocé tem que estar nos Estados Unidos, na Franca,
tem que estar nesses paises grandes. A falta de conhecimentos das pessoas faz
isso. O Brasil foi as sextas poténcia mundial econémica. E néo foi por um ano,

foi por muitos anos.

Tem pessoas que chegaram do Haiti em 2013, estdo milionarios. Tem um
que se chama Cristal Loleia, tem canal de Youtube, tem Facebook, agora é o
embaixador do West Union. Entrou aqui pior que eu. Ele passou pela Republica
Dominicana, Equador, Peru, Bolivia, pra chegar até o Acre. Foi péssimo. Em
2013, nédo tinha como receber a gente, recebiam a gente em uma casa que néo

tinha parede. Todo mundo ai, mais de dois mil haitianos. Ele entrou aqui, entrou
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e foi estudar. Trabalhando, abrindo seu canal do Youtube. Abriu uma agéncia
para as pessoas que queriam morar aqui no Brasil, e ganhou muito dinheiro.
Agora € uma das pessoas que estd organizando voo fretado, com a Azul por

exemplo.

Se vocé vai sair daqui vocé vai pagar 5 mil reais, se vocé for sair do Haiti
vai pagar mais. Pode ser que seja 5500, pode ser que seja 6 mil. As companhias
podem cobrar na méo deles, por exemplo 4 mil, porque foi alugado. Sobre cada
pessoa faz mil, a cada voo. Na ida 176, na volta 176. Comecaram a fazer voo
desde 14 de novembro. Por més faz no minimo dois voos. Desde setembro ja
entrou mais de dois mil haitianos que tem visto, pessoas que pediram pra reunir
a familia. Essas pessoas agora estdo milionérias. Tem passaporte brasileiro, vao
na Europa. O Haiti dessas pessoas esta aqui no Brasil. Essas pessoas ndo vao

voltar no Haiti pra viver. Como voltar pra viver?

Tem outro que se chama Jonas Amazon. Ele que fez esse primeiro voo.
Ele mora aqui em S&o Paulo. Ele tem seu canal de Youtube também. Depois
dessa parte, abiu um restaurante que se chama Piklis. O Piklis € uma mescla de,
quando a gente faz fritay, € esse acompanhamento que tem cenoura, chuchu,
lim&o. Nao sei se é no interior, mas fica aqui em Sao Paulo. Também tem um
supermercado. A maioria tem comida haitiana. Essas pessoas sdo milionarios.
Pode ser que em délar ndo, mas em reais sim. Sdo pessoas jovens. O Jonas

acho que tem 35, 36.

N&o é todo mundo que vem que tem diploma. A maioria ndo tem um nivel
técnico alto de qualificagdo. Podem terminar seus estudos, o secundario. Podem
comecar uma universidade. Em Chile sim. Tem muitas pessoas graduadas que
foram para o Chile. Os graduados foram para o Chile, por conta do espanhol. A
maioria das pessoas graduadas falam espanhol, por conta da Republica
Dominicana. Quando chegaram no Chile, se integraram rapido no pais, o que é
diferente do Brasil. O Brasil é portugués. Vocé tem que aprender. E por isso que
eu quero falar portugués bem, eu sei que vai tomar um esfor¢co porque agora eu
nao tenho tempo. Nao falo portugués bem. Estou lutando por isso. Quando

chegar meu filho, minha filha. Eu tenho uma filha que ja nasceu aqui, € brasileira.
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Entdo o menino, quando chegar, estou comecando a planejar pra ele:
musica, esporte, tecnologia ou negocio. Se ele quiser duas dessas coisas, vou
ser coach dele. Se ele quiser tecnologia, vou guiar ele na tecnologia. Se ele
quiser musica, ele vai primeiro na escola de solfejo. Depois de cinco anos que
ele chegar aqui vou perguntar pra ele se ele gosta de musica. Se gostar de
musica, quando ele for celebrar os cinco anos, se vocé quiser musica, vou levar
ele na escola de solfejo, pra ler notas. Se ele quiser esportes, vou encaminhar
ele pra escola de esportes. Se ele ou ela quiserem tecnologia, se ele quer
negocios, gosta, vou encaminhar ele para o negocio. Meu filho e minha filha nédo
podem passar o que eu passei. O problema néo sou eu. Eu fiz 0 que que tinha
que fazer. O meu problema e o entorno, é o Haiti. Em qualquer lugar que eu
esteja no mundo, vou dar orientacdo aos meus filhos. Nao vou obrigar eles, a

Gnica coisa e que eles tém que ir a escola, de qualquer forma.

Pra ter sucesso tem que... Ainda que o Bill Gates n&o tenha terminado a
universidade. O Mark Zuchenberg, que é o jovem com mais dinheiro no mundo,
nao terminou a carreira, dez dois anos e deixou a Ava. A Ava entregou a ele um
documento (...) Doutor Honoris Causa, ndo sei se € isso, por gratiddo. Por ele
estar fazendo uma coisa para 0 mundo. O mundo inteiro esta conectado pelo
Facebook. E a cada dia uma pessoa esta criando algo novo no Facebook. A
cada dia. E uma nova ferramenta para a gente poder conectar melhor. Com o
Facebook ele fez dinheiro, comprou o Whatsapp por 19 milhdes de ddlares. Que
para ele ndo é nada. O quinto pais com mais dinheiro do mundo. Ele ainda é
jovem. Criou o Facebook para tratar de comunicar as pessoas dentro do Ava.
Depois deixou o Ava. A mesma coisa a Microsoft, o Bill Gates. O Bill Gates
passou muito tempo sendo a pessoa mais rica do mundo com a Microsoft. Eles
séo os donos do mundo. Entdo tem que passar por la primeiro meu filho, esse é

0 caminho que vou ensinar a ele.

7

Meu problema é sé a tese que eu tenho que terminar. Eu fiz toda a
graduacéo e falta so a tese. Mas eu tenho que ir 14, tenho que viajar de qualquer
forma. Com esses problemas todos a gente ndo pode viajar. Isso me da muito
problema. A primeira coisa é terminar essa parte. E ndo tem como, preciso ir la
e gastar um tempo. Eu estava em contato antes com a universidade. Me falaram

gue tenho que apresentar a tese la de qualquer forma.
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Historia de Vida: Olson Oscar

Eu nasci em 1982 no Haiti, em uma ilha que se chama La Gonave, que
fica no departamento Oeste. Ela fica aqui (mostra no mapa). Aqui esta a
Republica Dominicana, aqui o Haiti. La Gonave fica aqui, na boca do jacaré. Eu

nasci na parte do sul da ilha.

A vida la quando eu nasci, ndo era uma vida boa. Eu nasci mesmo na
pobreza. A condicdo econémica do meu pai era melhor que minha méae, porque
meu pai saiu. Meu pai nasceu em uma cidade que se chama Leogane, uma
cidade do departamento do Oeste, mas mais perto de Porto Principe. Minha avo
estava na capital fazendo negdécios. Meu pai cresceu entre a capital Porto
Principe e Leogane, ele ia e voltava. Depois nasceu o0 negdcio dele: ele comprou
um barco para fazer negdcios, entre Porto Principe e Lagonave, onde eu nasci.
Quando ele chegou la ele conheceu a minha mée, que era mais nova, e
engravidou a minha mé&e. Assim eu nasci. Ndo foi uma vida tédo boa para minha
mae porque(...), eu ndo gosto muito de falar sobre isso porque me da vontade
de chorar. Minha mée casou com meu pai porgue ela estava precisando. Ela
estava mesmo precisando, a vida dela ndo estava muito boa. A verdade é que a

relacdo deles ndo era por amor. Porgue meu pai ja estava mais velho e faleceu.

Minha mé&e precisava de dinheiro. E uma coisa que eu mesmo queria
resolver la no Haiti. Ela est4 viva. Eu tenho trés irmaos, comigo sédo quatro. O
mais velho estda nos Estados Unidos. Eu tenho um que esta no Chile. O mais
novo esta no Haiti com minha mée, o ultimo filho da minha mée, mas néo é filho
do meu pai. Ele estd em Leogane, vai fazer 18 anos. Ele tem vontade de sair do
Haiti e eu gostaria de trazer ele pra ca, onde tem mais oportunidades para
estudar. E também junto com a minha mée: eu estou fazendo o processo para
trazer eles juntos. Minha mae faz comércio informal, mas ela ndo consegue
sobreviver s6 com isso. Eu tenho que ajudar ela. Eu e minha irma. Meu irméo
gue esta em Nova Yorgue néo é filho dela, é de outra mae. Os meus dois irmaos
gue estao fora sdo irméos so6 de pai, € 0 que esta no Haiti € s6 de mae. De mée
e pai sou eu e minha irma, que esta no Haiti também. As vezes ela viaja de
Leogane para La Gonave para cuidar da minha mé&e. Eu tenho outra irméa que

esta nos Estados Unidos que néo é filha da minha méae, mas é filha do meu pai.
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Eu me separei da minha méae quando era crianca pra viver junto com a minha
irma que esta nos Estados Unidos. O outro irméao mais velho que esta em Nova
Yorque estava no Porto Principe. Minha mé&e estava em Leogane, cada um
estava em um lugar. Mais préximo estava eu minha mae e uma das minhas
iIrmas.

Eu acho que vivi em La Gonave até mais ou menos os dez anos, eu sai
cedo, depois eu sai de la procurando mais oportunidades, frequentar uma boa
escola. Porgque la onde eu nasci, haquela época, mas até agora, a educacéo nao
estd muito boa. Por isso sai muito cedo de la, para estudar em Leogane, onde
tem uma boa educacdo. Quando meu pai faleceu em 2005 eu me mudei para
ficar em Porto Principe, na capital. Em Leogane a escola era boa. L4 no Haiti as
escolas sado laicas. Tem escolas protestantes e catolicas, mas a educacéo é
laica, igual aqui. Eu estudei na escola publica, a parte do fundamental eu estudei
na escola publica. Depois a outra parte dos estudos, 0 que € aqui o Ensino
Médio, eu fiz na escola privada, em Porto Principe.

Eu terminei o Ensino Médio muito tarde. O grande erro que eu tive na
minha vida foi sair da escola publica porque o estado ndo cuida muito bem da
escola publica. Eu sofri bastante. Eu sai da publica e fui para a privada, mas a
gente ndo tinha condicbes para pagar por trés anos, entdo ndo pude dar
continuidade na escola. Por isso eu terminei muito tarde. Eu terminei em 2014,
eu acho. Terminei em Porto Principe. Entre esse tempo eu tentei fazer véarias
coisas, mas nao tem trabalho no Haiti. Como eu te falei, na nossa condi¢céo
econbmica, muitas vezes nao tem de condi¢cado de pagar. Eu fiz universidade no
Haiti, mas ndo terminei porque ndo consegui pagar. Eu tentei até fazer um

concurso para trocar piso, mas nao consegui terminar também.

Eu consegui trabalho muito tarde. Meu primeiro emprego foi a partir de
32, 34 anos, quando eu estava me formando na escola. Eu estava estudando
para ser professor na capital. Enquanto eu estava estudando eu voltei para a
cidade onde eu nasci depois do terremoto de 2010. Um pedaco do curso eu fiz
indo e voltando porque la na cidade onde eu nasci ndo tem escola para se formar,
entdo fiz em Porto Principe mesmo. L& eu dei aulas, para criangas e até pessoas

de 17 anos. Eu vim para o Brasil em 2016. Eu dei aulas uns dois ou trés anos |4,
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essa foi minha experiéncia. Eu gostei de dar aulas, acho que isso eu nédo vou

deixar por nada, essa € minha primeira profissao.

Eu decidi vir para o Brasil porque na época, mas até agora, o Haiti esta
piorando. Eu ndo conseguia meu salario. Ndo é como aqui, quem tem boa
producao e transporte. Ndo é como aqui que vocé tem um salario, mesmo com
a vida sendo dura. Mas 4 € mais dificil. Muito mais dificil. Eu vim aqui porque eu
queria correr atrds do meu sonho. Eu queria trabalhar, estudar e voltar para o
Hauiti.

Eu conheci o Brasil, na época, como um pais desenvolvido. Eu comprei
um jornal, eu sempre gostei de jornal, e eu vi uma noticia sobre o Brasil. Eu falei
“eu vou para |3, se eu for para la eu vou poder continuar a trabalhar e a estudar”.
Mas quando eu cheguei aqui, a realidade mudou. Quem trabalha ndo tem horario
para estudar e trabalhar junto. Pelo que eu ouco e leio nos jornais, o Brasil ja foi
melhor do que é agora. Mas foi por isso que eu vim. Eu estava em Porto Principe.
Depois do terremoto eu voltei para La Gonaive. O terremoto quebrou a casa da
minha familia, ndo tinha condi¢6es de ficar. Tinha que voltar ou para Leogane ou
para La Gonave. Eu consegui uma bolsa para estudar em Lagonave e voltei para
estudar para ser professor, porque eu nao tinha condi¢cdes de pagar para me

formar.

Os haitianos sdo um povo guerreiro, que tem coragem de enfrentar esse
tipo de situacdes. E uma heranca ancestral africana. Os haitianos estio
buscando uma vida melhor, porque € uma raca, a raca negra, que foi muito
maltratada. Acho que estamos buscando o fruto do nosso trabalho. A Franca
colonizou a Africa, a Europa em geral, Portugal, pegou uma boa parte das
pessoas e levou para o Brasil. O povo do Haiti é africano. Hoje os proprios
africanos que nao ficam no Brasil, vdo para o Canada, para a Franca. A Africa é
um continente rico, mas eles ndo tém acesso a riqueza deles mesmos. Quem
tem acesso é a Inglaterra, a Franca. Os haitianos também n&o tém acesso as
riquezas do Haiti. Quem explora as riquezas do Haiti € os Estados Unidos, o
Canadéa e a Franca. Infelizmente, o Brasil entrou no jogo (risos). O Brasil tem

gue sair. Eles tém um grupo de paises ricos que s6 eles que mandam, que tem
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poder para decidir no Haiti. O povo haitiano ndo tem direito até da propria

riqueza, por isso que eles migram para os Estados Unidos, Canada e Franca.

Do ponto de vista da cultura, o povo haitiano sabe da Africa, sabe que a
Africa é nossa mae. N&o podemos esquecer isso. O Haiti tem uma cultura que é
muito ligada a cultura africana. Danca, comida, religido, Vodum. Somos muito

ligados a Africa. O Haiti € uma Africa na América.

Vocé esta trazendo o tambor para ca (risos). Os haitianos sabem
reconhecer, mas nao vao falar sobre isso. O negro que fala sobre isso sofre
muito preconceito. Mas eu também acho que eles estéo colonizados em relacdo
a isso, por uma outra religido. Eles ficam escondidos. Eu ouvi falar que no Brasil
vocés também passam por isso. Cristdos e Candomblé. Se fala Candomblé né?
Acho que tem que resolver isso. Cada um na sua parte, tem que resolver isso,
para ter uma vida mais suave. O povo africano, o povo haitiano (...) N&o sei se
vocé é cristdo, vocé é? O Europeu... tem que olhar, se vocé tem um nivel de
conhecimento. Para colonizar, eles utilizaram a religido para levar a gente da
Africa e nos maltratar, para desaprender, para desumanizar a gente. Eu néo
tenho vergonha de falar: eu sou haitiano e sou adepto do Vodum. Eu néo
sei as préticas, mas eu estou favoravel, estou defendendo o Vodum.

Eu tenho um chamado para ser Hougan. Por isso que eu também tenho
que voltar. O que eles quiserem eu faco, o que eles ndo quiserem eu nao vou
fazer. Eu tenho um aluno que esta em Nova Yorque, ele € um Hougan, ele fez
uma consulta para mim e ele viu. Ele tem uma outra Mambo, que é uma mae,
ela fez um trabalho para mim, ela viu que eu tenho um chamado para ser
Hougan. Eu errei. Assim como 0s haitianos que nao querem falar sobre isso. Eu
estava com um complexo de superioridade/inferioridade, eu acabei de resolver
isso. Eu estou me preparando para ser um Hougan mesmo. E um chamado. Eu
tenho que fazer isso |4 no Haiti. Mas eu fiz um trabalho aqui também, uma mae
de santo me falou que eu tinha que ir, sendo eu € que iria sofrer mais. Eles tem
que falar sobre isso, porque € a cultura deles. Aqui eu vejo que quem esta na
igreja e ndo quer ouvir falar sobre o Candomblé, Umbanda, eles praticam

escondido (risos).
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No Haiti € como no Brasil, sdo cristdos, mas quando precisam resolver
alguma coisa vao la. Eu tive uma grande briga com meu patrao, ele é cristdo mas
fez um trabalho para mim. Eu estava emagrecendo muito, dai fui com uma amiga
brasileira que convidou para ver, la e ela me falou “Oscar, quando as coisas nao
estdo dando certo, tem que olhar o outro lado”, “e como é?” e ela me explicou e
foi I& ver que era o proprio patrdo que estava prejudicando minha vida. Mas ele
é cristdo (risos). Ele nunca me deixa em paz. Eu trabalhei, tenho coisas para
receber. Eu tenho um processo na justica. Cada vez que eu tento dar andamento

no processo da justica ele joga alguma coisa para mim.

Quando eu cheguei no Brasil eu fui trabalhar com ele, foi meu primeiro
emprego aqui. Eu trabalhei como faxineiro, emprego ruim. Mas ele contratou
alguém com conhecimento. Quando eu cheguei aqui (...) cara eu errei bastante,
nao era para eu ter vindo pro Brasil, era pra eu ter ficado la no Haiti. Quando eu
cheguei aqui as coisas nao estavam dando certo para mim e eu falei “o que estou
fazendo de errado?” Entdo eu me vi la no Haiti, dando aulas. Nao era pra eu ter
vindo, era pra ter ficado la no Haiti. Quando eu cheguei ha empresa dele sé quer
haitiano, que achava que haitiano ndo tem valor. Ele é brasileiro. Nao valoriza,
ndo paga bem. Eu estava trabalhando junto com a minha mulher gravida que

estava precisando trabalhar, a gente fazia o que aparecia.

Ela comecou a reclamar porque ele queria pagar sé metade de um saléario
para ela. Eu falei pra ele que isso néo estava certo, que estava errado. Eu sou
uma pessoa que fica de olho. Depois disso ele demitiu minha mulher, sem
estabilidade maternidade, que ja € ilegal. A minha mulher foi atras da justica dela,
foi isso. Ele estava sabendo que eu estava ajudando a minha mulher a conseguir
um advogado para montar o processo porque minha mulher ndo sabia falar
portugués. Eu sei falar um pouco, entendia um pouco. Eu cheguei aqui, eu sou
professor, eu entendo o conceito. Eu entendo o sistema de trabalho. Eu procurei

saber. Eu corri atrds dos meus Direitos. Ele ndo queria.

Outra coisa que piorava, em 2018, eu sou esquerdista de sangue, nas
eleicbes eu estava em favor do Haddad. O Lula estava preso. A empresa dele
nao tem horéario fixo, ndo tem diario de trabalhador, quando eu tive um

compromisso para um negocio que se chamava “Lula Livre”, quando eu fui
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trabalhar de manha eu fui na manifestagao “Lula Livre” para dar uma forga. Eu
errei porque compartilhei fotos com meus colegas, e meus colegas falaram com
ele que eu estava fazendo politica. Um dia ele me chamou no escritério e falou
“Oscar, vocé esta fazendo politica?” Eu respondi “n&o, patrdo”, com medo. Ele
disse que néo tinha problema. Mas ele ndo gosta. Quando chegou a elei¢do eu
estava conversando com meus colegas para ndo votar no Bolsonaro e votar no
Haddad, e isso me quebrou. Foi persegui¢do politica. Até agora ele esta com

raiva.

Ele me demitiu por justa causa e eu fui atras do meu direito. Eu consegui
e ele ndo quis pagar. O processo foi arquivado, eu tentei desarquivar o processo
de novo, mas até agora ele ndo quer pagar. Mas era todo dia jogando macumba
atrds de mim. Isso € uma das partes mais importantes da minha vida. Por isso
eu guero estudar aqui. Pra voltar para o Haiti, fazer politica e poder mudar as
coisas. Haitiano n&o deveria ter que sair do Haiti para procurar uma vida melhor:
deveria ter tudo no Haiti. Eu acho que nao foi por acaso, eu sofri bastante, mas
acho que ficou uma licdo, pra voltar para o Haiti. Pra falar pros haitianos da minha
experiéncia e nao soé falar, entrar no jogo para mudar o jogo. Eu sei que é
perigoso, o ultimo presidente foi assassinado. Por quem foi assassinado? Pelos
Estados Unidos. A CIA pagou para ele ser assassinado.

O Jovenel Moise mudou o0 jogo. Russia e China querem fazer combinacéo
com o Haiti, mas o Estados Unidos nao quer. Ele tentou passar por tras,
escondido, para conversar com China e Russia. Por isso o Estados Unidos
matou ele. Quem assumiu o poder foi o primeiro-ministro, com o apoio dos
Estados Unidos. Se ndo apoiar ele também vai morrer (risos). Ele esta tentando
fazer a estratégia dele, mas ele néo vai conseguir sair, vai ter que fazer o servico

do patrao.

O meu ex-chefe era uma pessoa branca, mas ele sabe mais do que os
negro aqui no Brasil. Ele sabe mais. Eu procurei saber e ele é um profissional na
area. Tem bastante branco que pratica. No Haiti também tem (pessoas brancas
no Vodum). Porque o Vodum, em geral a gente tem uma percepgdo um pouco
errada. Tem a parte boa e tem a parte ruim. Tem a parte da ambicéo, para fazer

riqueza. Eu vejo que os brancos usam la para fazer riqueza, para crescer. Para
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enriquecer e para dominar os outros. Quando eu cheguei na frente da empresa
dele, eu ja tinha o chamado para ser pai de santo, 0 espirito comecou a falar na
minha cabeca, eu ndo prestei atengéo. Era pra entrar e sair, eu ja sabia onde eu
estava pisando. Eu errei. Nao deveria ter ficado la e depois eu sofri muito, muito
pesado. Ele me demitiu em abril de 2019. Eu pedi para ele para fazer um acordo
e ele falou “Oscar, para vocé nao tem acordo, ou vocé pede demissao ou vou te

demitir por justa causa”. Eu falei “patrdo, eu ndo tenho coragem”.

Depois de 2 anos e 5 meses trabalhando, ndo recebi os meus direitos. Ele
contou muitas mentiras. Eu entrei como faxineiro na empresa dele e ele pegou
tudo que aparecia nas obras. Vai fazer limpeza na obra. Contrato para
descarregar caminhéo, ferros, blocos e me colocava. Eu ndo sou de ferro. Eu
acabei doente. Quando eu fui no médico e levei o atestado para ele e ele rasgou
o atestado e colocou falta injustificada. Eu ndo assinei e ele chamou outro para
assinar no meu lugar. Eu cheguei la e falei para a juiz e ele falou que nao tinha

as informacdes certas e por isso ia arquivar o processo. E complicado.

Eu acho que ele fez um ritual para fechar o caminho, acho que vocé deve
saber como é. Eu me lembro quando sai da empresa dele teve uma médica que
eu encontrei |4 no hospital, eu estava estudando aqui mesmo (no CIEJA) eu levei
a minha mulher na médica ela falou “Ah Oscar, vocé esta conversando muito
bem”. E tem haitiano que chega aqui e diz que n&do consegue falar. Ela pegou
meu contato, ela pegou uma vaga para fazer uma prova. Eu passei na prova.
Cara, na época eu ndo consegui ir la para fazer a convocacédo. Ela me passou o
endereco para ir, em Pirituba. Nao sei como fala isso, de depois da prova. Foi
para agente de saude. Me chamou eu nao fui porque quando eu fui procurei
saber, estava tudo um pesadelo, a mulher que estava trabalhando comigo falou

em julho... Até hoje eu ndo consegui ficar em um emprego.

Eu acabei de sair de um emprego porque... Vocé que nao pratica nao vai
entender ndo. Quando tem um tipo assim de trabalho atras de vocé, vocé chega
em um emprego e soO arruma briga, vocé sabe porqué? Mesmo que eu nao faca
nada hoje o chefe vé que tipo eu... eu ja falei na entrevista que eu ndo posso
trabalhar de manha, sé posso trabalhar a tarde porque eu estou estudando. Dai

ele fala que la ou trabalha ou a rua. Teve um outro engenheiro que quer arrumar
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um horario para mim. Ele ficou sabendo que esse engenheiro ia arrumar um
horéario para mim e conseguir trabalhar e estudar e me demite. E isso. Isso ele

fez para me prejudicar.

De manha eu estou fazendo um técnico em administracdo porque aqui se
a gente ndo estudar, s6 vou arrumar emprego ruim. Esse curso vai durar trés
anos. Eu estou no meio. Eu acho que vou voltar a trabalhar a noite. Pra mim nao
tem o curso de noite. Tem uma hora, mas néo daria tempo para chegar do

trabalho. Fica em Pirituba e eu moro em Perus.

Eu tenho uma filha. Acho que eu e minha (...) separamos a mais de ano.
Tiveram dois momentos e agora ela esta 14 nos Estados Unidos. Ela vai para
Nova Yorque. Foi com a minha filha, que se chama Angelina.

O haitiano entende que o Vodu € uma cultura de resisténcia. Contra a
opressao, contra a escravidao. O haitiano ainda hoje tem consciéncia que o que
tirou eles da méo da Franca foi 0 Vodu. L& no Haiti o Vodu é uma coisa politica
também. Pra entrar na politica tem que ter um pai de santo ou uma mae de santo
para cuidar de vocé. Pra abrir caminho, para dar protecéo. Eu estou em um grupo
com bastante Hougan, eles estdo no Estados Unidos, no Canada e no Haiti.
Lakay Vodun. Lakay é “de casa”. O outro € Hougan Patray, que significa Hougan

sem traicdo. Estou conversando com eles para me conscientizar sobre o Vodu.

Agora alguns estdo tendo consciéncia no Haiti que a gente ndo pode
deixar isso de lado, que o Vodu é nossa forca, a nossa riqueza. E tudo para nos
la no Haiti. Por isso o Estados Unidos entrou 14 em 1915 e ndo ficou, porque o
povo haitiano cruzou o mundo pra tirar eles dali. Agora os Estados Unidos
guerem transformar o Haiti em um estado pros Estados Unidos. Nao conseguem.

Porque quem colocou o povo la foi o Vodu.

O Papa Doc tem uma histéria escondida. Eu tenho uma grande critica
contra ele porque ele utilizou o Vodu pra entrar no poder e ser presidente, mas
ele ndo fez nada. Ele ndo fez nada pra comunidade e pro povo. Ele utilizou o
Vodu para manipular o povo. Ele tinha conhecimento sobre o Vodu, mais do que

o Baby Doc, ele sempre chamava os pais e maes de santo para fazerem uns
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trabalhos para controlar o povo. Até agora. Eles tém que amarrar o povo para
nao se revoltar contra eles. Eu acho que é isso que néo é justo. Tem que dar a
eles educacado e formacdo, saude, lazer. Tonton macuti era como uma milicia
para controlar o povo. Depois que os Estados Unidos sairam do Haiti, eles
controlavam grupos armados no exército. Ele fez a policia ser mais forte para ele
nao tomar um golpe. E também para manipular o povo. Ele ndo tratou bem o

povo. Era para o Haiti estar mais longe, mas esta na pobreza.

O Haiti j& foi a primeira destinacgéao turistica do Caribe. O Haiti gerava muito
dinheiro na area turistica. Dai veio a mentira que o Haiti trazia doencas, o HIV.
Na época os Estados Unidos diziam que o “H” era de haitiano. Todo mundo tem
medo de ir 14 depois dessas mentiras. O mercado de turismo era um dos que
mais dava dinheiro para o Haiti. Tem coisas no Haiti que ninguém mais tem.
Precisa so0 investir, fazer obras, ter trabalho. Desenvolver a seguranca, fazer

hotel, fazer reforma agraria. Até vocé poderia ir 14, investir, visitar.

No Haiti o povo é louco pelo Brasil, torce muito. Chega la o futebol e o
Carnaval. A partir de 2002 eu comeco a ouvir sobre o Brasil no jornal, que no
Brasil tinha uma vida boa. Salde de graca, trabalho. Eu comecei a escutar sobre
isso em 2002, 2003. Até 2010. Eu sempre fui um cara que quando esta andando
na rua, na capital, gosta de comprar jornal. Eu ndo gasto dinheiro para comer
em restaurante, mas por semana, eu tenho que comprar trés jornais. Desde
2002, 2003 deu para ter uma ideia sobre o Brasil. Ndo é igual aos Estados
Unidos, a Franga ou o Canada. Mas € uma opcéo para ter uma vida melhor. Mas
quando eu cheguei, em 2016, foi diferente.

Na época boa eu ndo vim. Minha mulher falou que queria vir para o Brasil,
ela conversou com minha mée e com meus parentes. Eles conversaram comigo.
Eu n&o queria vir. Eu queria ficar no Haiti. Porque eu queria terminar o estudo
para ser professor, estava trabalhando e queria fazer dinheiro. Eu ja tinha
colocado a roupa para ser advogado. Cara, eu errei. E estou pagando esse preco
de ter vindo para o Brasil. Acho que la eu teria conseguido me formar, facilmente.
Eu encontrei com um cara que me falou “vocé tem parentes muito pobres, se

VOCé conseguir terminar seus estudos, eu vou treinar uma escala na cidade (em
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que eu estava estudando e era professor)”. Ele me convidou a ir conversar com
ele, ele ficou impressionado. Ele me disse para ir conversar com um cara, me
disse para ir vestido para ir para o tribunal, a trabalho. Falou “Oscar, vai
conversar com esse cara, vai ter um concurso para entrar na universidade
publica.”. Aqui esse concurso se chama vestibular. Esse cara tem parentes, ele
vai ajudar vocé. Aqui em La Gonave vocé vai conseguir um emprego melhor.
Antes de ir a Lagonave eu ndo queria ser professor. Eu queria crescer numa
empresa, professor ndo ganha bem. Eu estava dormindo tive um sonho. Acordei.

Eu falei: Deus, até o valor do transporte eu ndo tenho, como eu vou estudar?

Ainda tem que ir para |4, passar no concurso, conversar com a
Diretora(...) Eu fui embora sem fazer o vestibular. Era pra eu ter ficado |14 fazendo
um dinheiro, trabalhando. Eu acho que agora, com minha idade, ndo vai dar. La
o custo de vida € muito alto, ndo tem emprego. N&o tem seguranca. Agora esta
piorando mais. Eu quero ficar aqui. E duro, & dificil se formar aqui, mas eu tenho

que ir la fazer minhas coisas. Mas depois eu posso voltar.

O Brasil, esse pais, acho que néo é por acaso que eu estou aqui. Eu acho
que eu tenho uma misséo nesse pais. O povo aqui ndo é bobo ndo. O haitiano
€ inteligente, mas o governo ndo investiu na educac¢éo. O povo haitiano tem que
ter oportunidade, e o Brasil tem, tem educacéo, saude. Direito de estar tendo um
emprego, até moradia. Cara, se 0 povo haitiano tivesse isso, o0s haitianos
voariam. Eu aprendi muita coisa. Onde eu tomei a deciséo de assentar o Santo?
Foi aqui mesmo. PO, eu errei (risos). E agora? Tem dinheiro e eu quero.
Antigamente eu tive complexo. Mas quando eu cheguei no Brasil vi que o

bagulho da dinheiro.

Eu aprendi muita coisa no Brasil, quando voltar para o Haiti quero ter
negocios aqui também. Quero comprar uma casa. Meu irmdo e minha mae

preferem outros paises, Estados Unidos. Mas eu ndo vou deixar o Brasil ndo.

Quando eu estava no Haiti achava que o Brasil ndo tinha racismo. Quando
eu cheguei foi diferente. Vi muito racismo, brasileiros racistas. Racismo com
negro, com nordestino. Nunca imaginei que tinha um racismo tdo grande aqui no
Brasil. Existe no Haiti também. Mas o racismo no Haiti € muito diferente, porque

0S hegros no Haiti estdo em grande quantidade. Eles que estdo no poder politico.
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S0 negros. Mas estdo manipulados e colados com os brancos que tem dinheiro.
Os brancos tém o poder econdémico. Petion Ville. Tem ideias de subir (ascenséo

social) do negro ao poder econdémico.

O Papa Doc foi uma lideranca. Ele queria criar uma burguesia negra, essa
era a ideia dele. Ele ficou chateado porque na época o negro nao tinha entendido
a ideia dele. Fazer dinheiro, gastar dinheiro. Até Aristide tentou fazer isso. Eu
acho que eles devem investir em educacdo porque o negro, acho que a
colonizacéo é tao forte dentro da cabeca dele que até ndo acredita em Vodu. Por
isso que quando cheguei aqui eu tive aquele problema com o meu patrdo, eu
conversei com um colega. Aqui tem muita corrupgao, favores. Trabalhador
dando duro, acordando cedo e trabalhando para o patrédo. Eu acho muito triste

um pais rico como o Brasil ter um piso de salario tdo baixo.

A rota que eu fiz para chegar aqui, foi uma rota bem facil. Eu pedi visto.
Vocé sabe, o Brasil tem um acordo com o Haiti para dar aos haitianos um visto
humanitario. Desde 2010 tem. Em 2010 eu li no jornal, mas eu néo quis (risos).
Eu falei “ndo vou para o Brasil”. Eu ja vi onde eu posso crescer. Eu pedi o visto
humanitario e consegui o visto. Comprei passagem e vim de 4. Direto. Porto
Principe, Manaus. E de Manaus para S&o Paulo. Os haitianos vém por todos o0s

lugares. Vocé sempre vai encontrar haitianos.

A passagem foi muito cara. Eu comprei a passagem da Europa, 1400
dolares. O visto humanitério ndo custa muito dinheiro, mas eles fazem dinheiro
encima dele. Tem uma gangue dos vistos (risos). Tem gente que vendo o carro,
a casa, para comprar 0s vistos. O visto mesmo custa uns 50 dolares. Eu paguei
60 dolares. Na época eu néo tive contato com eles, mas tem gente que fica rico,
compra carrdo. Mas eu fiz sozinho, preenchi papel. Eles pegam muita gente
pobre, que ndo estudou. Quem &€ rico, riquissimo, ndo quer vir. Tem gente que
tem dinheiro até pra ter manséo nos Estados Unidos, na Franca. Outros tantos
nao tém dinheiro para sair. Nesse sentido parece com o Brasil. Aqui no Brasil
também tem gente com muito dinheiro. Mas nunca é como a gente que é
professor (risos). Quando eu cheguei eu fui na Faria Lima, primeira vez no Brasil,
cheio de rico andando de helicéptero. Quando eu olhei os nomes nos prédios eu

falei “o Brasil nunca vai ter terremoto”.
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Minha filha nasceu aqui, mas ela € haitiana. Pela lei do Brasil € brasileira
e pela lei do Haiti, haitiana. O haitiano, pela falta de oportunidade, esta sempre
se mudando. Eu ndo queria sair. Foi a situacao politica econébmica que me fez
sair. Eu acho que mesmo as pessoas que estdo fora querem participar da
politica, estdo ligados no Haiti. Eu acho que € um ritual mesmo que conecta
nés haitianos com a nossa terra. Mesmo quem esta fora quer participar da
politica. Tem que ter lei que permite votar. Eu ndo posso votar porque ndo tem
urna eletrénica. Eu teria que ir 1& para votar. Desde que eu vim para ca nao voltei

mais, porque para voltar tem que ter dinheiro. E eu ndo estou tendo dinheiro.

Meu sonho é deixar um legado na Terra. Eu quero revolucionar as coisas
no pais. Meu legado na politica. Primeiro teve esse chamado para ser professor.
Eu falei “Deus, ndo quero”. Porque eu nasci numa familia pobre, sofri bastante.
Eu sofri bastante na escola também para conseguir estudar. Acho que por isso
Deus me chamou. Mas eu nao tenho nenhuma imagem especifica. Foi
ameacador. “Vocé tem que ser professor”. Eu fui fazer o bico, fui humilhado,
maltratado. Eu fui dormir e vi um Lwa passando “e ai professor?”, porque eu nao
estava no lugar certo, fazendo esse bico, eu tinha que ir ser professor. Eu quero
gue o povo no Haiti tenha dinheiro para a educacéo, e eles ndo tem. Eu quero ir
para o Haiti, quero entrar na politica também, para mudar o jogo. Mudar o jogo,
entdo quer dizer que eles vao ter que dar educacéo. Hoje eu sei que eu nao vou
conseguir. Mas se eu vou falar sobre sonhos (...) Eu quero também que o
haitiano seja respeitado no mundo, como os brasileiros. Todo mundo respeita 0s
brasileiros, tem um passaporte valorizado. Teve um amigo que falou pra mim

que o Brasil tem mais corrupg¢do do que o Haiti.

Hoje estou morando aqui com meu primo. Eu levei uma outra irma, mas

agora ela estd em outra cidade, no interior de Sao Paulo. Eu falo com ela sempre.

No terremoto eu fiquei desabrigado, mas gracas a Deus nenhuma pessoa
da minha familia morreu. Mas o terremoto acabou com tudo, acabou com as
casas. Na capital mesmo... foi uma coisa terrivel. Eu estava na rua, estava atras
de dinheiro para mandar para o meu sobrinho, filho do meu irmao mais velho

que esta em Nova Yorque. Ele me mandou um dinheiro para dar para o filho
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dele. Eu estava no transporte publico quando aconteceu isso. Eu estava perto
do aeroporto internacional da capital. Foi a primeira vez que vi uma coisa dessas.
Vi casas se quebrando, pessoas andando na rua sendo furadas por pedras.
Estava cheio de pessoas chorando. Eu vi muitas pessoas mortas. Foi muito
dificil. Eu acho que muitas pessoas que serviam Lwa ndo morreram, pela
protecdo. A casa que eu estava indo, caiu tudo. Eu acordei com um corpo
quebrado, desanimado (...) teve um cara que estava la que morreu. Eu acho que
eu fui protegido. Teve um Lwa que acabou de falar para mim “sangue”, o corpo
estava imovel, ndo consegui sair. Inexplicavel. S6 os Lwas para explicar. E uma
histéria muito triste. Aqui no Brasil ndo tem, por causa das placas tecténicas. O
Brasil esta protegido. O Brasil vai ser um pais melhor, dependendo da eleicao
(risos). E um pais muito rico. Muita coisa boa.

Eu tenho que estudar sobre o Candomblé, sobre a Umbanda. Eu queria
aprender. A diferenca para Vodu. Oxumaré, que é Dambele. Eu fiquei feliz de
saber que brasileiros comegaram a falar sobre Orixa, sobre Papa Legba. Eu
quero ir na universidade. Quando vocé pode me convidar? Vocé tem um corpo
branco, mas vocé € um cara legal. Quem tem conhecimento néo vai ter
preconceito, ndo vai ter racismo. O problema que eu tive com meu patréo é por
isso, ele tem ignorancia. Eu ndo sou um grande intelectual, mas eu gosto de
conversar sobre isso. Ele tem problema com isso, ele € branco. Vocé tem muito

conhecimento, o povo haitiano tem que ter acesso a educacdo também.

Eu vou compartilhar isso com o meu grupo. Histéria Oral? O Vodu é

Historia Oral também.
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Consideracfes Finais

O presente trabalho buscou contribuir para os estudos sobre a migracao
haitiana ao Brasil e refletir sobre o Brasil exposto através da migracdo haitiana,

sem carregar a pretensao de concluir e encerrar assunto.

Durante o processo da pesquisa, 0os lugares condicionaram o acesso a
determinados saberes, constituindo uma producéo partilhada do conhecimento.
Através da arte, da cultura e da educacao publica tive acesso a comunidade
haitiana em S&o Paulo. Assim, parte do conhecimento perfilado remete aos
lugares onde esse encontro se deu: primeiramente, ao Nucleo de Artes Afro-
brasileiras, como instancia formadora para a pesquisa, em seguida, a educacao
publica e coletivos de arte educacdo reunidos no CIEJA Perus |, lugar de
producdo de conhecimento sobre cultura haitiana dentro de uma proposta

freireana de educacéo.

Alguns aspectos destacam-se ao longo do trabalho e suscitam novas
reflexdes. De maneira breve, na ampliddo das diasporas!®®, enquanto
experiéncia social acumulada, h&a poténcia de transformacao social profunda de

libertacao coletiva.

Historicamente, como experiéncia de destruicdo total do universo
conhecido pela imposi¢ao colonial do “Novo Mundo”, talvez a diaspora africana
s6 tenha comparacéao e par com o genocidio dos povos nativos nas Américas. O
processo de desterritorializagdo despedaca o mundo conhecido, impondo a
necessidade de reinvencdo de novas identidades proprias, lacos de
pertencimento coletivo e formas de viver, em contexto de resisténcia continua a
tentativa de exterminio objetivo e subjetivo necessarios para o triunfo da

colonizagéo.

Nesse sentido, a diaspora haitiana carrega consigo a experiéncia negra
de autodeterminacdo dos povos, que tem 0 seu primeiro passo decisivo na

revolugdo haitiana (1791-1804), fazendo com que o Haiti fosse “primogénito da

159 Das diversas na¢des africanas nas Américas, mas, simultaneamente haitiana na contemporaneidade.
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Africa, mas também primogénito da descoloniza¢do, que outorga a esse

principio sua importancia universal”60,

O conceito de liberdade, tal qual foi formulado pela modernidade, s6 tem
sentido concreto em oposicao a escravidao, experiéncia de cisdo da humanidade
e a perda da autonomia. A ascensao a liberdade, nesse ponto de vista, passa
pela abolicdo dessa cisdo. Em seu sentido primeiro, a libertagdo se inicia com a
abolicao formal e com a descolonizacéo politica. Mas a verdadeira libertacao, de
acordo com Mbembe, s6 ocorre através de um jogo de forcas enraizadas na
matéria e na consciéncia, abolindo “o eu como sendo objeto de outro; onde esse
eu sb consegue se ver por e através de algum outro; onde s6 habita o nome, a
voz, a face e a moradia do outro, seu trabalho, sua vida e sua linguagem”61,

Nesse sentido, ha a necessidade de uma segunda aboli¢cdo, subjetiva.

O presente trabalho partiu da premissa que as experiéncias dos terreiros
e quilombos presentes nos diversos lugares onde as populagdes africanas foram
“assentadas” nas Américas, produziram potencialidades para a abolicao
subjetiva, a qual Mbembe se refere. Antes mesmo da eclosao revolucionaria no
Haiti, foi no processo de aquilombamento'®? e desenvolvimento das
religiosidades afro-diasporicas, tais como o Vodu (Haiti) e o Candomblé (Brasil),
que foram recriados os lacos de humanidade e pertencimento negados pela
escraviddao. Estes lacos de ancestralidade comum foram a base social de
negacao da ordem colonial onde se fundamentou grande parte das revoltas
negras das Américas, tendo, na maioria dos casos, sacerdotes como

articuladores dos levantes163164,

160 MBEMBE, ACHILE. Sair da Grande Noite: Ensaio sobre a Africa descolonizada. pg.63

161 |bid

162 Conhecido como marronages no Haiti

163 Até o século XVII, a principal forma de resisténcia contra a escraviddo eram as fugas para o
estabelecimento de comunidades auténomas, conhecidas como quilombo no Brasil e marronage no Haiti.
Ap0ds a Revolugdo do Haiti (1791-1804), as revoltas contra o poder central se tornaram mais comuns. Esse
fendmeno ficou conhecido, pelas forgas coloniais, como haitianismo.

164 Ainda que n3o haja registros documentais extensos, hd um padr3o das revoltas a partir do Séc. XIX. Os
dois casos mais famosos que exemplificam o padrdo sdo a cerimdnia Vodu de Bwa Kayman (1791),
liderada pelo sacerdote Dutty Boukman; a revolta dos Malés (Salvador, 1835) gestada no terreiro de
Candomblé Zorogodd Bogum Malé Rundd. Outros casos, que ddo suporte para a padronizagdo, sao
citados por Jodo José Reis: “em todo o Brasil elementos misticos e magicos da religiosidade de raiz africana
emergiram em conexao com conspiragdes e revoltas escravas. Numa conspiragdao em Campinas (SP), em
1832, raizes protetoras preparadas por negros congos seriam usadas, segundo depoimento, “para
amansar aos brancos para as armas dos negros ndo ofenderem a eles pretos (...) matar (os brancos) e
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O resgate das relacdes entre as religiosidades afro-americanas e das
lutas abolicionistas, o qual o trabalho pretendeu contribuir, ja vem ocorrendo. De
acordo com Luciana Brito “numa sociedade escravocrata em que a populacao
africana ndo tinha espaco politico, a religido acabou se convertendo no “poder
dos fracos”. Os terreiros, como as irmandades catdlicas, promoviam formas de
associativismo negro com capacidade de mobilizacdo. Nao por acaso, na Bahia
da primeira metade do século XIX, os candomblés estiveram na origem de varias
revoltas escravas. Além dessa possivel dindmica de confrontacdo, o terreiro
recriava e perpetuava cosmovisdes, saberes e habitos que desafiavam
pressupostos da sociedade dominante”. (BRITO, L. In: Dicionario da Escravidao
e Liberdade. pg. 383)

Foi nesse sentido que o trabalho procurou demonstrar que a parte que
falta a academia, no que diz respeito a producao de conhecimentos que tenham
poténcia para transformar a sociedade, sempre existiu nas culturas formadas
pelas diasporas, ndo s6 pelo seu conteudo discursivo, mas também pela sua

dimensao corporal e afetiva.

Ha uma continuidade entre o humanismo escravista do século XVIII,
desvelado por Trouillot e o humanitarismo que ocorreu no Haiti apds o terremoto
de 2010. De acordo com Franck Seguy, a transformacdo do Haiti em uma
“republica de ONGs”, revela o plano de realocar o pais em uma posicdo de
subalternidade, onde, mediado pelo racismo e pelo imperialismo, 0s cooperantes
internacionais ficam com a maior parte dos recursos “humanitarios” destinados
a “reconstrucdo” do Haiti, ao mesmo tempo em que usufruem da melhor
infraestrutura da ilha e promovem o fenbmeno de “fuga de cérebros” dos
haitianos com formacao universitaria para outros espacos mais centrais do
desenvolvimento capitalista. Em resumo, o autor define que o humanitarismo
salvaguarda o Haiti como um lugar para enriquecer e explorar, ndo para gastar.

“O humanitario pode até ter parceiros locais, mas ele ndo tem iguais.

Sozinho ele conceitua as necessidades dos outros, assume a funcgéo
autoral, sabe o que veio fazer e 0 que tem de fazer. Em campo, ele nédo

ficarem eles pretos todos forros” Um dos cabecgas dessa conspiragdo era o escravo de nagdo rebolo (do
interior de Angola) chamado Pai Diogo, sendo “pai” termo usado para se referir a sacerdotes das religides
africanas. Também se chamava Pai Manuel Congo que liderou uma revolta acontecida em 1838 no distrito
cafeeiro de Vassouras, na provincia do Rio de Janeiro.” (REIS, J. J. In: Dicionario da Escraviddo e Liberdade.
pg 396).
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discute, recruta. Como o Haiti foi declarado inapto a se autogovernar, o
humanitério se encarrega sozinho de realizar tal desempenho sempre
que houver oportunidade” (SEGUY, FRANK. In: O humanitarismo e a
guestao racial no Haiti. pg. 147)

Nesse contexto e, especificamente sobre a experiéncia da diaspora
haitiana na atualidade, a existéncia de um departamento “desterritorializado”16°,
pode antecipar a hipermobilidade que o desenvolvimento pleno da IV Revolucdo
Industrial e das Inteligéncias Atrtificiais - e reorganizacdo do trabalho em escala
mundial subsequente - podem condicionar para a sociedade num futuro préximo,
colocando em xeque o proprio ordenamento juridico dos Estados-nacéo e as
fronteiras como categoria de reproducédo social. Nesse contexto, “quem nao séo
ricos o suficiente para ficar, ou pobres demais para sair't®, se tornam diasporas,

em mobilidade constante.

Isso néo significa, no entanto, cortar lagos de identidade comum por parte
dos haitianos em diaspora, mas reelaborar sentidos agrupamento,
interpenetrando novas culturas. Como bem colocado por Olson Oscar, a ligacao
dos haitianos com a terra e entre si passa pelo ritual de re-existéncia e libertacéo,
sé possiveis de ser acessadas através da ancestralidade herdada, vivida e
praticada, e n&o necessariamente com um relacionamento que se da

institucionalmente condicionada pelo Estado haitiano.

Por outro lado, é a ligacdo entre os haitianos em didspora e o Haiti, do
ponto de vista econémico, que possibilita e sustente a sociedade haitiana através
de envio de dinheiro diaspora, dando sobrevida ao Estado, permanentemente

em estado de excecao.

A despeito da cosmovisdo compartilhada entre o Vodu e Candomblé e as
demais religibes afro-diasporicas no Brasil, que garante acolhimento de parte
dos migrantes haitianos através do movimento negro, atuante na escola publica
e na cultura, os haitianos seguem sofrendo estigmatizacdo, pelo racismo e pela

xenofobia, que contrasta com a imagem do Brasil construida no Haiti.

Destaca-se também que, entre o periodo compreendido entre 2010 e
2023, foi perceptivel uma mudanca de condi¢cOes de estabelecimento no Brasil

165 112 Departamento do Haiti
166 Como bem observou Carnex Arne, em sua Histdria de Vida
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gue impactaram a mobilidade haitiana. Em especial, a substituicdo do contexto
de crescimento econbémico, criacdo da Nova Lei de Imigracdo e a possibilidade
do visto humanitario para haitianos no Brasil, pela ascenséo institucional de
grupos de extrema-direita que carregam consigo discursos de oOdio contra
migrantes indesejados e a deflagracdo da pandemia de Covid-19, que trouxe
consigo o agravamento da crise social brasileira, fizeram com que o Brasil se

estabelecesse como um “pais corredor” para parte da comunidade haitiana.

Por fim, a escolha politica e metodoldgica de utilizar a Historia de Vida
teve como objetivo reconhecer a necessidade de incorporar os aspectos do
vivido na producdo de conhecimento académico e garantir a escuta de grupos
na criagao de narrativas sobre si mesmos. A modernizagcao tem em esséncia o
epistemicidio e a colocacdo do outro como ndo-ser de conhecimento, em seu

processo de afirmacao cultural e racial na producdo do Ocidente.

Sueli Carneiro nos alerta para, “a compreensao da negag¢ao do Outro
como sujeito de conhecimento, que se exprime em politicas nas quais o
conhecimento é negado ou limitado (ou ainda, ndo reconhecido); que lhe impde,
via de regra, um destino social dissociado das atividades intelectuais; que
promovem a profecia auto realizadora legitimadora de uma inferioridade
intelectual essencializada; que decretam a morte da identidade como superacao
da condicdo do estigma, condenando 0s sobreviventes a uma integracao
minoritaria e subordinada. (...) A sintese sera dada apenas pelo coletivo, onde o
cuidado de si e o0 cuidado do outro confundem-se na busca pela

emancipagao”1®’,

E através da superacdo das fronteiras objetivas e subjetivas e do
encontro com Novos universos que permeiam os poros da sociedade vigente que

podem se criar frestas que abram caminho para supera-la.

167 CARNEIRO, Sueli. A construcdo do Outro como N3o-Ser como fundamento do Ser. Tese de doutorado
em Filosofia da Educagdo. Sdo Paulo, USP, 2005, p.277-278.
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