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Epigrafe

Mulher!

Vem, irma

bebe dessa fonte que te espera minhas
palavras doces ternas.

Grita ao mundo

a tua historia

va em frente e ndo desespera.

Vem, irma

bebe da fonte verdadeira
gue faco erguer tua cabeca
pois tua dor ndo € a primeira

e um novo dia sempre comeca.

Vem, irma
lava tua dor a beira-rio

chama pelos passarinhos

e canta como eles, mesmo sozinha

e Vé teu corpo forte florescer.

Vem, irma
despe toda a roupa suja

fica nua pelas matas

vomita o teu siléncio

e corre — crianca — feito garca.

Vem, irma

liberta tua alma aflita
liberta teu coracdo amante
procura a ti mesma e grita:
sou uma mulher guerreira!

sou uma mulher consciente!

Potiguara, Eliane, 2018.



RESUMO

DOS SANTOS, Amanda Bezerra (Pankararu). A retomada das indigenas:
reflorestando o lugar de mulher. 2023. 93 f. Dissertacado (Mestrado em Ciéncias) -
Programa de P6s Graduagdo Humanidades, Direitos e outras Legitimidades, da
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo,
Séo Paulo, 2023.

A partir da vivéncia de mulher indigena (Pankararu) em contexto urbano passei a me
interessar sobre o tema da desigualdade de género, ja bastante discutido em termos
tedricos e como acgdo politica na sociedade ocidental. Tal curiosidade veio a ser
problematizada em termos mais sistematicos e me levou a pensar em uma pesquisa
gue partisse das seguintes questdes: Como sdo 0s impactos na construcéo do lugar
social dos corpos femininos indigenas? Como as indigenas mulheres tém reagido
frente ao cenério de luta? Como tém se organizado as percepgfes das indigenas
mulheres quanto a desigualdade de género? Identifico que ha espacgos cada vez mais
consolidados no interior da luta indigena construido apenas por mulheres como a
Marcha Nacional das Mulheres Indigenas e a Articulacdo Nacional Das Mulheres
Indigenas Guerreiras da Ancestralidade (ANMIGA). Baseando-me na compreensao
da relacdo corpo-territério como aspectos fundantes para as dinamicas indigenas, a
sistematizacdo aqui proposta discute esses aspectos retomando as concepc¢des de
escritas indigenas e de autores/autoras que discutem a decolonizacdo, bem como a
analise do material da | e da Il Marcha de Mulheres Indigenas produzido pela
ANMIGA. A partir das categorias corpo e territério sdo discutidas as proposi¢ées das
indigenas mulheres identificadas na analise do conteddo audiovisual e no manifesto
produzido na marcha. A pesquisa tem o intuito de fortalecer as narrativas
apresentadas nesses espacos para contribuir no reflorestamento epistémico sobre o
lugar social de mulher, sendo o reflorestar um chamado constante realizado pela luta

indigena.

Palavras-chave: indigenas; mulheres; corpo; territério; invasao; colonial,



ABSTRACT

DOS SANTOS, Amanda Bezerra (Pankararu). The Indigenous Women
“Retomada”: reforesting Women’s Places 2023.

By living as an indigenous woman (Pankararu) in an urban context, | became
interested in the issue of gender inequality, which is already widely discussed in
theoretical terms and as a political action in Western society. This curiosity came to be
problematized in more systematic terms and led me to think about a research project
based on the following questions: What are the impacts on the construction of the
social place of indigenous female bodies? How have indigenous women reacted to the
scenario of social struggle? How have indigenous women's perceptions of gender
inequality been organized? | have identified that there are increasingly consolidated
spaces within the indigenous struggle built solely by women, such as the National
March of Indigenous Women and the National Articulation of Indigenous Women
Warriors of Ancestry (ANMIGA). Based on an understanding of the body-territory
relationship as fundamental aspect for indigenous dynamics, the systematization here
proposed discusses these aspects by returning to the conceptions of indigenous
writings and authors who discuss decolonization, as well as the analysis of the material
from the | and Il Indigenous Women's March produced by ANMIGA. Based on the
categories of body and territory, the proposals of the indigenous women identified in
the analysis of the audiovisual content and in the manifesto produced at the March are
discussed and analyzed. The research aims to strengthen the narratives presented in
these spaces in order to contribute to the epistemic reforestation of the social place of

women, reforestation being a constant call made by the indigenous struggle.

Keywords; native indigenous; women; body; territory; invasion; colonialismo;
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INTRODUCAO

Historia de vida e percurso da pesquisa

Desde a infancia cresci ouvindo parentes afirmando com convicgao: “vocé é
india!”. A frase sempre me soava esquisita porque todas as vezes em que eu ouvia
isso, a imagem que aparecia no meu imaginario de crianca era a dos desenhos e
discussdes evidenciados na minha rotina escolar, transcorrida na escola estadual
Manoel Cacdo, localizada na periferia de Maua (SP). Aquela figura caricata era um
“Outro” ser que aparecia também no clipe da musica da Xuxa; afinal, um “indio” no
pensamento eurocéntrico do ndo-indigena € “pessoa seminua que fala errado e tem
uma postura selvagem”. Lembro-me que, na escola, meus pais sempre divulgavam
nossa origem indigena Pankararu e eu ndo conseguia me dissociar daquela figura.
Sempre que 0 assunto aparecia, mais habitualmente no més de abril, tornava-me alvo
de piada e me sentia desagregada dos grupos de criangas porque, ao me identificarem
como “india”, eu era integrada a uma categoria, a do “Outro”, do ser “selvagem”, lugar
gue a cultura eurocéntrica construiu para a populacdo indigena. Ndo me sentia
confortavel sobre o assunto, mas no ambito familiar era comum ouvir meus avos
paternos, Maria Edvirgens Batista dos Santos e Joao Batista dos Santos contarem
das suas dinamicas na aldeia do Brejo dos Padres, em Pernambuco, e da saudade
gue eles tinham do seu territério originario.

Entre as lembrancas das diversas vezes em que fui até a aldeia, lembro da
sensacao de liberdade de brincar no “quintal” (denominado pelos parentes de terreiro)
até o anoitecer, recordo-me principalmente de participar dos rituais e de sentir uma
ambivaléncia: ora eu me sentia tdo semelhante e pertencente ao povo, ora buscava
identificar diferencas para que compusessem o “Outro”, com a tal “cara de indio” que
tanto me cobravam nos espacgos frequentados do contexto urbano.

Conforme orientacdo da parenta e professora Marcia Mura, tive contato com o
livro do Daniel Munduruku (2014) “Foi vovo quem disse”? Ha uma narrativa de um
curumim gue vai comecar a ir para a escola na cidade e ele diz: Minha avo disse que
eu nado sou indio, sou Munduruku. Através dessa leitura pude compreender que, na

verdade, nunca tive dilemas quanto a minha identidade Pankararu, mas internalizei o
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dilema que a sociedade do nado-indigena me apresentava constantemente, que era
estar dentro dos parametros das descricdes eurocéntricas que taxava meu povo, bem
cComo outros povos originarios como um segmento estereotipado denominado de
‘indios”.

Esse dilema me acompanhou ao longo dos anos. Eu participava de atividades
na cidade de Sdo Paulo com uma tia, Maria das Gracas Batista dos Santos, que
atuava pela causa indigena. Nesses episodios, eu ndo compunha a categoria “Outro”,
mas sim éramos “Noés”, dancando toré (danca circular cultuada entre os indigenas do
nordeste) e sentindo materializar a origem da minha familia. Quando retornava a
escola nao indigena, entretanto, sentia a necessidade de ocultar essa parte da minha
identidade porque “usava o6culos, tinha celular, morava na cidade” e todos meus
amigos me diziam que eu néo tinha a tal “cara de indio”. Eu me perguntava, como
seria essa “tal cara de indio?”

No interior da dinamica familiar, buscava entender o movimento que meu avo
e avo fizeram, pois eles sempre contavam sobre a vinda a Sdo Paulo ndo como uma
escolha, mas como uma falta de escolha. Tenho lembrancas significativas do meu avo
apresentando toantes (cancdo ritualistica indigena do Nordeste), emocionado,
verbalizando que sentia falta de sua terra. Ao fim da vida, quando o Alzheimer ja havia
se intensificado e ele ndo conseguia se comunicar por meio de palavras, apenas por
expressdes, ao perguntarmos sobre a aldeia ou mencionar o nome de parentes de |4,
meu avo gritava e chorava entristecido, ele sempre mencionava o desejo de retornar
ao seu territério e ficar permanente por la. Perceber essa tristeza do meu avd era
sentir que parte de sua histdria tinha sido roubada quando foi empurrado para o estado
de Sédo Paulo em 1960, demandado a investir toda sua energia e sabedoria nas
construcdes dessa cidade. Ele e minha avé sempre contavam essa vinda como uma
obrigacdo e havia uma insatisfagdo no fato de terem se afastado fisicamente das
tradigbes, do povo e do territorio.

Entrei na faculdade de Servigo Social a partir de um programa de reserva de
vagas para indigenas na Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo (PUC-SP), o
Programa Pindorama. Nas reunides para os bolsistas indigenas e nos encontros do
coletivo de indigenas do contexto urbano, costumavamos compartilhar as angustias,
0S NOSsos receios quanto a dificuldade enfrentada em sala de aula, os desafios na

interacdo com os nao indigenas de classes privilegiadas e as bandeiras de lutas de
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cada povo. Desse modo, conseguia me sentir cada vez mais fortalecida para dizer em
outros espacos sobre minha origem.

A autoafirmacéao indigena nas instituicbes ndo € um movimento confortavel de
se efetivar. Pois, quando relembro minha infancia e adolescéncia, percebo que o
impedimento era o fato de achar que ao me declarar indigena e compor a tal “cara de
indio” exigida pela sociedade ndo-indigena era, no fim, legitimar o rétulo de que minha
identidade pertencia a um “Outro” grupo: o de seres primitivos, dominados
e selvagens demais para esse mundo “moderno”, no qual a perspectiva colonialista
ainda impera.

Para mim (penso que também para muitos outros indigenas), era como se eu
precisasse dizer que esse mundo — o da cidade, dos espacos de poder, da
universidade e do mundo do trabalho bem remunerado — néao era o meu lugar, nao
caberia minhas raizes, minha ancestralidade e identidade. Afinal, a identidade
indigena socialmente exigida era necessariamente associada ao nudismo e ao
“selvagerismo”, ou seja, somente ao que condizia a descricao da narrativa colonialista.
Portanto, associar-se a identidade indigena era também legitimar que o meu lugar era
“Outro”, apenas o do isolamento junto dos demais “Outros”. Esse lugar que, é
subjugado e inferiorizado no imaginario do nédo indigena.

Cabe destacar que ha uma narrativa colonial que determina uma associa¢cao
pejorativa para as parentas indigenas que vivem em “isolamento”, como se houvesse
um “atraso”. E construida uma perspectiva pela imposicdo colonial sobre o
“‘desenvolvimento”, portanto todas aquelas que se recusam ou ndo estdo inseridas
nessa dindmica estdo “atrasadas”. E esse € o lugar socialmente construido para as
indigenas, o do “atraso”. Portanto, nessa distor¢ao colonial aquelas/es que de algum
modo se apropriaram das tecnologias, e vivem na cidade “perderam sua identidade”,
situacao que o contexto da trajetdria dos meus avés e o meu, em decorréncia deles,
traduz explicitamente que a vivéncia em contexto ndo-indigena é consequéncia de
exclusoes e reflexos das intrusées em nossos territérios originarios. Contudo, essa
dindmica néo reduz o grau de pertencimento ao n0SSO povo originario.

Ao me tornar adulta fui tomando conhecimento do meu lugar social enquanto
uma mulher, especificamente como uma mulher que trazia consigo sua ancestralidade
indigena. Minha primeira atuacdo como estagiaria durante a formacado em Servigco

Social foi no atendimento as mulheres que sofriam violéncia doméstica. Nesse
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contato, fui me apropriando da existéncia da estrutura que separa e coloca 0s corpos
em lugares desiguais a partir de um determinante bioldgico.

E, no movimento de escuta da resisténcia de mulheres que estavam
construindo saidas de ciclos de violéncia, eu também fui consolidando meu interesse
em buscar entender como 0s atravessamentos dessa estrutura perpassavam as
trajetérias femininas e determinavam lugares sociais tdo desiguais. Desse modo,
passei a aprofundar meus estudos e a me guiar pelos espacos que discutiam esse
recorte tematico.

Paralelamente, mantinha uma permanéncia ativa nos movimentos indigenas,
em Sao Paulo, em especial, atuei na construcédo do coletivo CAPISP- Comisséo de
Articulacdo dos Povos Indigenas de S&o Paulo, e participava de acBes da
Organizacgao Opcgao Brasil, ao mesmo tempo em que seguia vivenciando o contexto
do meu povo na aldeia e no contexto urbano de Sao Paulo.

As duas lutas, a de mulheres e a dos povos indigenas, pareciam convocar
minha presenca e, por vezes, percebia um distanciamento das bandeiras dos
movimentos feministas no que se referia as defesas dos movimentos indigenas. Em
contrapartida, em setembro de 2018, eu participei do Encontro de Mulheres Indigenas
na aldeia do Jaragud, e havia uma presenca crescente nos espacos especificos para
as indigenas mulheres discutirem e proporem uma luta em torno das situacfes que
atingiam com mais enfoque as indigenas, como questdes relacionadas a participacao
politica e 0 acesso as politicas publicas.

Percebia que o aumento do movimento destes corpos femininos nos territérios
e na sua interacdo com nao-indigenas sofria situacdes de violéncia e isso causava
desdobramentos nas comunidades. Ou seja, era preciso criar estratégias para a
protecdo desses corpos femininos, que sofriam de maneira acentuada e
especificavam os reflexos das dissonancias entre mundos (indigena e ndo-indigena).
Lembremos com dor e revolta o caso do assassinato de Daiane Kaingang (Daiane
Gira Sales), que foi violentada sexualmente e teve seu corpo dilacerado em agosto de
2021.1

! “Na altima quarta-feira (04), um crime béarbaro foi cometido no Setor Estiva, na Terra Indigena do

Guarita, em Redentora, no Rio Grande do Sul, contra uma jovem parenta de 14 anos. Daiane Gria
Sales, do povo Kaingang, foi encontrada morta em uma planta¢@o nos arredores da comunidade, suas
partes intimas estavam dilaceradas”. (APIB, 2021).
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Desse modo, retomei minha pergunta inicial da infancia, a tal “cara de india” de
algum modo existia? Percebi que a tal “cara de india”, para além de um esteredtipo
construido na historiografia reproduzida nas escolas, fazia-se existente
significativamente também no plano simbdlico como uma composigao de um “objeto
nao interessante, ndo importante e ruim”, portanto, como uma “fase superada na
humanidade”. Assim, expressdes como, “fazer um programa de indio” sdo comumente
usadas sem causar espanto.

Diante disso, senti a necessidade de unir tais lutas, pois era impossivel cogitar
a libertacdo de todas as mulheres, se o “todas” ndo comportava as mulheres
semelhantes a mim, as mulheres que me inspiravam, as mulheres que vieram antes,
as mulheres que foram originarias desse territorio do qual fazemos parte e
defendemos.

Em um encontro de indigenas em contexto urbano, estdvamos discutindo sobre
o alto consumo de alcool/outras drogas nas aldeias? e os prejuizos relacionais que
isso estava causando, e me lembro que um parente lamentou a constancia da policia
militar nas aldeias. As indigenas mulheres, em sua aldeia de origem, vinham
acionando a policia militar devido aos constantes casos de agressoes sofridas de seus
companheiros. O homem indigena, que expunha o caso, problematizou que a
presenca da policia na aldeia interferiria na l6gica de auto-organizacao do povo quanto
a tais problemas, visto que, segundo ele, “sempre foram resolvidos com as normas
tradicionais de seu povo”. Ele disse ainda que a abertura dada pelas mulheres poderia
também dar margem para exposicao e, consequentemente, punicdo (nos moldes da
sociedade nao-indigena).

Tal problematizacdo me fez refletir: como néds, mulheres indigenas, estdvamos
incorporando as agendas de reflexdo e mobilizagdo coletivas do debate sobre
desigualdade entre homens e mulheres? Além disso, como isso se dava sem
relevantes interferéncias na autonomia cultural/social dos nossos povos? Eu
guestionava se eram situacdes que passaram a ocorrer a partir da insercao cultural
do Ocidente no pés-invasédo ou se ja havia insatisfagcdes das mulheres originarias, que

se fortaleceram com a interacdo das mulheres do Ocidente.

2 “Na comunidade indigena Xukuru do Ororuba 93% dos individuos ou seus familiares faziam uso de

bebidas alcodlicas e cerca de 90% das vezes gerava algum problema com relacdo ao préprio
consumidor ou a terceiros.” (MEDEIROS, 2011).
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Foi com essas indagacdes que passei a me debrucar sobre o que outras
parentas estavam construindo de reflexdes na Abya Yala3, no que se refere ao circular
das mulheres nesses entre-mundos. Um eixo que passou a despertar cada vez mais
interesse era refletir sobre a possibilidade de que a invasao colonial também possuia
um marco relacional de poder atrelado ao género. Anne McClintock, em sua obra O
couro Imperial, de 2010, mostra como essa situacdo atingiu mais abruptamente as
indigenas mulheres. Passei, entdo, a pensar sobre como as indigenas mulheres
haviam se tornado um alvo importante no processo de colonizagéo, pois para proteger
a vigéncia do projeto colonial, se fazia necesséario eliminar as ameacas mais
perigosas, sendo essa ameaca potente identificada nas indigenas mulheres.

Deparei-me com as escritas dessa autora e de outras autoras/autores que
constroem suas reflexdes em oposicdo a centralidade europeia na producdo de
conhecimento, e que (re)contam as historias de invasfes e opressdes, os chamados
estudos decoloniais. Estudos que fazem analises criticas do processo de limpeza
étnica, da erotizacdo dos corpos e das diversas violéncias direcionadas aos corpos
originarios. Nessa perspectiva, comecei a me concentrar nas especificidades do
enfoque nos corpos considerados femininos, e a refletir sobre a poténcia ameagadora
contida nesses corpos.

Recordo que entre as minhas idas e vindas da aldeia e do constante contato
com minha avo Maria Edvirgens, eu percebia que as mulheres tinham um lugar social
de destague no nosso povo, uma vez que, nas historias contadas, sempre apareciam
as parteiras e as mais velhas como pessoas sabias e constantemente requisitadas
para lidarem com questdes que afligiam a comunidade, principalmente no que se
relacionava a saude do povo. Além disso, algumas indigenas mulheres eram
escolhidas para serem as guardias nos rituais tradicionais do povo, e eram enaltecidas
e reconhecidas como verdadeiras liderancgas.

Sendo assim, na participacdo dos movimentos indigenas e conhecendo outras
indigenas mulheres, fui adensando minha inquietacdo, pois verifiquei que essas
mulheres sabias com grande poténcia haviam sido reduzidas pela imposig&o colonial.

Assim, eu faco uso da “perspectiva do sistema colonial de género”, conceito discutido

3 Abya Yala na lingua do povo Kuna significa “Terra madura”, “Terra Viva” ou “Terra em florescimento”,
segundo a Enciclopédia Latinoamericana. Tem sido utilizado como oposi¢do ao nome América, sem
do uma oposicao e critica, justamente para ndo legitimar a visdo colonizadora que traz 0 nome de
Américo Vesplcio para nomear nosso territério, nossa casa comum.
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pela autora Maria Lugones (Durham: Duke University,2008) para pensar o lugar
destinado a essas mulheres como sendo ainda mais inferiorizado e subalternizado.

Nos diversos encontros com as parentas, eu percebia discursos de revolta com
a desorganizacao ocorrida pela imposicdo colonial. Elas evidenciaram, em seus
relatos, um saudosismo de quando ndo havia interacbes externas. Era notavel que,
no funcionamento dessas dinamicas (anteriores a invasao), ndo se tinha uma
preocupacao em definir os papéis sociais ou em buscar uma legitimidade sobre o lugar
gue as mulheres ocupavam no interior dos seus povos e que isso era algo trazido pelo
mundo ndo-indigena. Passei a ouvir com frequéncia relatos de como a violéncia
atravessava seus corpos e como essa violéncia era identificada como algo vindo de
fora. Era evidenciado que o estabelecimento de diferentes papéis sociais estava
sendo incorporado como estratégia de manutencdo da sobrevivéncia do povo na
interagdo com ndo-indigenas. Elas falavam sobre a necessidade de os homens
trabalharem fora da aldeia, do consumo de alcool/drogas e da necessidade de
negociarem com nao-indigenas.

Sendo assim, em um dos encontros entre indigenas mulheres conheci Julieta
Paredes, uma mulher boliviana, indigena Aymara com discurso potente, que
destacava em suas falas/escritas a construcdo de um feminismo que contemplasse
as especificidades das indigenas mulheres, um feminismo que partia de um lugar
comum a essas mulheres e que ela denomina de “Feminismo Comunitario”. Nos
discursos/escritas de Julieta Paredes fortaleci minha compreensédo de que o ser
mulher indigena era algo indissociavel de ser um povo, uma vez que uma dimensao
importante para indigenas € a comunidade. Temos consciéncia da comunidade como
uma constante na convivéncia e organizacdo de muitos povos, diferente da
individualidade imposta pela dinamica colonial. A convocagéo de Julieta para a ideia
de que as mulheres da Abya Yala ja estavam construindo um feminismo
pioneiramente, “hdo na academia, mas na pratica social desde os processos de
invasédo”, me fez perceber que o feminismo com o qual me deparei ao me perceber
mulher na condicao desigual da estrutura da sociedade patriarcal, ndo daria conta de
explicar e propor estratégia de libertagédo para todas as mulheres.

A partir disso, passei a notar que nao havia uma preocupacdo do feminismo
hegemobnico na esfera publica em compreender e rememorar como a invasao

atravessou o0s corpos indigenas, e eu também n&o percebia um esfor¢co desses
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mesmos feminismos em construir estratégias de defesa de direitos que
contemplassem as indigenas mulheres.

Em contrapartida, os coletivos de indigenas mulheres se mostravam cada vez
mais consistentes ao discutirem questfes especificas sobre o0s corpos femininos
indigenas, em um movimento sempre atrelado a pauta principal das comunidades que
era a luta em defesa do territorio.

Em agosto de 2021, fiz parte da maior mobilizacdo indigena da historia: o
Acampamento Terra Livre - Luta Pela Vida. Nessa experiéncia, pude sentir com o meu
proprio corpo minha ancestralidade pulsando, visualizando como 0s N0ssos povos tém
sabedorias vivas, resistentes e diversas. Foi incrivel me sentir parte dessa construcao
de retomada histérica que permanece ha mais de 500 anos estabelecendo uma real
unidade de oposicdo a logica imposta pelo colonialismo: a da destruicdo de vidas.
Desse modo, fortalece a percepcdo de que € impossivel estabelecer uma
transformacao social sem que tais povos estejam protagonizando o processo de luta.
Pois, os principais agentes de defesa da vida (em suas mais diversas formas) séo

nossas populagdes repletas de sabedorias.
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Método indigena: mostrando os frutos

Diante da énfase da parenta Marcia Mura Maciel no exame de qualificacdo
“precisa mudar o rumo da canoa e a remada”, quando ela se referiu a importancia em
trazer para o centro do estudo os saberes indigenas, evidenciou-se uma necessidade
de ndo seguir o roteiro padrdo da academia em apresentar primeiro o panorama
tedrico que faz interface com o objetivo da pesquisa para somente ao final apresentar
os principais frutos dos estudos.

Ha a compreensao de que os frutos colhidos nos estudos sao as concepgoes
presentes nas narrativas indigenas. Sendo assim, esses ja haviam sido alimentos
para mim durante toda a minha trajetdria, conforme ja apresentado anteriormente, pois
h& o contato constante com esses saberes que sao transmitidos pela oralidade e
ancestralidade.

Esse conhecimento ndo vem via cristianismo vem via
ancestralidade indigena, é repassado pelos mais velhos néo
apenas por meio da oralidade, mas do fazer das tradigbes, pois
as criancas aprendem a cacgar e a pescar indo junto com 0s mais
velhos ou sozinhos para as pescarias ou para as cagadas. E um
aprender fazendo, observando os movimentos, escutando os
sons e sentindo os cheiros da natureza, e tudo isso vem da
ancestralidade indigena. (MACIEL,2016, p.638)

Aprender fazendo, sentindo e ouvindo as mais velhas € um pressuposto
frequente na vivéncia das comunidades indigenas, assim como a autora Marcia Mura
Maciel (2016, p.638) apontou em sua tese de doutorado sobre o relato de um indigena
guanto a sua relagdo com os perigos da natureza. Em concordancia com o
aprendizado pela ancestralidade, eu consigo me recordar das diversas convocagdes
gue essas mais velhas ja me fizeram durante minha experiéncia de contato com meu
povo e com outros povos indigenas.

As categorias importantes para discutir o lugar da mulher na perspectiva
indigena estédo apresentadas nos capitulos. No entanto, antes mesmo do processo

dessa escrita, tais concepc¢oes ja tinham sido assimiladas pela minha ancestralidade.
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Durante a organizagcdo das concepc¢des captadas nas narrativas foi possivel
identificar, nas falas das parentas, a voz também da minha avé. Maria Edvirgens que
sempre convoca as filhas e as netas a aprenderem sobre essa vinculacdo do nosso
corpo com o territdrio, bem como sobre a percepcao de que a organizacao da aldeia
promove saude, em contradi¢cdo ao viver distanciado desse territorio.

Maria Edvirgens costuma dizer que “precisamos ir para o lugar de onde somos,
la no Brejo”, sempre ensinando que |4 é “lugar bom de se viver’. E assim, com o
vocabulario dela e com a meméria do meu avd dizendo “O fiota, nés ndo pode
esquecer que somo indio, somo indio forte”, sendo reforgado por todas as demais
trocas orais que tive nas andancas da luta, mesmo sem a palavra “corpo ou territério”
estarem diretamente presentes, fui aprendendo com os pensamentos indigenas que
essas categorias para nossos povos tém sentidos diferentes dos pensamentos
eurocentrados.

Como a proposta é ecoar as vozes indigenas de forma que possam também
ser assimiladas pelos nédo-indigenas, que tem no seu aprender um instrumento
principal que é a escrita, 0s proximos capitulos serdo discorridos sobre esse debate
em dialogo com essas narrativas.

No entanto, como o convite principal deste estudo € um reflorestamento,
decidiu-se apresentar, primeiramente, os frutos, a partir de uma imagem que
concentra todo o trabalho empenhado nos estudos, imagem essa que esta implicada
em toda a discusséo presente nos trés capitulos.

Destaca-se que a imagem escolhida foi retirada da convocacéo da Il Marcha
Nacional das Mulheres Indigenas de 2021, compreendendo que ela sintetiza de forma
visual a concepcgéao “corpoterritério”.

Desse modo, foram extraidos os sentidos associados as palavras corpo e
territdrio, quando essas apareceram nas narrativas coletadas nos materiais:
manifestos textuais e audiovisuais das Marchas Nacionais das Mulheres Indigenas,
2019 e 2021. Diante disso, esses sentidos foram colocados na imagem abaixo para
ilustrar como essas palavras aparecem compondo categorias importantes para
construcéo dos pensamentos indigenas

Utilizando a cor azul, fazendo um comparativo com a agua para mostrar como
a concepcao de corpo é nutriente imprescindivel para essa vinculagdo do corpo-
territorio, visto que 70% do corpo humano é agua e esse € 0 elemento tambéem

principal para manutengéo da terra. No que se refere as concepgdes de territorio, foi



19

utilizada a cor marrom na intencdo de mostrar como essas raizes que estdo ligadas
ao corpo equivalem as sementes que promovem a continuidade desse territério. Por
fim, a cor amarela representa os atravessamentos do pensamento colonial que, como
raios de fogo, atingem essas concepc¢des e esses corpos-territorios atrapalhando a
sobrevivéncia desses.

Sendo assim, essas narrativas serdo discutidas com mais profundidade no
terceiro capitulo, bem como a categorizacdo realizada e utilizada para a imagem

estara na integra nas consideragoes finais.
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Figura 1: Mapa de concepgdes indigenas sobre corpo e territorio
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Fonte: Imagem central foi o logo utilizado na 22 Marcha Nacional das Mulheres Indigenas-ANMIGA (2021).
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Apresentacao dos capitulos

Provocada pelo questionamento a respeito de como se deram o0s impactos das
perspectivas impostas pela invasdo colonial sobre os corpos indigenas e, a partir da
compreensao de que tais perspectivas coloniais sao interpeladas pela desigualdade
de género, o interesse especial de meu estudo de mestrado é discorrer sobre como
aquelas percepcdes construiram o lugar social dos corpos femininos indigenas. A
escrita deste estudo é fruto do percurso de uma indigena mulher, que vivenciou, na
trajetoria de resisténcias, o encontro com sabedorias indigenas. Ha, assim, uma
preocupacdao primordial em fortalecer as narrativas sobre a nossa reacéo a esse lugar
construido e imposto a nos.

Minha escrita insere, inclui e recupera as reac¢des indigenas em um cenario de
lutas, compondo e ecoando a convocacgao para que se construa florestas nos corpos;
florestas cujas raizes estejam fincadas naterra, ou seja, que possibilitem a semeadura
continua para projetos de vida. Ha também um posicionamento na minha escrita de
utilizar a referéncia sempre no feminino (as indigenas) ja que o estudo tem como foco
as indigenas, entendendo que o termo também podera se referir aos povos e pessoas
indigenas, de maneira genérica.

Sendo assim, proponho nesta pesquisa discutir inicialmente, no capitulo 1,
sobre o aspecto de “O corpo como o primeiro territério colonizado”. Tal capitulo reflete
sobre os sistemas impostos pela colonizacdo e que atravessam o imaginario social
sobre 0 gue representam nossos corpos femininos indigenas. O primeiro eixo
colocado em discussao é uma breve conceituacdo de género, com a intencdo de
explanar as principais reflexdes hegemonicas em torno do conceito. Na sequéncia,
para aproximar esse debate que, majoritariamente, ndo contemplava as realidades
indigenas, evidencia-se 0 eixo da violéncia de género no contexto dos povos
indigenas para introduzir a interlocu¢cdo que muitas indigenas tém realizado com o
enfrentamento da desigualdade de género. O terceiro tema do primeiro capitulo
apresenta a discussdo do conceito de colonialidade e o sistema colonial de
género a luz do conceito da colonialidade inaugurado por Anibal Quijano e da
retomada critica desse conceito por Maria Lugones. Esse eixo constréi o argumento
de que os corpos femininos indigenas carregaram e carregam grandes poténcias de
sabedoria ancestral, sendo considerados os principais seres que sao extensdes da

mae terra, ndo s6 vem da mée terra como também sao parte que a compdem. Analisa-
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se como 0 atravessamento da perspectiva patriarcal, imbuido nos processos de
invasdo/exploracdo dos territorios colonizados, repercute nos corpos femininos
indigenas. Desse modo, evidencia-se que esses corpos se tornaram alvo principal da
dominag&o dos colonizadores. Utiliza-se ainda a reflexdo de Anne Mcclintock, que
construiu uma analise contundente sobre a ideia de megalomania dos colonizadores
ao tratar a invasao das terras e toda a colonizacédo por uma percepcao de feminizacao.
Na énfase de demonstrar que a dindmica de invaséo estava associada a intolerancia
da diferenca com uma legitimacgé&o de aniquilacdo dos corpos, em especial 0s corpos
femininos indigenas pela poténcia de geracdo de vidas e de multiplicacdo de
sabedorias é que ha a apresentacéo do quarto tema, o silenciamento das indigenas.

Se os corpos femininos indigenas foram sendo compreendidos como territorios
atraentes e significativos para invasao e dominacao, portanto, para efetivacéo desse
processo foi indispensavel a construcdo de um lugar social inferiorizado para esses
corpos, por isso, o quinto tema discutido é “As outras dos outros”: As indigenas,
amparada pela discusséo de Lélia Gonzalez sobre o racismo latino-americano para
com negros e indigenas. Esse tema trata da dimensdo destinada pela logica
colonialista para esses corpos. ldentificamos a importancia social que as indigenas
possuem nas dinamicas dos povos indigenas, e como isso foi captado pela visdo
colonizadora, que se mostrou (e ainda se mostra) empenhada em associa-las ao
perigo e a promover a subjugacdo desses corpos, esvaziando os lugares originarios
potentes que esses ocupavam (e ainda ocupam na resisténcia). Como contra-
resposta a isso, trazemos as percepcdes de Celia Xakriaba sobre a pintura e a
percepc¢do do lugar da mulher na ritualistica do povo Pankararu.

Para aprofundar o argumento da poténcia existente nos corpos femininos
indigenas (temida pelos colonizadores), o sexto tema “Corpoterritério”, evidencia as
discussbes sobre algumas das percepcdes indigenas, utilizando as narrativas de
Ailton Krenak, Davi Kopenawa, Elisa Urbano, Julieta Paredes, Leticia Tukano, entre
outras indigenas e indigenistas, no que se refere ao bem viver, ao territério, a
perspectiva coletiva e sobre o circular dos corpos femininos indigenas e sua extensao
com a terra. Importante refletir sobre como os povos indigenas lidaram e lidam com
essas invasdes e quais sao as estratégias de sobrevivéncia e de re-volta para a
protecdo das suas dinamicas originarias.

No capitulo 2, a discussdo sera em torno das tentativas de contemplar as

especificidades das indigenas na luta ampla de defesa das mulheres. Desse modo, a
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reflexdo retomada a partir dos feminismos hegemanicos, é por “Uma Busca de Nés
no Territorio de Outros- Feminismos Decoloniais”. O primeiro eixo, o olhar
interseccional para as mulheres indigenas, apresenta as discussdes dessa
construgédo, utilizando pensamentos de Kimberle Creenshaw e a discussdo sobre o
Feminismo Comunitario proposta por Julieta Paredes. No entanto, no que tange a
diversidade indigena e como contraponto das estruturas de analises eurocéntricas
apresentadas nos temas anteriores, evidencia-se a necessidade de que é preciso
compreender que houve um impacto colonial de género sobre os povos indigenas,
portanto, nesse segundo tema sdo apresentadas reflexdes a partir da analise de que
ndo é possivel pensar em uma libertacdo dos resquicios coloniais utilizando
estratégias de ocidentais. Ou seja, € preciso superar também o0 pensamento
eurocéntrico para pensar nas especificidades indigenas, por isso, serdo abordadas
autoras que evidenciam uma perspectiva denominada de decolonial ao pensar nos
lugares sociais das mulheres nédo-brancas e em feminismos contra-hegemonicos.

Se faz necessario pensar sobre como as indigenas estdo retomando a
valorizac&o das poténcias de seus corpos na exaltacdo de seus saberes, compondo
o movimento decolonial a partir da concepcdo do reflorestar e constituindo
pensamentos de tensionamentos, por isso, “O agenciamento da sororidade no
feminismo indigena” serd a proposta de reflexdo desse terceiro tema.

No quarto tema deste capitulo, seré discutida a tentativa de esvaziamento da
poténcia das indigenas, pois se faz necessario compreender que a posi¢ao
alcancada pelos povos indigenas dentro do mundo ocidental foi uma construcéo
efetuada pelo derramamento de sangue na defesa de suas percepcdes, uma vez que
muitos povos resistiram com suas légicas autbnomas de governanca no interior de
suas aldeias. Sendo assim, como as reflexdes de Rita Segato e de Oyeronke
Oyewumi mostram, a imposicédo colonial imbuida pelo binarismo conflitua com as
organizagfes indigenas, sendo as constru¢des de género culturalmente construidas
e ndo condizentes com muitas das realidades indigenas.

Como finalizac&o desta escrita a partir dos recortes evidenciados ao longo dos
dois capitulos, no capitulo 3 sdo aprofundadas as categorias de andlise (corpo e
territorio) construidas em interlocugdo com os discursos evidenciados de indigenas
mulheres no material textual e audiovisual produzido na | e na Il Marcha Nacional das
Mulheres Indigenas em Brasilia na dire¢éo de “Reflorestar” mentes e de conceber

a Retomada em Ac¢ao. No primeiro eixo, sera apresentado como foi realizada a coleta
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nos manifestos e nos audiovisuais até conseguir colher os frutos na selecdo dos
materiais das marchas, no segundo eixo é apresentado o histérico do Movimento
indigena no Brasil e como foi se compondo a luta das indigenas circunscrita na luta
dos povos indigenas, A articulacdo nacional das indigenas.

O terceiro eixo abordard o nascimento das instituicdes indigenas,
especialmente sobre a origem da Marcha das Mulheres Indigenas derivadas da
grande mobilizagdo nacional que € o Acampamento Terra Livre. Utiliza-se da
referéncia de Braulina Baniwa com seus textos e apontamentos sobre a construgéo
dos espacos prioritarios para as vozes das indigenas como a Articulacdo Nacional das
Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade (ANMIGA), ecoando a perspectiva
de que é preciso reflorestar para ressignificar.

O quarto eixo do terceiro capitulo se concentra em apresentar as narrativas
identificadas nos materiais selecionados, que discutem as concepc¢des de corpo e
territorio, apos essas categorias terem sido abordadas nos capitulos anteriores. Desse
modo, evidencia-se as reflexdes que liderancas indigenas tém feito sobre essas
categorias no movimento de mulheres para o reflorestamento e a composi¢cao com as
mulheres nao-indigenas na luta contra os projetos de morte, apresentando-se contra
especialmente alguns dos fortes instrumentos como o patriarcado e a exploracéo da
mae terra.

Destaca-se que se optou em romper com uma das normas de formatacéo
adotando maior espacamento e tamanho de fonte para citacfes, visto que é de
interesse gque as narrativas figuem em evidéncia ao longo das escritas.

E com o objetivo de ampliar as vozes indigenas e convocar também n&o-
indigenas para realizarem o reflorestamento de mentes na dire¢do do fortalecimento
dos projetos de defesas da manutencéo de vidas que essa pesquisa foi escrita, por
isso nas consideracdes apresenta-se todas as narrativas coletadas nos materiais

utilizados.
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CAPITULO |

CORPO INDIGENA: PRIMEIRO TERRITORIO COLONIZADO.

1.1. Breve conceituagédo sobre género

Partindo do pressuposto de que o ser homem e o ser mulher sdo construcdes
historicas, € importante recorrer as reflexdes ja elaboradas sobre nocdes de género,
e pensar nas contribuicbes de autoras que discorrem sobre o conceito. De antemao,
sabe-se que a compreensao e utilizacdo do conceito de género nao é uniforme no
interior das diversas linhas tedricas dos estudos feministas e, por isso mesmo, hao
temos a pretensdo de aprofundar a complexidade envolvida nesse debate, apenas
referimos 0 que mais importa para nossa dissertagdo no momento.

Resgatando a precursora do conceito, Gayle Rubin, antropodloga norte-
americana, em sua conhecida obra, “O Trafico de Mulheres: Notas sobre a “Economia
Politica do Sexo” (RUBIN, 1975), vemos que a autora se preocupava em entender
como a sociedade intervém sobre a matéria prima biologica para a producdo dos
sujeitos sociais, usando a perspectiva marxista sobre a transformacao do humano em
mercadoria. Ela denomina o sistema de dominacdo chamado “sexo/género”, o
conjunto de arranjos produzidos pelo Homem para controlar o poder social, levando a
mulher, enquanto “fémea da espécie humana”, a se transformar em uma “mulher
domesticada”, evidenciando, assim, que a sexualidade biolégica € transformada em

produtos da atividade humana.

Um “sistema de sexo/género”, numa definigao preliminar, € uma
série de arranjos pelos quais uma sociedade transforma a
sexualidade biolégica em produtos da atividade humana, e nos
guais essas necessidades sexuais transformadas sao
satisfeitas. (RUBIN,1975, p.3).

Desse modo, Rubin tragou uma linha diviséria entre cultura e natureza, algo
que foi criticado anos mais tarde por outras autoras que aprofundaram este debate.

A historiadora estadunidense influenciada pela linha foucaultiana, Joan Scott,
trouxe para o debate que o “‘género € um elemento constitutivo de relacdes sociais

baseado nas diferencas percebidas entre os sexos, e 0 género € uma forma primeira
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de significar as relagbes de poder” (SCOTT,1989, p.21), ou seja, entende-se que 0
movimento da apropriacdo das diferencas sexuais entre homens e mulheres e a
hierarquizacao no interior das relagcfes de poder fazem dessas diferencas biolégicas
uma desigualdade social. Este processo de reconhecimento e propagacédo da
compreensao sobre as diferencas é algo socialmente construido para a manutencao
dessas relacbes. Portanto, para ela ndo € possivel desconsiderar a discussao sobre
0 corpo e as relacdes de poder. Assim, homens e mulheres ndo séo categorias fixas,
mas variaveis na medida em que o processo de construcdo social dessas categorias
se modifica. Em conformidade com tais concepc¢des é possivel perceber os reflexos
de situacGes que decorre dessa categoria, sendo uma das expressdes maiores a

violéncia de género.

1.2. A violéncia de género no contexto dos povos indigenas

Na sociedade nédo-indigena a violéncia de género contra as mulheres é
amplamente debatida. Inclusive, ha discussdes constantes no que tange a ampliacdo
das politicas publicas para atendimentos as mulheres vitimas dessa violéncia.

Verificamos que as mulheres indigenas também estdo inseridas nessa
discussédo, e endossam tal pauta majoritariamente, visto que o numero de coletivos
indigenas composto s6 de mulheres tem aumentado e ganhado visibilidade midiética,
assim como as denuncias e discussfes relacionadas a violéncia contra a mulher
indigena. Note-se a aterradora estatistica de aumento na violéncia de 495%(!) obtida

em uma das grandes comunidades indigenas do Brasil, em 2016:

No Mato Grosso do Sul, estado com a segunda maior populacéo
indigena do Pais, com 72 mil pessoas, 0s casos de violéncia
contra a mulher indigena aumentaram em aproximadamente
495%. Em 2010, o numero era de 104 agressoes fisicas. Ja em
2014, foram relatadas 619 agressdes. S6 neste ano, 0
levantamento da Secretaria de Seguranca Publica do mesmo
estado mostrou que o numero de denuncias de violéncia contra
a mulher na regiao cresceu 23,1% no primeiro semestre de 2016

em relacdo ao mesmo periodo no ano passado. (ROSA, 2016).

Evidencia-se, como conquista dos processos de mobilizacéo, a utilizacdo dos

mecanismos legislativos como a Lei n® 11.340/2006 (“Lei Maria da Penha”). Assim


http://www.ihu.unisinos.br/noticias/518252-apos-lei-maria-da-penha-denuncias-de-violencia-contra-a-mulher-sobem-600-em-6-anos
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/518252-apos-lei-maria-da-penha-denuncias-de-violencia-contra-a-mulher-sobem-600-em-6-anos
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como o0s movimentos feministas (ndo-indigenas), os movimentos indigenas
evidenciam, em seus encontros e discussoes, a questdo da ampliacdo dessa resposta
estatal aos seus casos de violéncia de género. Nesse sentido, ja houve producéo de
material especifico para tais comunidades, buscando dar visibilidade a tais conquistas

para a mulher indigena.

Figura 2: Cartilha sobre a Lei Maria da Penha feita na lingua Terena

Fonte: Folha Uol, 2016.

No entanto, no contexto dos povos indigenas, a problematica que se faz
presente é ainda mais complexa, uma vez que ndo basta o aprimoramento desses
mecanismos, mas 0 que estd em tensdo € o fato de lidar com a utilizacdo desse
mecanismo juridico sem que a autonomia da comunidade fique comprometida. Ou
seja, reconhecer que ha violéncia contra as mulheres nas sociedades indigenas e que
muitas das indigenas tém recorrido a Lei Maria da Penha, ndo pode virar um
instrumento que coloque em perigo a autonomia politica e cultural de cada
comunidade, ja que, no caso, as indigenas estariam reivindicando a protecéo,
portanto, uma espécie de intervencao estatal.

E essencial identificar que os povos indigenas ja possuiam mecanismos
tradicionais para lidar com situacdes de conflitos na interacdo humana. Nesse sentido,
verifica-se que o contato de uma cultura com outra pode acelerar transformacdes ja
iniciadas internamente. Em contrapartida, é possivel dizer que as dinamicas de
conflitos e insatisfagbes de individuos (comum em qualquer interagdo humana)
passam a ser transfigurados enquanto uma violéncia estrutural com a invasao colonial

de estrutura de poder revestindo as relacdes a partir do género impondo-se nessas
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dindmicas. Desse modo, incita-se a necessidade de criar espacos especificos de
articulacao entre as indigenas para dar vazao a essas insatisfacoes.

Cabe destacar que o modo de producao imposto nesse processo tem como
norte a acumulacéo de riquezas e se baseia na propriedade privada, portanto tem a
violéncia como um elemento intrinseco. Diante disso, é importante compreender como
o fendbmeno da violéncia se incorpora nas relagdes sociais, como Octavio lanni

evidenciou:

7

Sob vérios aspectos, a violéncia € um evento heuristico de
excepcional significacdo. Revela o visivel e o invisivel, o objetivo
e 0 subjetivo, no que se refere ao social, econémico, politico e
cultural, compreendendo o individual e o coletivo, a biografia e a
historia. (...)

Nasce como técnica de poder, exercita-se também como modo
de preservar, ampliar ou conquistar a propriedade, adquire
desdobramentos psicoldgicos surpreendentes no que se refere
aos agentes e as vitimas. Entra como elemento importante da
cultura politca com a qual se ordenam, modificam ou
transformam as relacdes entre os donos do poder e os setores
sociais subalternos, os governantes e a populagéo, as elites e
as massas. (IANNI, 2002, p.8).

Nessa direcdo, compreendemos que a violéncia € um nutriente presente no
desenvolver da sociedade ocidental. Ndo se trata de romantizar as dinamicas dos
povos originarios, nem partir da premissa de que antes da invaséo nao havia situacdes
problematicas e que causavam insatisfacfes a alguns de seus membros. O que esta
posicionado é que a invasdo colonial e os valores intrinsecos ao seu modo de
producdo causaram desorganizacdo e afetaram as tecnologias tradicionais, e
comprometeram a autonomia cultural dos povos que sofreram esse processo.

Concebe-se que nenhuma sociedade esta isenta de modificagdes ao longo dos
anos, principalmente no que tange ao trato com questdes que interfiram na dignidade
humana, visto que como Boaventura de Souza Santos alegou “Todas as culturas sédo
incompletas e problematicas nas suas concepgdes de dignidade humana” (SANTOS,
2001, p.19).
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Sendo assim, as estruturas de poder e definicdo dos papéis sociais sao
altamente mutaveis, pois todas as culturas tém versdes especificas para lidar com
conflitos eminentes da interagdo humana. Permite-se identificar que ha significativos
ganhos no aspecto de ampliar a concepcéo de protecao da dignidade humana quando
se refere ao contato de um sistema cultural com outro, sobretudo quando tal contato
nao se da de maneira impositiva.

O importante a refletir € que o reconhecimento e valoragdo da consolidacéo de
demandas advindas da interagcdo étnica s6 pode e deve se dar a partir dos individuos
gue facam parte daquela respectiva cultura, ou seja, ndo € natural que uma cultura se
imponha diante da outra como mais favoravel ou suficiente por individuos que nao
tenham se socializado a partir dessa determinada cultura. Ha compreensdes
ritualisticas/simbodlicas que trazem a tona significados especificos para o0s
participantes e produtores daquela cultura, e que jamais devem ser desconsiderados.

Logo, pensar nas pautas das indigenas evidenciadas no cenario atual, é
também pensar na diversidade étnica e nos devidos significados que cada reflexao
recebeu dentro da organizacéo social de origem de tais corpos femininos, uma vez
gue o processo de socializagdo originario sofreu impactos com a imposicao da

violéncia de género causada pela invaséao.

1.3 O conceito de “colonialidade” e o sistema colonial de género

Compreende-se que a égide do Estado Democrético de Direito se deu por um
apagamento da resisténcia indigena e na propagacao de diversas violéncias para com
uma significativa parcela da populacdo amerindia originaria dessas terras. Além disso,
ndo ha uma memodria coletiva presente na sociedade ocidental sobre a violéncia
sofrida pelos povos indigenas. Isso se expressa desde o enaltecimento das figuras de
torturadores/assassinos (estatuas e nomes de ruas) até a nado referenciacdo das
sabedorias desses povos dentro dos espagos de producdo/reproducdo do
conhecimento. Sendo assim, o fortalecimento dessa instituicdo se estruturou/estrutura
a partir da manutencéo das mortes: de vidas(genocidio), de saberes (epistemicidio) e
de culturas (etnocidio).

Problematizar o processo de colonizagao, entendendo-o como um processo
de dominacdo, foi um exercicio recente na construcdo do conhecimento por
autores/autoras pés-coloniais. Tais autores/autoras fizeram o exercicio de resgatar 0s

saberes e especificidades locais na constru¢cdo de um pensamento mais autbnomo,
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gue visa a emancipacao da ciéncia. Portanto, é relevante conceber que, para além do
colonialismo como dominacéo politica-econémica de um povo sobre outro (superado
ap6s o rompimento das colbnias), ha o conceito bastante significativo que explica com
criticidade a situagdo também dos povos indigenas na historiografia do Brasil e a
permanéncia da subjugacdo desses povos, sendo o conceito de “colonialidade”

desenvolvido pelo conhecido autor peruano Anibal Quijano (1992), que define:

Colonialidade do poder é um conceito que da conta de um dos
elementos fundantes do atual padréao de poder, a classificacao
social basica e universal da populacdo do planeta em torno da
ideia de “raga”. Essa ideia e a classificacdo social e baseada
nela (ou “racista”) foram originadas ha 500 anos junto com
América, Europa e o capitalismo. S8o a mais profunda e
perduravel expressdo da dominacgéo colonial e foram impostas
sobre toda a populacédo do planeta no curso da expansao do
colonialismo europeu. Desde entdo, no atual padrao mundial de
poder, impregnam todas e cada uma das areas de existéncia
social e constituem a mais profunda e eficaz forma de
dominacdo social, material e intersubjetiva, e sdo, por isso
mesmo, a base intersubjetiva mais universal de dominacéo
politica dentro do atual padréo de poder. (QUIJANO, 2002, p.1).

O autor revela a criacdo de um sistema de poder baseado na legitimacdo da
superioridade de um segmento “racial” sob outro, no sentido de que um segmento
subjuga e nega a existéncia dos povos dominados. Assim, se constréi a
impossibilidade dos povos indigenas de Pindorama®, por exemplo, gerarem um
conhecimento que seja reconhecido pela racionalidade formal e fagca parte do
regimento do Estado Nacao, visto que, na sociedade capitalista, a distribuicdo do
poder e a divisdo do trabalho se deu a partir do critério racial (homens brancos no topo
e indigenas/negros na base).

Se faz notorio que a colonialidade é uma dimenséo da modernidade, na medida

em gue esse movimento eurocéntrico de inferiorizar, subjugar e hierarquizar as

4 Nome designado pelos povos originarios ao pais, em contraponto a palavra Brasil (nome dado pelos
colonizadores); terra de palmeiras.
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populacdes dos dominados no processo de invasao colonial foi significativamente
estratégico, atravessando as dimensdes do poder, do ser e do saber. Identifica-se que
para 0s povos indigenas, assim como 0s negros, tiveram seus fenétipos, suas
descobertas intelectuais e culturais inferiorizadas e primitivizadas.

Nesse sentido, é fundamental retomar e dar visibilidade aos processos de
tentativas dos povos indigenas em desvelar essa violéncia estrutural com seus
individuos, destacando que as indigenas mulheres em todo esse decurso foram ainda
mais afetadas.

E possivel refletir sobre o fato de que houve nas invasées coloniais uma
identificacdo erotizada de corpos como possiveis “colaboradores” para o
adensamento do processo colonial, sendo assim identificados o0s considerados
“sujeitos masculinos”, compreendendo que as relagcdes dos colonizadores eram
pautadas de forma racializada e categorizada pelo género.

Nessa diregao, os “sujeitos masculinos”, ainda que compusessem como corpos
contribuintes indiretos desse processo, ndo obtinham um denominador comum de
igualdade humana. Pois, mesmo como contribuintes, na perspectiva colonial, eles
permaneciam sendo os “Outros”, seres que “careciam de humanidade”. Entretanto, se
fazia necessario categoriza-los de algum modo para a consolidacdo do processo
civilizatorio que estava em consonancia com a consolidacao da dominacdo masculina.

Em conformidade a essa analise, e utilizando-se do aprofundamento da
categoria colonialidade do poder de Quijano, é possivel refletir a partir do pensamento
da filésofa argentina Maria Lugones sobre o fato de que as fémeas dos territorios
invadidos foram marcadas profundamente por esse processo, o que ela definiu como

um sistema colonial de género®, pois:

As fémeas excluidas por e nessa descricdo nao eram apenas
subordinadas, elas também eram vistas e tratadas como
animais, em um sentido mais profundo que o da identificagao

das mulheres brancas com a natureza, as criangas e 0s animais

> “Entender os tragos historicamente especificos da organizagdo do género em seu sistema
moderno/colonial (dimorfismo biolégico, a organizagéo patriarcal e heterossexual das rela¢des sociais)
€ central para entendermos como essa organiza¢ao acontece de maneira diferente quando acrescida
de termos raciais. Tanto o dimorfismo biol6gico e a heterossexualidade, quanto o patriarcado séo
caracteristicos do que chamo o lado iluminadol/visivel da organizac¢éo colonial/moderna do género. O
dimorfismo bioldgico, a dicotomia homem/mulher, a heterossexualidade, e o patriarcado estdo inscritos
— com letras mailsculas e hegemonicamente — no proprio significado de género.”

(LUGONES, 2008, p.78).
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pequenos. As fémeas ndo-brancas eram consideradas animais
no sentido de seres “sem género”, marcadas sexualmente como
fémeas, mas sem as caracteristicas da feminilidade. As fémeas
racializadas como seres inferiores foram transformadas de
animais a diferentes versdes de mulher-tantas quantas foram
necessarias para 0S processos do capitalismo eurocéntrico
global. (LUGONES, 2008, p.94).

Nessa direcdo, os corpos identificados como diferentes, e 0s que ndo serviam
diretamente na consolidacdo desse processo, aqueles corpos da categoria residual
que ndo compunham os “Outros”, tinham legitimagdo hierarquica para serem

invadidos:

A “missao civilizatéria” colonial era a mascara eufemistica do
acesso brutal aos corpos das pessoas através de uma
exploracdo inimaginavel, violagdo sexual, controle da
reproducdo e terror sistémico (por exemplo, alimentando
cachorros com pessoas vivas e fazendo algibeiras e chapéus
das vaginas de mulheres indigenas brutalmente
assassinadas). (LUGONES, 2014, p. 937, grifo meu).

Nessa categorizagdo que a expansao imperial foi introjetando nos territérios
colonizados € perceptivel que alguns corpos, os considerados pela imposicéo colonial
mais similares ao que seria “mulher’, mas distante do referencial de feminilidade
europeia, ndo foram contemplados na contraposicdo do homem branco europeu.
Sendo assim, pode-se compreender que na categoria “Outros” havia aqueles que
serviram diretamente a logica de instalacdo civilizatéria atravessada pelo poder do
macho, ou seja, o contraponto do homem branco europeu. E havia os demais corpos
que podem ser analisados como composi¢ao de outra categoria, a do “Outros dos
Outros”, como bem evidenciado por Grada Kilomba ao pensar o lugar social de
mulheres negras (KILOMBA, 2019, p.38).

Essa intolerancia da diferenca disseminada pela égide colonial pode ser
pensada no Brasil como uma legitimacéo da aniquilacao dos corpos das indigenas e
de todos os saberes que elas carregavam, uma vez que tais corpos com a poténcia

da geracéo de vidas e de multiplicacdo de sabedoria poderiam ser pensados como
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alvo principal de dominacdo em virtude da evidéncia de seus mistérios e limites. Esses
corpos carregados de sabedoria ancestral aniquilados era o apagamento de parte
significativa também da trajetéria de um povo.

N&o se trata de identificar a intensidade das desigualdades de género do
periodo pré ou poés invasao colonial, mas de construir dialogos mais intimos com as
multiplas identidades construidas, bem como desvelar o monopdlio eurocentrado do
conhecimento e compreender quais sdo as estratégias que esses COrpos
utilizaram/utilizam para se libertarem das amarras do sistema colonial de género, visto
a persisténcia em determinar seus lugares sociais. A socidloga nigeriana Oyerdonke
Oyewumi evidencia em suas reflexbes a necessidade de buscar essa dimensao de

libertacdo ao seu povo:

A ideia de que a Africa pode escolher se quer ou ndo abracar o
Ocidente é uma metéafora inapropriada. O ponto é que a Africa
ja estd presa em um abraco com o Ocidente; o desafio é como
nos libertarmos. E um problema fundamental porque, sem esse
afrouxamento necessario, continuamos a confundir o Ocidente
com o Eu, portanto nos vemos como o Outro.

(OYEWUMI, 2021, p.59).

Oyérénke Oyewumi, em 1997, explanou em sua obra A invencao das mulheres
a respeito da categoria “mulher” ser uma invencéo da imposi¢ao colonial frente ao
povo lorubd. Retomar sua reflexdo de que género como categoria socialmente
construida ndo se comporta da mesma maneira no tempo e no espago, reportar essa
compreensao aos povos indigenas € mostrar a urgéncia de dissociar 0 que ainda
resiste de sabedoria ancestral, e analisar o que foi tdo temido pelo afronte dos
colonizadores.

Para essa construcdo de dissociacdo é possivel pensar que as hierarquias
entre seres impostas pela invasdo colonial se chocaram com as dinamicas e
percep¢cdes mais horizontais dos povos indigenas. E € a partir da anulagdo de vida
que o processo de colonizagéo foi ganhando ainda mais consisténcia.

Na expansao colonial, 0 mecanismo de reconhecimento da diferenca desses
“Outros” nao se deu na chave de buscar aspectos comuns para humaniza-los, mas

sim diferencia-los consistentemente para favorecer a dominagao.
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Portanto, a percepcdo de animalizacdo dos colonizadores em relacdo aos
povos colonizados pode ser percebida também pela chave da sexualizacdo dos
corpos, ou seja, o0 medo dos colonizadores de serem devorados sexualmente, visto
que o olhar erotizado os mobilizou para a constru¢do de estratégias compensatorias
em relacdo a poténcia encontrada. Verifica-se na intencéo deles de reinscreverem as
origens da reproducdo humana nesses territorios, garantindo a exaltacdo de suas

analises.

Durante séculos, os continentes incertos - foram concebidos
pelo saber europeu como libidinosamente eréticos. As estorias
dos viajantes estavam eivadas de visbes da monstruosa
sexualidade de terras distantes, onde, segundo a lenda, os
homens exibiam pénis gigantescos e as mulheres copulavam
com macacos; dos seios dos homens tornados femininos fluia o
leite, e as mulheres militarizadas cortavam os seus. Viajantes da
Renascenga encontravam uma audiéncia voraz e lasciva para
suas estorias picantes, de tal forma que, muito antes da era do
alto imperialismo vitoriano, a Africa e as Américas ja se tinham
tornado o que pode ser chamado de pornotropicos para a
imaginacéo europeia - uma fantastica lanterna da mente na qual
a Europa projetava seus temores e desejos sexuais proibidos.
(MCCLINTOCK,1954, p.44).

O “sintoma familiar da megalomania masculina europeia” como bem pontuado
por Anne McClintock (1954, p.48) é o que prevaleceu, enquanto principais agentes de
“civilizagao” dos povos colonizados, o dominio masculino desses colonizadores em
“desbravar as terras” e toda capacidade autoritaria fundamentada na feminizacao das
terras se materializou na contencgédo violenta desses territorios. Posto isso, é possivel
pensar que a contencdo violenta foi reverberada intensamente nos seres que se
mostrassem como seres extensivos dessas terras consideradas femininas, portanto

na realidade do Brasil seriam as indigenas.

1.4 O silenciamento dos indigenas
Se a luta dos povos indigenas foi silenciada em grande parte da historiografia

brasileira, no que se refere a presenca das indigenas, seus sofrimentos e seus
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protagonismos dentro desse processo de invasao foram duplamente silenciados
(enquanto originarias do territorio invadido e enquanto seres categorizados como
fémeas), visto que a versdo romantizada dos estupros entre colonizador e as
indigenas foi perpetuada pelo viés da erotizacgéo.

Lembra-se que tal silenciamento reflete o lugar social, econémico e politico, no
qual a construcdo da historiografia se deu. Michel Certeau em sua obra, A Escrita da

Historia, de 1975, explanou:

A historiografia tende a provar que o lugar onde ela se produz &
capaz de compreender o passado: estranho procedimento, que
apresenta a morte, corte sempre repetido no discurso, e que
nega a perda, fingindo no presente o privilégio de recapitular o
passado num saber. Trabalho da morte e trabalho contra a
morte. (CERTEAU,1975, p.12).

Na direcdo do pensamento desse autor, o desejo de ndo perder o passado
implica em escolher o que seré legitimada enquanto verdade histdrica. Posto isso, tal
deslocamento esta diretamente associado ao lugar social de quem escreve e com
guais movimentos essa escrita esta aliada. O conjunto de reflexdes produzidas sobre
0s povos indigenas estava a servico de uma légica predominante de colonizacéo e
tais produtores da verdade histérica estabelecem uma relagcdo com o objeto revelado
imbuido desse exercicio colonizador. Portanto, as escritas sobre esses corpos se
mostram reveladoras e ao mesmo tempo colonizadoras.

Direcionar essa analise ao que ocorreu com o reconhecimento das epistemes
dos povos indigenas do Pindorama € compreender que o lugar social dos
colonizadores, principalmente enquanto homens, imprimiu determinadas marcas que
serviram como instrumentos de destruicdo das poténcias desses corpos, e focalmente

nos corpos considerados mais inferiores, os femininos.

1.5 “As outras dos outros”: As indigenas

A falsa ideia de que ha uma igualdade social dada pela evolucéo civilizatéria
cristalizou fortemente ao longo dos séculos, sendo essa a andlise vigente observada,

inclusive, na propria construcdo das legislacdes e politicas, pois, ainda nos dias de
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hoje, ndo admitindo que a construcao social e cultural do pais se deu com a omissao
do significativo genocidio ocorrido com os povos indigenas e se utilizou da dominacgéo

das indigenas. Assim diz Lélia Gonzalez:

Desse modo, a afirmacéo de que somos todos iguais perante a
lei assume um carater nitidamente formalista em nossas
sociedades. O racismo latino-americano é suficientemente
sofisticado para manter negros e indigenas na condicdo de
segmentos subordinados no interior das classes mais
exploradas, gracas a sua forma ideoldgica mais eficaz: a
ideologia do branqueamento, tdo bem analisada por cientistas
brasileiros. Transmitida pelos meios de comunica¢do de massa
e pelos sistemas ideologicos tradicionais, ela reproduz e
perpetua a crenca de que as classificacbes e os valores da
cultura ocidental branca séo os unicos verdadeiros e universais.
Uma vez estabelecido, o mito da superioridade branca comprova
a sua eficacia e os efeitos de desintegracdo violenta, de
fragmentacao da identidade étnica por ele produzidos, o desejo
de embranquecer (de “limpar o sangue” como se diz no Brasil),
€ internalizado com a conseqiente negacdo da propria raca e
da propria cultura. (GONZALEZ, 1988, p.15).

No empenho de reconstituir a fragmentacdo das suas identidades impostas
pela ideologia do branqueamento, e com um posicionamento contundente de
reconhecer tal apagamento, é que as indigenas passam a reivindicar a possibilidade
da retirada dos rotulos coloniais dos seus corpos. Sendo essa movimentacao
repercutida diretamente, também na legitimidade cultural dos seus respectivos povos,
visto que o sistema colonial de género foi efetivo na imposicao de papéis femininos
de inferioridade hierarquica em algumas dinamicas indigenas.

Verifica-se que o legado estigmatizante quanto aos corpos das indigenas e aos
papéis femininos construidos e a elas atribuidos sédo inerentes ao discurso colonial,
mas a consolida¢ao do projeto colonial fez com que esse discurso atravessasse as
multiplas especificidades étnicas, ainda que em intensidades diferentes.

A vigéncia do projeto colonial imp6s fronteiras simbdlicas e concretas nos

territérios invadidos, verdadeiras barreiras limitantes. No plano material, o circular na
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terra ficou restrito aos vinculos construidos por meio do processo produtivo mercantil.
E no plano subjetivo, a promocéo de estimulo aos sonhos e a reproducéo de saberes
orais foram sendo abolidas, bem como as consideragdes desses para 0 processo de
interpretacéo da vida. Portanto, dialogar sobre esses saberes, sensagdes, sonhos e
intuicdes foram se tornando habitos ridicularizados e esvaziados de sentido, sendo na

maioria das vezes as indigenas, as guardids e executoras dessas sabedorias.

Entre os povos de lingua jé, as mulheres tém papel de bastante
destaque. O espaco delas é a casa familiar, que fica nos limites
da aldeia circular. Embora esse local possa ser visto como
distante do centro decisorio, que é o centro da aldeia e o lugar
social dos homens, nunca uma decisdo é tomada na
comunidade sem antes as ouvir.

(PREZIA, MAESTRI, GALANTE, 2019, p. 85).

O autor e as autoras citadas evidenciam uma perspectiva de preponderancia
feminina na dindmica das aldeias que faz presente em muitas etnias. Algumas
atividades essenciais e sagradas sao realizadas por pessoas que séo escolhidas por
intermédio espiritual. O proprio povo Pankararu tem muitas mulheres como guardias

de simbolos sagrados da espiritualidade, como por exemplo, os Praias®.

A pintura corporal, como ja vimos, € outro traco importante nas
culturas indigenas. E uma atividade principalmente feminina.
N&o s6 a pintura € importante, como também a preparacdo da
tinta. E o que relata Célia, do povo Xacriabd (MG):
Consideramos que cada passo nho preparo da tinta é téo
importante quanto pintar o corpo; tudo faz parte do ritual de se
pintar. (FREIRE, R. Bessa, 2018, p.12)

Verifica-se que a pintura corporal indigena com a invaséo colonial foi reduzida
majoritariamente a um adorno que compde uma fantasia, entretanto para os povos

indigenas a pintura e a vestimenta tém relagdo com a vinculagdo a um povo e com o

® Entidades protetoras que formam o “sistema dos encantados”. Estio ligadas as familias de pessoas
que recebem a “semente”, que é o sinal concreto de uma escolha espiritual. Quem foi agraciado com
a semente pode “levantar o Praid”, que consiste em mandar fazer a vestimenta da entidade tornando-
se ele o protetor da familia.
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acesso a uma dimenséo espiritual. Desse modo, quem protagoniza esse processo em
muitas etnias sdo os corpos femininos. Essa valoracdo tem muita significancia para
dindmica da aldeia.

No entanto, na sociedade que busca o “des-envolvimento retirar o envolvimento
entre os seres” (KRENAK, 2020, exposicdo oral) as representacfes realizadas por
meio do corpo humano em manifestacdo de interagdo com o0s demais seres Sao
consideradas primitivas apontando uma necessidade de substituicdo para algo que
tenha o esvaziamento de sensagfes. Por isso, ha uma latente necessidade dessa
sociedade em determinar por meio de expressdes de subjugacao qual é o lugar social

dos seres que insistem em praticar tais manifestacoes.

Era preciso, em nome de Deus e do rei, destruir toda a base da
cultura indigena de forma radical, pois ela ndo compactuava com
a logica de circulacdo de riguezas e de acumulacdo de bens,
esséncia do empreendimento colonizador.

(DEL PRIORE, 2001, p.34).

Esse projeto de destruicAio embasado nos valores cristdos e no
empreendimento colonizador pontuado pela autora se mostra ainda em curso quando
se identifica expressdes que se perduram até os dias atuais como “programa de indio”
com significado popular de “desconforto, armadilha, algo que teve um desfecho ruim?”,
elas endossam a perspectiva da colonialidade, onde ha uma determinacao do lugar
social compreendido e legitimado hegemonicamente, no que diz respeito a dinamica
desses povos.

Se a sociedade ocidental tem um lugar subjugado para os povos indigenas,
essa mesma sociedade ainda é regida pela l6gica da centralidade no homem, portanto
destina um lugar social as mulheres. No entanto, a categorizacdo a partir do género
na imposigédo colonial diferenciou os corpos femininos dos masculinos, e com o
referencial de patriarca constituiu a classificacdo social dos povos, também
demarcando a partir de uma concepc¢ao cristd os que seriam dignos de humanidade
e 0S que nao seriam.

Nessa escala centrada e definida a partir do homem ocidental, os corpos
femininos indigenas foram ainda mais apartados. Na perspectiva dicotbmica
homem/mulher imposta, ndo havia como meta colonial a humanizacdo dos corpos

encontrados. Portanto, € possivel compreender que, com a normativa sendo o homem
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ocidental branco, sua inversdo humana é a mulher branca, bem como a inversao néao
humana preparada para colonizacéo sao os corpos considerados masculinos. Diante
dessa equacdo, ndo ha lugar social para os corpos femininos indigenas. Pois esse
processo, conforme a autora apontou: “A consequéncia semantica da colonialidade
do género é que ‘mulheres colonizadas’ € uma categoria vazia: nenhuma mulher foi
colonizada e nenhuma fémea colonizada era uma mulher” (LUGONES 2010. p. 745).

Em conformidade com a afirmacao da autora, a colonizacdo em sua esséncia
nao traduzia esses corpos como dignos de humanidade, pois a propria concepgéo “do
ser mulher” se distancia desses corpos, visto ser uma conceituagao construida a partir
da inversdo normativa do “ser homem”. Desse modo, a premissa do corpo indigena
como primeiro territorio colonizado é a percepcao de esvaziamento da categoria corpo
humano na imposicdo a esses povos, uma vez que, no ocidente, a concepcao de
humanidade € valorada e determina poder de um ser em detrimento de outros seres
(n&o humanos).

A autora Rita Lourdes de Lima (2010), ao tratar sobre a construgcdo do
imaginério judaico- ocidental cristdo sobre as mulheres, apresenta em suas escritas o
temor da sabedoria dos corpos femininos e a instrumentalizacéo a partir do ideario

cristdo para legitimar o exterminio desses corpos e a deslegitimacdo desses saberes.

A medicina’ nascente da época, preocupada em se legitimar e
deslegitimar as mulheres - que cuidavam do parto, alivio de
doencas através de por¢cdes e ervas -, ratifica 0 pensamento
cristdo acerca das mulheres, reforcando a ideia de que o saber
da curandeira era perigoso. A capacidade das mulheres de
prepararem pocdes e ervas passou a ser associada a sua
capacidade de associar-se ao mal. Diante da figura da mulher,
gue o imaginario cristdo considerava maléfica, foi relativamente
facil estabelecer a caga as bruxas e, neste sentido, ao sexo
feminino. (LIMA, 2010, p.5).

Posto isso, esvaziar o sentido elevado que essas dinamicas originarias davam

aos corpos femininos se mostrava um instrumento eficaz na ampliacdo do projeto

’ Note que a pratica de administrar ervas e pogdes é antiga, mas a medicina, como instituigéo
cientifica, se inscreve também no quadro de modificacdes e descobertas cientificas a partir do
Renascimento.
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colonial (ocidental e cristdo), uma vez que tal projeto intrinseco ao patriarcado
compreendia a dominacéo do feminino como pressuposto para o éxito.

E possivel presumir que o temor sobre as poténcias encontradas, bem como a
preocupacao em néo ter o projeto colonial fracassado faziam parte do projeto em
curso, e uma pratica permanente foi/é o esvaziamento das poténcias reveladas.
Portanto, distanciar esses corpos da categoria humano e imputa-los a categoria de

perigo se mostrava eficaz nessa perspectiva.

1.6 Corpoterritorio

Na oposicdo do percurso de reduzir e apagar tais poténcias dos corpos
indigenas, essas populacdes utilizaram/utilizam como estratégia de sobrevivéncia a
expansado das suas subjetividades e reafirmam sobre 0s pertencimentos territoriais a

partir de suas percepc¢des afrontando a concepc¢ao de vida utilitaria.

A gente resistiu expandindo a nossa subjetividade, nao
aceitando essa ideia de que ndés somos todos iguais. Ainda
existem aproximadamente 250 etnias que querem ser diferentes
umas das outras no Brasil, que falam mais de 150 linguas e
dialetos. (...)

O fato de podermos compartilhar esse espaco, de estarmos
juntos viajando néo significa que somos iguais; significa
exatamente que somos capazes de atrair uns aos outros pelas
nossas diferencgas, que deveriam guiar 0 nosso roteiro de vida.
(KRENAK, 2019, p.30-31).

Reflete-se pela explanacéo de Ailton Krenak que a expanséo importante para
€SSes povos € a experiéncia intima que amplia a subjetividade, mas que € norteada a
partir das diferencas no coletivo.

Nas populagdes indigenas, o “Outro” ndo é configurado pela dicotomia da
ameaca/ajuda, mas, sim, como fundamento da identidade do “eu”. Verifica-se tal
reflexdo na andlise proposta por Eduardo Viveiros de Castro sobre os rituais de

canibalismo dos tupinambas:

Minha analise desse complexo terminou por defini-lo como um

processo de transmutacdo de perspectivas, onde o devorador
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assume o ponto de vista do devorado, e o devorado, o do

devorador: onde o “eu” se determina como “outro” pelo ato

mesmo de incorporar este outro, que por sua vez se torna um
‘eu”. Tal definicdo pretendia resolver uma questdo muito
simples: o qué, do inimigo, era realmente devorado? Se néo era
sua substancia — pois se tratava de um canibalismo ritual, onde
a ingestdo da carne da vitima, em termos quantitativos, era
insignificante; ademais, sdo muito raras e inconclusivas as
evidéncias de quaisquer virtudes bromatoldgicas atribuidas ao
corpo dos inimigos —, s6 podia, entdo, ser sua posicao, isto &,
sua relagéo ao devorador, e, portanto, sua condi¢éo de inimigo.
O canibalismo, e o tipo de guerra indigena a ele associado,
implicaria assim um movimento fundamental de assunc¢édo do

ponto de vista do inimigo. (VIVEIROS, 2014, p.323).

Nesse sentido, é possivel constituir uma premissa de que o processo de
invasao colonial s6 se consolidou porque os povos indigenas que habitavam as terras
tinham a compreensao de que o “Outro” se apresentava como uma possibilidade de
expandir o seu “Eu”, portanto, ndo se tratava de uma ingenuidade infundada, mas se
materializava como uma concepcédo de mundo, que identificava a necessidade da
interacdo e afetacao das conexfes com os demais seres. Afinal, para esses povos ha
a perspectiva de que todos os seres sdo personificacdes manifestadas em diferentes
corpos, portanto pedras e rios sdo “gentes” também, o que constréi uma dindmica de
vida que os individuos estdo em constante mutacdo a partir das interacdes
incorporadoras com os demais seres, sem limitacdes e hierarquias.

Se, na légica colonizadora, a anulagéo do “Outro” e a subjugacgéo do saber é
uma etapa necessaria para evolucdo humana, nos pensamentos indigenas isso ndo
se sustenta, uma vez que é na diferenca que ha a expansao do “Outro” para o “Eu-
Outro”. E possivel pensar que é também na dissolucdo da categoria imposta as
indigenas, “A Outra do Outro”, que a hierarquizagao de género tem sido questionada
dentro da dinamica dos povos indigenas.

Mais um ponto divergente e significativo entre os colonizadores e 0s povos

indigenas era a questao territorial, pois o discurso colonial insistia em defender a
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concepcao de propriedade privada na légica da expansao do projeto colonial, o que
contradizia o pertencimento territorial desses povos.

Para as populagBes indigenas, a ligacdo com o territério estava sempre
relacionada com a vinculagdo com a terra, com 0 percurso tracado pelos seus
ancestrais e da interdependéncia com os demais seres (humanos e ndo humanos).
Assim como, o grande sabio nos lembra: “Quem ensinou a demarcar foi 0 homem
branco. A demarcacéao, divisdo de terra, tracar fronteira € costume de branco, ndo de
indio” (KOPENAWA, 2015, p.36). Distante da percepc¢éo de propriedade, a logica de
ocupacao no local territorial estava diretamente relacionada com o movimento que o
territorio (corpo) fazia nesse lugar considerado comum.

Na construcdo de trajetoria dessa passagem territorial, alguns corpos tinham a
capacidade de interagir e retroalimentar tais territorios, a partir da possibilidade de
gerar outros corpos. Inclusive, com capacidade de multiplicar a dinamica desses
territdrios, movimentando essas relacdes entre seres.

Essa poténcia de compreender a interagcdo com 0S seres e a terra como
esséncia vital se torna uma ameaca para um projeto de sociedade que tem a producao
de coisas mortas como dire¢éo®, conforme abordado por Ailton Krenak (Constelacédo
de Saberes,10/2020).

Por isso, é significativo relembrar que a expansao colonial ndo tinha como meta
no projeto reconhecer “outros” modos de vida, afinal, ao reconhecer vida em “outros”
comprometeria a consolidacdo das relacdes pelo viés da mercadoria, ou seja,
inviabilizando o processo pelo quais essas relagbes assumem “a forma
fantasmagoérica de uma relacao entre coisas” (MARX, 2013, p. 147).

Diante disso, enquanto o espaco doméstico racializado imposto pela
sustentacao da légica colonial se fortalece da perpetuacao da colonialidade, os povos
indigenas, especialmente as indigenas dessas populagdes, insistem em compor uma
frente de tenséo diante dessa divisdo do publico e do doméstico, transitando nesses
espacos, evidenciando a ineficacia da manutencéo dessas fronteiras e ressignificando
as concepcOes introjetadas pela invasdao colonial. Tal combate, tem se dado

diretamente com seus corpos ao tensionar o sistema colonial de género imposto.

8 “Minha preocupacio é com aquelas formas de soberania cujo projeto central ndo é a luta pela
autonomia, mas “a instrumentalizagdo generalizada da existéncia humana e a destruigdo material de
corpos humanos e populagdes™. (MBEMBE, Achille. 2016)
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E é com a retomada da percepcéo de que a sabedoria indigena e a conexao

com o territério sdo indissociaveis que essa tensao se materializa, portanto:

A territorializacdo indigena é corporal porque estes territérios
sdo elaborados e organizados a partir do complexo de
conhecimento e acdes atreladas aos corpos, por isso
denominamo-la de corpoterritorializagéo. A
corpoterritorializacdo ocorre principalmente conforme as
singularidades dos corpos femininos. Nesta dinamica de
corpoterritorializacdo, os fluidos dos corpos femininos, seja por
meio do cheiro ou contato, contagiam corpos masculinos e
infantis, e despertam atencdo dos agentes externos. Desta
maneira, 0s corpos femininos se manifestam como elemento
substancial da interacéo indigena com e entre o territério, e seus
constituintes. (BARBOS, TUKANO E WAIWAI,2019, P.512).

Nesse artigo, as autoras evidenciam a corpoterritorializagdo como um conceito

gue sintetiza a percepc¢ao indigena sobre a ligacdo com a terra, pois exemplifica como

os corpos femininos interagem com a terra resultando na construcdo dos seus

respectivos territérios. Como ja apontado anteriormente, os corpos femininos como

extensdes da terra tém uma poténcia que foi temida pelos colonizadores, tal temor

ainda persiste e alimenta a manutencéo da colonialidade invisibilizando a resisténcia

desses corpos.

Nas narrativas das indigenas € comum a fala sobre o “pisar descalgo na terra

e senti-la como parte dela™, esse sentir faz parte da compreenséo do sentido do lugar

territorial para a composicdo enquanto ser, e um ser que se da de maneira coletiva e

territorializada.

Ao tratar os corpos femininos como extenséo da terra associada a

concepcao de que esses corpos interagem e sdo complementares aos demais corpos,

0 que fica em evidéncia é a composi¢cado da essencialidade coletiva desses povos.

Nesse aspecto, a percep¢do de complementariedade também é circunscrita,

pois 0S corpos precisam da terra e a terra precisa desses corpos, mas tal equilibrio sé

€ obtido na medida em que néo haja hierarquia entre os seres. Corpos femininos sao

% Frase recorrente das liderancas femininas indigenas coletadas a partir da atuagdo nos movimentos

indigenas.
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terra e a retroalimentam, bem como corpos masculinos, em complementariedade

também os séo, se assim se colocam nessa percepcao de equilibrio.

Nuestra propuesta es la reconceptualizacion del par
complenrentario, despojarlo de su machismo, de su racismo y su
clasismo, replantearlo en mujer-hombre, warmi- chacha que
recupera el par complementario horizontal, sin jerarquias,
arnénico 'y reciproco, par de presencia, existencia,
representacion y decisién. Recogernos a nos otras y a los otros
em warmi - chacha, mujer-hombre, warmi- k'ari, kufia-cuimbaé
no es construir un nuevo mito, ni tarnpoco afirmar que antes en
la etapa precolonial hubiera habido necesariamente e un
equilibrio fundante, como el que queremos construir ahora, mas
bien dudamos que haya sido asi, pero eso sera tema de
investigacion de la memoria larga. Lo que si afirmamos es que
estamos ciertas de lo que querenros ahora, sabernos de qué
realidad partirmos y a donde queremos llegar.

Esta reconceptualizacibn en warmi-chacha, rnujer hombre,
warmi kari, kufia-cuimbaé con los aportes de la denuncia del
género, nos plantea que la comunidad es el punto de partida y
el punto de llegada para su transformacion. Y tarnpoco es un
simple cambio de palabras, es empezar el tiempo de las mujeres
(warmi-pacha) partiendo de las mujeres en comunid ad warmi-
chacha. (PAREDES, 2010, p.85).

Nessa direcéo Julieta Paredes aponta a necessidade de reconceituar a questao
da complementariedade problematizada pelos feminismos eurocentrados, retomando
a percepcéao defendida por esses povos, onde o ponto de partida e de chegada é a
comunidade. E preciso confrontar para destruir as hierarquias introjetadas pela
imposicao colonial em busca do reequilibrio em prol da paridade de seres. E como a
autora bem relembra, esse combate se inicia com as mulheres. Pois, sdo 0s corpos
femininos que tem essa poténcia e podem transformar esse tempo, a partir dos seus

protagonismos.
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E comum que as indigenas verbalizem e relutem sobre as estratégias
ocidentais de luta, ha recorréncia nas falas que apontam a legitimidade do
protagonismo feminino atrelado a essencialidade coletiva, como por exemplo, a fala

da lideranca indigena Chirley Pankara (2020):

Somos nos as mulheres indigenas que mantemos o equilibrio
da natureza, somos forcas em nossas bases. A literatura tem
nos vistos por anos como frageis, mas estamos aqui para dizer
gue somos a forgca, e ndo estou trazendo aqui o feminismo
ocidental, pois 0 que queremos € andar ao lado dos homens,
sermos reconhecidas pela capacidade de lutar e ndo deixar
ninguém para tras. A forgca vem da unido de andarmos juntes,
nem na frente, nem atras. (AMANTE,2020).

Identifica-se que o cerne desse sentido nutrido pela perspectiva de
complementariedade se faz com a vivéncia em comunidade, é a partir dela que se

inscreve o Bem Viver.

Se o desenvolvimento trata de “ocidentalizar” a vida no planeta,
o0 Bem Viver resgata as diversidades, valoriza e respeita o
“outro”. O Bem Viver emerge como parte de um processo que
permitiu empreender e fortalecer a luta pela reinvindicagéo dos
povos e nacionalidades, em sintonia com as acfes de
resisténcia e construcdo de amplos segmentos de populacdes
marginalizadas e periféricas. Em conclusdo, o Bem Viver é
eminentemente subversivo. Propde saidas descolonizadoras em
todos os ambitos da vida humana. O Bem Viver ndo é um

simples conceito. E uma vivéncia. (ACOSTA, 2016, p. 94).

A vivéncia a partir da compreensdo de corpoterritorializacdo mobiliza as
indigenas pela defesa constante do Bem Viver, assim, a pauta do territorio € o centro
da luta. A ligacdo dos seus corpos com a terra e com 0S demais seres, promove 0
sentido de que é inconcebivel criar uma defesa hierarquica das necessidades dos
seres. Portanto, mesmo que atingidas pelos prejuizos da imposi¢cao colonial mais
abruptamente, entende-se que tais prejuizos se reverberam por todos no territdrio,

causando muito desequilibrio e ameagando o Bem Viver.
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Desse modo, o chamamento pela reconexdo com a terra como instrumento de
defesa pela vida e pelo Bem Viver sdo as urgéncias sempre manifestadas pelas
indigenas, em detrimento de uma defesa especifica para seus corpos, como alguns
feminismos apontam.

Essa compreensdo se faz necessaria para identificar o descolamento das
necessidades indigenas frente a composicdo do que os feminismos hegemonicos
evidenciam, pois anterior ao fato de se compor enquanto mulher no mundo
ocidentalizado, esses corpos originalmente se compdem enquanto coletivo, enquanto
comunidade, enquanto vivéncias de corpoterritorilizacdo, concebendo o Bem Viver

Nos seus respectivos territorios.

No entendimento dos povos indigenas, “luta” € sinbnimo de
acOes coletivas pelos direitos sociais indigenas. Entdo quando
as mulheres se colocam a disposicdo do seu povo para a
melhoria da vida, entregam seus corpos para a luta, para
estarem no movimento indigena. Desta forma ndo buscam a
igualdade, mas se tornam iguais na forma de atuacéo, de se
fazerem respeitadas no sentido de seus chamamentos serem
atendidos para o bem comum. E assim seus corpos individuais
se tornam se tornam um corpo-territdrio, sdo os territérios
sagrados de seus povos, de seus antepassados. E se tornam
lideres ou pessoas embleméticas. (URBANO,2019, p. 85).

Conforme Elisa Urbano, do povo Pankararu, apontou em seus estudos, o
mobilizar da indigena pela defesa de seu territorio, extrai o carater de individuo e a
constitui enquanto corpo-territorio. A vinculagdo com seus antepassados, com 0 povo
e vinculacdo com o sagrado permeiam esse espaco geografico, ou seja, esse corpo
nao so esta inserido nesse espaco, mas o compde enquanto parte significativa de
sustentacdo. S80 esses 0s elementos que expressam a perspectiva corpoterritorio.
Perspectiva oposta a da colonialidade e da violéncia, pois implica cuidado e cura.

O estudo segue para o préoximo capitulo aprofundando as questdes dos
feminismos e como 0s pensamentos das indigenas se agenciam no interior dessas

discussoes.
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CAPITULO 2

EM BUSCA DE NOS NESSE LUGAR DE OUTROS-FEMINISMOS DECOLONIAIS

2.1 Um olhar interseccional para mulheres indigenas

As discussdes no ambito das diversas teorias feministas tém o intuito de
evidenciar as diferencas nos papéis sociais de género, combater o determinismo
biolégico e propor estratégias de transformacéo desses papéis, principalmente por
meio da tomada de consciéncia das mulheres no que tange a defesa da igualdade de
género. E importante situar as mulheres indigenas no interior desse enfrentamento,
visto que, ao longo da histéria dos diversos movimentos nas ondas feministas, surgiu
a necessidade de aprofundar a reflexdo sobre os posicionamentos das mulheres na
sociedade patriarcal, além de construir analises que contemplassem melhor a
amplitude das diversas situacdes que as mulheres vivenciam. Ao analisar os estudos
e diversos feminismos existentes em ambito nacional e internacional, é pertinente
indagar se ha presenca dos dilemas étnicos que as mulheres indigenas sofrem ao
endossarem as pautas feministas.

Compreende-se que ha especificidades nas culturas dos diversos povos
indigenas. Em especial, a gestdo das pautas que as mulheres indigenas evidenciam
esta associada a realidade de suas respectivas comunidades. Tal eixo compde a
agenda de estratégias dos feminismos com visibilidade na esfera publica:

Pero lo cierto es que las practicas sociales y las reflexiones
tedricas lo confirman: no hay planteamiento ni tedrico ni practico
desde el feminismo como un proyecto para toda la sociedad. Los
aportes se reducen a mejorar las condiciones y situaciones de
las mujeres en ciertos aspectos, pero de cuestionar el sistema
de opresiones en todas sus connotaciones... ni hablar.
(PAREDES, 2010, p. 119).

Conforme a autora Julieta Paredes (2010) problematiza em suas analises, ha
uma auséncia majoritaria das feministas latino-americanas nas lutas de combate as
realidades opressivas dos povos indigenas. Isso nos leva a indagar se a defesa da

igualdade de género avancou, no sentido de abarcar as diversas realidades existentes



48

de relacbes de poder e opressao, como, por exemplo, no caso dos povos indigenas
de Pindorama que sofreram todo o processo colonial.

A cada periodo historico, os movimentos feministas optam por minimizar
especificas diferencas para darem énfase em algumas similitudes, sendo essas
tltimas escolhidas pelo parametro de adensamento que elas permitem ao compor
uma identidade coletiva de mulheres que estejam protagonizando o cenario politico.
Nessa perspectiva, lembra-se da afirmagao proposta por Joan Scott (2005, p. 15) “A
igualdade € um principio absoluto e uma pratica historicamente contingente”.

Inicialmente, incluir as mulheres como um contingente homogéneo na agenda
internacional de defesa de direitos ja se mostrava significativamente promissor e um
desafio aos direitos humanos. Em virtude de a compreenséao dos direitos das mulheres
como parte dos direitos humanos ser algo recente na histéria, como Kimberle
Crenshaw (2002) apontou em seus estudos, tal entendimento s6 ganha consisténcia
a partir das conferéncias de Viena (1992) e de Pequim (1995), pois, até entdo, as
instituicbes ndo sabiam como tratar as singularidades das violacdes de direitos
humanos das mulheres.

Contudo, a problematizacado da discriminacéo sofrida pelas mulheres passou a
ser difundida, e encontrou congruéncia nas problematiza¢des da discriminacdo de
raca, ou seja, a igualdade de género até entdo defendida passa a, necessariamente,
ser compreendida pela intersec¢cdo com as identidades individuais. Pois o segmento
de mulheres que incorporam tal defesa, se mostra cada vez mais heterogéneo no que
diz respeito as demandas e situacdes de violacoes.

E com tal perspectiva de interseccionalizar a discriminacdo de género com a
de raca que muitos estudos em meados de 1990 passam a emergir, tendo como base
as indagagdes propostas pelo Black Feminism de 1970%°. As problematizacGes
posteriores vao sendo desenvolvidas por meio da categoria de analise -
interseccionalidade - tendo assim como precursora desses estudos Kimberle

Crenshaw (1994), que define:

10 Como resposta ao racismo identificado no feminismo até entdo em énfase nos EUA, nos anos de
1970/1980 mulheres negras norte americanas comecaram a se unir para discutir sobre o papel da
mulher negra dentro desses movimentos, surgindo assim o feminismo negro que inter-relaciona as
questdes de género, com classe e raga, movimento que se ampliou e se expandiu para outros paises.
Desse modo, algumas tedricas tiveram destaque nessa discussao como: Kimberlé Crenshaw, Angela
Davis, Bell Hooks, Patricia Collins, Audre Lorde, e no Brasil: Sueli Carneiro, Lelia Gonzalez, Nilma
Gomes, entre outras.
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A interseccionalidade € uma proposta para “levar em conta as
multiplas fontes da identidade”, embora nao tenha a pretensao
de “propor uma nova teoria globalizante da identidade”
(Idem,ibidem). Crenshaw propde a subdivisdo em duas
categorias: a ‘“interseccionalidade estrutural” (a posi¢cao das
mulheres de cor na interseccdo da raca e do género e as
consequéncias sobre a experiéncia da violéncia conjugal e do
estupro, e as formas de resposta a tais violéncias) e a
“interseccionalidade politica” (as politicas feministas e as
politicas antirracistas que tém como consequéncia a
marginalizac@o da questdo da violéncia em relacdo as mulheres
de cor). (CRENSHAW, 1994, p.54 apud HIRATA, 2014, p.62).

Retomando os questionamentos de Paredes (2010), dialogando com a
perspectiva da interseccionalidade, ressalta-se o quanto é problematico compreender
0s movimentos separadamente, assim como propds: “Quando ndo pensamos sobre
as mulheres como o alvo do abuso, fica dificil criar intervencgdes para atacar o abuso”
(Crenshaw, 2002, p.15). Associa-se isso também as mulheres indigenas, isto €, se
torna imprescindivel reconhecer o quanto determinadas situacdes de violacdes
étnicas afetam mais as mulheres.

Trata-se de considerar as diferentes dinamicas sociais, ndo como antagonicas,
mas como complementares. E primordial identificar e acentuar as interseccées
possiveis para um fortalecimento mais pleno e confluente entre as mais variadas

composic¢des do ser mulher.

Por lo tanto, nuestro feminismo quiere comprender desde
nuestros cuerpos a nuestros pueblos, buscar con los hombres
de nuestros pueblos y comunidades el vivir bien en comunidades
con la humanidad y con la naturaleza. Al partir de nuestros
cuerpos es una mirada diferente a las que hasta ahora se han
presentado desde los hombres que quieren también mejorar las
condiciones de la vida. Pero al ser una propuesta para toda la
comunidad y todo nuestro pueblo, muestra también el camino de
las alianzas con otras mujeres no feministas y con los hombres

gue gquieran también estas revoluciones. Nuestro feminismo es
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despatriarcalizador. Por lo tanto, es descolonizador,
desheterosexualizador, antimachista, anticlasista y antirracista.
(PAREDES, 2010, p.120)

Julieta Paredes (2010) verbaliza em suas analises uma “crise do feminismo”,
pois defende um feminismo que se constrdi, ndo na oposicdo aos homens como o
feminismo ocidental fez, mas sim na possibilidade de um feminismo construido a partir
da realidade das mulheres dentro da comunidade.

Diante dessa analise, no cenario de Pindorama, cabe afirmar que, enquanto os
movimentos feministas hegemonicos se mantiverem alienados da memoria do
genocidio dos povos indigenas, assim como do impacto colonial de género em relagédo
as mulheres indigenas e das problematicas que elas diariamente ainda enfrentam, o
caminho para uma sociedade mais igualitéria, na perspectiva de género, permanecera

obstruido.

2.2 Impacto colonial de género nas indigenas

Compreende-se que é imprescindivel entender como se deu o impacto colonial
de género nos povos indigenas, mas se faz ainda mais necessario realizar o exercicio
da decolonialidade para perceber tais afetacdes nesses povos. Por isso, 0s
feminismos decoloniais, assim como também muitas indigenas em suas reflexdes,
problematizam a assimilacédo de estruturas de essencialidade ocidental para a leitura
da realidade desses povos.

Compreende-se que algumas categorias foram constituidas durante a vigéncia
do Estado patriarcal colonial, portanto, os movimentos de mulheres indigenas em suas
formulacdes também tiveram afetacdes das epistemes majoritarias dessa logica.

Verifica-se, assim, que a propria categoria da interseccionalidade foi
problematizada por diversas pensadoras, que consideram limitacdes no conceito.
Sendo assim, ha um nivel de abrangéncia que ele ndo contempla, como bem

explanado por Carla Akotirene (2020):

A Interseccionalidade, conforme vimos, nos coloca na
encruzilhada do pensamento feminista negro. E possivel embora
ilegitimo, identidades politicas se alimentarem da

Interseccionalidade na auséncia do feminismo negro, é possivel
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evitar a Interseccionalidade de Kimberlé Crenshaw para nao
legitimar usos brancocentricos. (AKOTIRENE, 2020, p.86).

Akotirene retoma, em sua escrita, autoras que validam a categoria, mas que
também fazem criticas contundentes, ndo em um viés de depreciacdo da categoria
“Interseccionalidade”, mas no intuito de evidenciar um aprofundamento dessa
categoria. Entende-se que a Interseccionalidade como uma colisédo de estruturas e
interacao de identidades foi concebida por Kimberlé Crenshaw no capitalismo no norte
global. Sendo assim, ao aplica-la como contemplador integral das complexidades que
envolvem a coalisdo das identidades também evidenciadas no sul global, corre-se o
risco de colocar o capitalismo como uma constancia natural e de nao construir
percepcdes de oposicao a sua vigéncia.

Além disso, é exposta por essa autora, a luz de reflex6es de outras pensadoras,
uma preocupacdo com a assimilacdo de estruturas de essencialidade colonial

(branca) que podem estar imbricadas na aplicacao superficial dessa categoria.

2.3 O agenciamento da sororidade no feminismo indigena

Aproximar a localizacdo das indigenas mulheres nos debates feministas da
interlocugéo feita por Carla Akotirene sobre as mulheres negras, evidencia a
necessidade de perceber que a construgcdo da sociedade brasileira se deu
primeiramente por uma vasta violéncia contra os povos indigenas, tendo, como
principais protagonistas invisibilizadas desse processo, as mulheres indigenas. No
entanto, verifica-se que tais agcdes violentas foram naturalizadas e incorporadas na
historiografia como consequéncias naturais de um processo “civilizatorio”.

A colonizacéo foi absorvida pela l6gica da sociedade brasileira como uma etapa
necessaria para o desenvolvimento do pais. Portanto, todos 0s resquicios dessas
violéncias ndo foram devidamente elaborados em uma consciéncia coletiva para
serem superados, mas foram incorporados na composicéo dos papeéis sociais. Sendo
essa uma vertente que, por vezes, se mostra intrinseca nas teorias feministas, que
insistem em invocar uma universalidade sobre as opressdes, ndo conseguindo

deslocar as opressdes sofridas pelas mulheres negras e indigenas. Nessa direcéo,
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fica subentendido que o agenciamento da sororidade!! contemplaria as experiéncias
também dessas mulheres.

Compreender a imposicao colonial e como ela impacta diretamente a maneira
de visualizar e categorizar os corpos femininos indigenas, evidencia a necessidade
de que é preciso contrapor essa construcao que se mantém intocavel. Para isso é
preciso uma construcdo que tenha como cerne os saberes dos povos indigenas.
Portanto, a perspectiva de interseccionalidade n&o seria suficiente para contemplar
tais demandas, uma vez que perceber a violéncia perpetrada contra essas mulheres
a partir das estruturas ocidentais excluiria muitos fatores de centralidade desses
pOVOS.

Algumas indigenas, como Elisa Urbano, evidenciam o chamado feminismo

indigena. Ela diz:

Entdo precisamos falar de feminismo indigena fazendo
referéncia as mazelas que nos deixaram e sendo contrarias a
elas, mas acrescentando a este fortalecimento a esséncia da
mae natureza, a harmonia entre as vidas. Pois a violéncia é nada
mais que uma desarmonia constituida em contraposicéo a forma
COmo esse universo se constituiu a partir da grande mae terra
(URBANO, 2019, p.80).

Entre muitas das convocacdes das indigenas mulheres, ha o feminismo
proposto por Julieta Paredes, citada anteriormente, e que, mesmo pressupondo um
patriarcado de baixa intensidade no interior da dindmica pré-colonial dos povos
indigenas, concentra o debate em defender a complementariedade dos homens e
mulheres no equilibrio da comunidade. Reforcando que € na comunidade que esse
feminismo se constroi, pois é a partir dela que emerge a perspectiva coletiva que se
opde ao individualismo neoliberal.

Lugones, uma das principais autoras do feminismo decolonial, faz apontamentos
gue tem muitas conexdes com Julieta Paredes. Entretanto, Lugones, assim como
muitas feministas decoloniais apresentam reflexdes como se ndo houvesse violéncia

de género antes da colonizacdo, o que é criticado por autoras como Segato que

11 Termo utilizado pelo movimento feminista para falar sobre a irmandade, solidariedade e
acolhimento entre mulheres.
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partem da mesma analise que Julieta Paredes faz do patriarcado de baixa
intensidade.

Outras pensadoras indigenas relutam em absorver denominagdes, como o proprio
termo feminismo, pois afirmam que esses termos s&o de uma luta que se faz de forma
apartada de seus povos e contextos originarios. Mas o que se faz presente € que ha
uma iniciativa constante de indigenas em se contrapor aos reflexos deixados pela
colonizacdo, em um movimento permanente de luta em defesa dos seus territorios.
Como minha pretensdo ndo é mostrar profundamente sobre possiveis divergéncias,

eu desejei apresentar 0s pontos em que esses feminismos e reflexdes se encontram.

2.4 A tentativa de esvaziamento da poténcia das indigenas

Apesar das resisténcias indigenas ocorrerem desde 0 processo da invasao
europeia, o0 movimento indigena sé ganhou visibilidade e passou a se consolidar de
forma mais organizada no ambito politico do Brasil a partir da década de 1970, em
meio a ditadura militar e a necessidade de defesa das terras indigenas. Foi quando o
Estado respondeu a tais pressdes com a promulgagio do Estatuto do indio (Lei n°
6.001/1973), e, posteriormente, com 0 reconhecimento constitucional dos povos
indigenas a partir da presenca massiva dos indigenas durante a constituinte de 1988.

E necesséario compreender que tais respostas estatais vem apenas ocupar a
lacuna que o préprio Estado construiu na invasdo da imposi¢cdo normativa sobre os
povos indigenas. Como apontou Segato: “o Estado Ihes oferece com uma mé&o o que
ja Ihes tirou com a outra” (2010, p.126). Logo, entender que as indigenas utilizam
mecanismos legislativos como a Lei Maria da Penha, inclusive se organizando para
ampliar tal acesso, também implica em verificar que isso ocasiona conflitos internos
significativos.

Na medida em que elas utilizam de um instrumental estatal para interferir na
gestdo das relagdes internas, consequentemente dao consisténcia para a legitimidade
de um aumento da mediacdo estatal nos conflitos internos, esvaziando o sentido

politico das solu¢des dadas internamente pelo grupo étnico.

E importante pensar que o Estado se organiza a partir de uma dinamica que
tem em sua origem a perspectiva colonial, sendo assim é composto por uma estrutura
gue entre alguns sentidos, também é binaria e que intervém em uma vigilia constante

para controle dos comportamentos. Diante disso, se faz necessario observar que a
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concentracdo das decisdes no espaco publico € um mecanismo que paralelamente,
nessa concepc¢ao, esvazia o nomeado espaco domeéstico. Cabe destacar que para
muitas das organizacg@es originarias dos povos indigenas essa divisao entre publico e
privado ganhava outras dimens@es, portanto a invasdo colonial promoveu prejuizos

nesse aspecto também, como bem explica Rita Segato:

Quando o mundo do Um e seus restos, dentro da estrutura
binaria, encontra o0 mundo do multiplo, captura-o e modifica-o
desde seu interior como consequéncia do padrdao da
colonialidade do poder, que permite uma influéncia maior de um
mundo sobre outro. O mais preciso sera dizer que o coloniza.
Nesta nova ordem dominante, o espaco publico, por sua vez,
passa a capturar e monopolizar todas as deliberagbes e
decisfes relativas ao bem comum geral, e o espaco domeéstico
como tal se despolitiza totalmente, tanto porque perde suas
formas ancestrais de intervencao nas decisdes que se tomavam
no espaco publico, como também porque se encerra na familia
nuclear e se isola na privacidade. Passa-se assim, a normatizar
a familia e a impor novas formas imperativas de conjugalidade e
de censura dos lagos extensos que anteriormente atravessavam
e povoavam a domesticidade (Maia, 2010 e Abu-Lughod, 2002),
com a consequente perda do controle que o olho comunitério
exercia na vigilancia e julgamento dos comportamentos. A
despolitizacdo do espaco doméstico o converte em vulneravel e
fragil, e sdo inumeraveis os testemunhos dos novos modos e
graus de crueldade na vitimizacdo que surgem quando
desaparece o amparo do olhar da comunidade sobre o0 mundo
familiar. Desmorona-se a autoridade, o valor e o prestigio das
mulheres e ao decair sua esfera propria de acao.

(SEGATO, 2010, p.127).

Compreender tal processo, explanado pela autora, identificando que esse
Estado ndo considerou e potencializou as organizagdes originarias dos povos
indigenas, ndo impede o fato de legitimar como conquista dos indigenas o

reconhecimento constitucional dos seus direitos, pelo contrario, se faz ainda mais
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importante compreender que a posi¢cao alcancada pelos povos indigenas dentro do
mundo ocidental foi uma construcao efetivada pelo derramamento de sangue em
defesa de suas percepcdes. Portanto, a partir de um enfrentamento a colonialidade
do poder, uma vez que, mesmo afetando suas dinamicas internas para interagao com
0 ocidente, muitos povos resistiram com suas légicas autbnomas de governanca no
interior de suas aldeias.

Contudo, se faz importante compreender que a afetacdo da colonialidade do
poder, em especial atravessado pela dominagdo masculina do sistema colonial de
género, adentra as aldeias para consolidar a diferenciacédo de papéis sociais impondo

a concepcao hierarquica.

Deliberar no terreno comum da aldeia; ausentar-se em
expedicdes de caca e para contatos com as aldeias vizinhas ou
distantes, do mesmo povo ou de outros povos; parlamentar ou
guerrear com as mesmas foi, ancestralmente, tarefa dos
homens. E por isso que, da perspectiva da aldeia, as agéncias
das administragdes coloniais que se sucederam entram nesse
registro em relagdo a com quem se parlamenta, com que se
guerreia, com quem se negocia, com quem se pactua e, em
épocas recentes, de quem se obtém os recursos e direitos (como
recursos) que se reivindicam em tempos de politica de
identidade. A posi¢cao masculina ancestral, portanto, se vé agora
transformada por este papel relacional com as poderosas
agéncias produtoras e reprodutoras da colonialidade. E com os
homens que os colonizadores guerrearam e negociaram, e €
com os homens que o Estado da colonial /modernidade também
o faz. (SEGATO, 2010, p.119).

Conforme discutido pela autora, € possivel verificar, no préprio processo
colonizador, que os antagonistas diretos foram os homens indigenas, o que serviu
diretamente aos interesses da colonizacao, e facilitou a eficacia do controle uma vez
que, simultaneamente, promoviam a domesticacdo das mulheres. As indigenas, ainda
gue muito violentadas e participantes da resisténcia, estavam a mercé de uma relagao

hierarquica de género que as impossibilitava de ter uma atuacdo autbnoma no que
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tangia as pactuacdes e oposicOes durante a invasdo da sociedade ocidental nas
sociedades indigenas.

Verifica-se que os discursos de incomodo comumente evidenciados pelos
movimentos de mulheres indigenas € o fator da sexualizac&o dos seus corpos, sendo
essa huance expressamente nutrida pela colonialidade do ser presente na construgcao
da sociedade brasileira.

O processo de invaséo colonial no Brasil se deu, dentre outras dimensdes,
principalmente por meio da violéncia sexual das indigenas, mas isso se tornou um
capitulo esquecido na historiografia. Relembra-se que a percepcao europeia/crista ja
possuia como intrinseco os papéis de género desigualmente definidos pelo
patriarcado, que se perpetuavam nos processos de interacdo com 0S Ppovos
originérios.

O olhar de superioridade e principalmente de sexualizacdo em relacdo aos
corpos das indigenas foi algo que se perdurou durante toda a construcdo da
sociedade brasileira, bem como no interior da prépria historiografia. As indigenas eram
sempre citadas e relembradas de forma pejorativa, como principais subordinadas e
suscetiveis as intervencdes europeias/cristas.

E no interior dessa logica que as indigenas foram sendo gradualmente
colocadas na base da piramide social, sendo invisibilizadas pelos reprodutores da
historia. A versao “heroica” dos colonizadores prevaleceu, enquanto principais
agentes de civilizagdo dos povos originarios, sendo tal discurso também
predominantemente masculino.

E € por meio de um posicionamento de reconhecer tal apagamento que as
indigenas passam a reivindicar a possibilidade da retirada desse olhar colonial sobre
seus corpos, o que reflete diretamente também na legitimidade cultural dos seus
respectivos povos, quanto ao papel feminino de inferioridade hierarquica no interior
de suas comunidades.

Verifica-se que o legado estigmatizante quanto aos corpos das indigenas e aos
papéis femininos construidos e a elas atribuidos séo inerentes ao discurso colonial,
mas também atravessa as multiplas especificidades étnicas ainda que em
intensidades diferentes.

Recorda-se relatos sobre a pré-histéria, onde as mulheres foram endeusadas
por portarem a fertilidade. No entanto, no ocidente houve a instauracao do patriarcado

mediante a conscientizacdo dos homens sobre seu papel sexual na reproducgéo
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humana. Com a percepc¢do adquirida pelo convivio com os animais, os homens
passaram a cultivar a ideia de que eram 0s principais responsaveis pela procriacéo,
colocando as mulheres como apenas um receptaculo neste processo. Esta € a
esséncia do controle sobre a sexualidade feminina no ocidente, que gradualmente foi
se intensificando na defesa de valores que reafirmaram a prevaléncia da logica
monogamica tdo somente para as mulheres.

Entretanto, cabe lembrar o argumento construido por Oyeronke Oyewumi e
retomado por Maria Lugones de que a humanidade assexuada para alguns povos (no
caso, a partir da experiéncia do povo loruba) ndo € uma memdéria a ser recuperada,
visto que, no povo mencionado, tal situacédo ja € existente. As pensadoras evidenciam
a necessidade de compreender que, no ocidente, os fatores biolégicos sdo sempre
significativamente considerados na estruturacéo de suas dinamicas, portanto, o corpo
se mostra como chave para analise, diferentemente de outros povos que podem

utilizar outras dimensdes para situar seus individuos dentro da estrutura cultural.

Assim, as construcdes de género ndo sao em si mesma
biologicas- elas s&o culturalmente construidas, e sua
manutencao é funcao dos sistemas culturais.
Consequentemente, usar as teorias de género ocidentais para
interpretar outras sociedades sem recorrer a suas proprias
cosmopercepcdoes impbe a elas um modelo ocidental.
(OYEWUMI,2021, p. 130).

Nos povos indigenas a dimensao espiritual € essencial para fluicdo da vida,
portanto é inevitavel considera-la para situar os individuos dentro das comunidades
indigenas. Portanto, se faz importante refletir que em muitas organizacfes havia
divindades e papéis de relevancia no interior desses povos que poderiam ser
consideradas pela percepcdo ocidental como seres femininos, o que consiste em
perceber que o ginocentrismo nao € universalmente um modelo idealizado, mas pré-

existente ao engajamento das indigenas nas teorias feministas.
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CAPITULO 3

REFLORESTAR MENTES — RETOMADA EM ACAO

3.1 Colhendo os frutos- selecdo dos materiais das marchas

Esse capitulo foi construido com uma selecédo de material que se deu a partir
do intuito de identificar producbes relacionadas com as marchas das mulheres
indigenas. Desse modo, o principal condutor da selecdo foi verificar os materiais
vindos desses dois grandes encontros e/ou materiais diretamente relacionados.
Verifica-se que, ao utilizar a categoria “marcha das mulheres indigenas” na ferramenta
do principal site de busca “Google”, encontramos mais de 700.000 mil publicacdes
relacionadas. Entretanto, compreendendo a Ilimitacdo e legitimidade que as
organizacfes proprias de indigenas possuem, optou-se em selecionar materiais
produzidos e publicados por indigenas como produtos das duas marchas de mulheres,
utilizando-se primordialmente as publicacdes textuais e audiovisuais da Articulagcéo
Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade- ANMIGA.

Percebe-se que no site da ANMIGA o material apresentado se refere a |l
Marcha das Mulheres Indigenas ocorrida entre 07/09/2021 a 11/09/2021, tendo
como tema: “As originarias reflorestando mentes para curar a terra”. No que diz
respeito a | Marcha das Mulheres Indigenas ocorrida em 04/08/2019 a 14/08/2019
com o tema: “Territério: nosso corpo, nosso espirito” como era inexistente a
articulacdo nacional, é possivel obter extratos da primeira Marcha a partir dos sites de
algumas instituicbes apoiadoras na organiza¢cdo dos movimentos indigenas, como o
CIMI- Conselho Indigenista Missionario e ONU Mulheres.

Diante da auséncia de audiovisual da primeira Marcha, selecionou-se o
documentario “As encantadas”, iniciativa da Associagao Nacional de A¢ao Indigenista
apoiada pelo fundo Malala, visto possuir mais cenas e narrativas das indigenas
coletadas durante o encontro da | Marcha das Indigenas.

Realizou-se a transcricdo do material audiovisual selecionado. Destaca-se que
o conteudo foi realizado durante atos na rua com caminhdo de som, por isso 0s videos
possuem ruidos que dificultaram com que algumas narrativas fossem captadas e
transcritas na integra, bem como algumas narrativas nao foram possiveis identificar a

autoria.
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Ao final das duas marchas foram elaborados manifestos textuais pelas proprias
indigenas, que também sdo utilizados na interlocugdo com o0s apontamentos
estudados anteriormente. Esses manifestos foram retirados das plataformas
mencionadas, pois ha um empenho em utilizar conteddos que tiveram envolvimento e
aprovacao de indigenas para sua publicizacao.

Ha também o conteudo textual em forma de manifesto do Encontro Estadual
das Mulheres Indigenas no Estado de Sédo Paulo, ocorrido de 01 a 03 de setembro
2018, na Terra Indigena Jaragua, sendo o critério também utilizd-lo para as
construcdes, devido a participacdo presente da pesquisadora no encontro, pois, na
ambiguidade de sujeita/objeto ocorreu nesse encontro o disparador de interesse em
iniciar estudos a partir das narrativas das indigenas mulheres.

Foi no vislumbre de construir uma pequena contribuicdo no ecoar as vozes
indigenas que apresentarei brevemente as discussdes construidas pelas indigenas
nesses dois grandes encontros. Sendo assim, para utilizar o conteudo coletado na
transcricdo e organiza-lo, houve a separa¢ao das narrativas, nas quais as categorias
corpo e territorio aparecem, sendo essas categorias fundamentais para as denuncias
e propostas evidenciadas em marcha pelas indigenas na convocacdo do

reflorestamento.

3.2 Movimento Indigena no Brasil- A articulacdo nacional das indigenas

E preciso reconhecer que as tensdes no sistema colonial ocorrem a partir da
prépria manutencdo da existéncia indigena nas suas mais diversas organizacoes. A
necessidade da construcdo de uma articulacdo nacional em defesa da terra e dos
seus territorios a partir dos diversos modos de organizacao e percepcéao indigena é
uma realidade concreta para o enfraquecimento dos sistemas coloniais. Sendo assim,

€ importante retomar a histéria da resisténcia indigena:

No Brasil, 0 movimento indigena organizado a partir dos anos
1970 configurou-se historicamente de forma espiral (Ortolan
Matos, 1997). Em sua fase inicial, assumiu carater
organizacional pan-indigena, unindo (palavra de ordem politica
da época) grupos étnicos distintos para obter o conhecimento
legal do direito a diferenca no Estado nacional. Em sua fase de

consolidagéo no final dos anos 1980, o movimento indigena se
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institucionalizou e foram criadas diversas organizacdes étnicas,

articuladas localmente e regionalmente. (MATOS, 2012, p. 140).

Nesse cenario explanado por Maria Helena Ortolan Matos, os povos indigenas
passam a se organizar institucionalmente enquanto movimento social e politico na
vida publica. Nota-se que estavam galgando espaco de reconhecimento da existéncia
indigena dentro do processo constituinte.

A principal luta sempre foi a questdo da demarcacao das terras indigenas, mas
com o avancar dos desafios frente ao Estado nacional e a necessidade do
reconhecimento das especificas necessidades, evidenciou-se questbes que apesar
de decorrentes da luta pela terra, tais como a saude indigena, outras demandas
emergiram a partir da identificacdo da importancia do acesso de politicas publicas
qualificadas e implicadas em suas especificidades.

Compreende-se que, no cenario de disputa de interesses frente ao Estado, a
representatividade politica se dava em uma esfera plenamente puablica, e desse modo
0s povos indigenas precisavam se posicionar e ocupar 0s espacos hdo-indigenas do
cenario de decisbes, algo que passou Iinicialmente a ocorrer por uma
representatividade mais masculina.

Cabe destacar que em muitas dindmicas dos povos indigenas, ha uma
dindmica que pode ser entendida pelo ndo-indigena como uma utilizacdo politica
complementar do espaco publico com o espaco doméstico. Verifica-se que os pactos
coletivos estdo para além da esfera publica, o que contrapbe as dinamicas da
sociedade nédo-indigena que supervalorizam tal esfera. Nessa perspectiva, as
indigenas, ainda que mais presentes no ambito considerado doméstico,

costumeiramente também tinham poder frente as decisfes coletivas.

Essa questdo de género € muito complicada para a gente. No
mundo ndo-indigena ela esta ligada ao poder e a submisséo.
Mas no mundo indigena é mais complexo. Os homens nao
tomam a decisdo sozinhos. Apesar de estarem no terreno, ou
conversando na casa dos homens, eles ndo saem de la sem
levar em conta a orientacdo das maes, das irmas, das esposas.
E muito dificil que um homem tome uma decis&o que n&o seja
compartilhada com as mulheres. D4 a impressao para quem

chega de fora que eles séo os todos poderosos, sdo o centro da
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aldeia. Mas isso nao significa que nds ndo temos nosso poder.
Se vocé conviver em uma aldeia vocé vai perceber isso. Essas
normas sao feitas muito antes da gente nascer. Ja esta definido

ali o meu papel, a minha responsabilidade. (TAPUIA,2016).

Entretanto, conforme foi aumentando a interacdo com os 6rgaos estatais, bem
como a supervalorizacdo dada pela sociedade nao-indigena a esfera publica, as
indigenas mulheres passaram a reivindicar presenca e constituir organiza¢cdes mais
institucionalizadas para serem ouvidas enquanto representantes diretas das suas

comunidades de origem.

Diversos dados etnograficos tém revelado que relacbes
estabelecidas em espacos indigenas de perfil doméstico ndo
costumam se opor as relagbes mantidas em espacos publicos
mais amplos. Nessa perspectiva, estamos lidando com
experiéncias que, apesar de serem vivenciadas em esferas
sociais distintas, comportam-se como complementares e nao
como adversarias ou mesmo excludentes entre si. E
fundamental entender que, nas sociedades indigenas, o0s
assuntos politicos e as decisfes que afetam a coletividade mais
ampla também sao tratados no espaco doméstico e néao
reservados somente ao espaco publico. Se, por um lado, as
atividades femininas pertencem ao espac¢o domeéstico, por outro,
as acOes (incluindo falas) protagonizadas pelas mulheres
indigenas também chegam a afetar o espaco publico, por
estarem inseridas em comunidades cujo carater domeéstico

implica em atuacdes politicas. (MATOS, 2012, p. 147).

A participagdo das mulheres, no movimento indigena ampliado, se evidencia
como dimensdo importante de dar voz para as percepc¢des femininas diante das
necessidades coletivas das suas respectivas comunidades, visto que com a
intensificacdo das relacbes com ndo indigenas ocorreram significativas
transformacdes nas dinamicas das populac¢des indigenas. Reorganizaram-se 0s

papéis das mulheres e dos homens, até entdo definidos pelas tradi¢cdes locais.
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Pode-se analisar que as relacdes afetivas entre indigenas com nao-indigenas,
bem como todos os desdobramentos disso (violéncia na relacdo, maternidade solo,
uso abusivo de substéncias, entre outras) intensificaram as inquietagbes nas
indigenas mulheres, que as incitaram a construir espagos mais especificos para suas
demandas. Ainda que nao descolados do movimento indigena ampliado, esses novos
espacos majoritariamente femininos sao articulacées que evidenciam a partir do olhar
ndo indigena, uma considerada perspectiva de género.

Como bem pontua Angela Sacchi (2003), sobre as estratégias adotadas pelas
indigenas e eventos organizados a partir da “Oficina de Capacitagdo e Discussao
sobre Direitos Humanos, Género e Politicas Publicas para Mulheres Indigenas”,

organizada pela FUNAI em Brasilia, no ano de 2002:

Em ambos os eventos, as demandas reivindicadas pelas
mulheres indigenas demonstram que elas tém unido suas vozes
ao movimento indigena nacional, por um lado, mas também
desenvolvendo um discurso e uma prética politica a partir de
uma perspectiva de género. Explicitam igualmente um conjunto
de restricbes ao processo organizativo: as dificuldades em
participar de processos de decisdo e dos encontros, que sao
advindas da resisténcia das proprias comunidades, das
liderancas masculinas, do Estado e da sociedade n&o indigena,
e também da falta de recursos, capacitacdo e experiéncia
organizativa. (SACCHI, 2003, p.101).

E compreensivel que a perspectiva da construcdo de organizacdes
protagonizadas por mulheres, comeca a ser emanada a partir de um aumento da
participacdo publica das indigenas no movimento indigena, tendo suas raizes
conceituais nas sabedorias ancestrais compondo uma perspectiva que contrapde
abruptamente as percepcbes ocidentais. Destaca-se que embora as indigenas
apresentem algumas inquietudes semelhantes as das mulheres nao indigenas, como
por exemplo, os proprios fatores da hipersexualizacdo do corpo feminino e da
violéncia contra mulher, as realidades e especificidades tém dimensdes proprias que
precisam ser consideradas. Assim como muitas indigenas verbalizam durante as

rodas de conversa sobre o histdrico das indigenas mulheres: “Enquanto as nao
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indigenas queimavam sutids em prol da liberdade, em ndés eles estavam sendo
colocados na imposig¢ao colonial de nos adequar ao lugar da mulher ocidental”*?.

Se faz necesséario perceber que h& concordancia de algumas liderancas
indigenas mulheres de muitos dos conceitos feministas que foram fundados em
realidades distintas, mostrando ser um resultado direto das intera¢des das indigenas
com as formacdes académicas ndo indigenas. Em contrapartida, também se faz
necessario analisar a importancia da autonomia indigena nesses processos.
Compreende-se que as composi¢cdes dos sujeitos sociais estdo em constante
mutacdo, a partir da interacdo desses entre si e da relacdo prépria com o mundo, em

virtude de a sociedade como um todo estar em constante transformacao.

A entrada das mulheres indigenas na arena politica em
prol de maior autonomia, embora comporte avancos
significativos, é um processo complexo, que se deve pelo tipo de
apoio e aliancas que tem estabelecido, bem como pelas
demandas almejadas, que comportam similitudes e diferencas
tanto com o movimento indigena como com o movimento de
mulheres nao indigenas. Assim, ao participar mais ativamente
de um campo até entdo masculino, como € o da politica
indigena, precisam reelaborar continuamente sua propria
insercéo de género e negociar com diferentes atores do contexto
interétnico. (SACCHlI, 2003, p.106-107).

Ha uma importancia significativa em visualizar as indigenas como agentes
ativas nas dindmicas das suas respectivas comunidades e das suas préprias vidas.
Se faz importante superar o olhar colonizador, olhar esse que legitima a sujei¢cdo dos
povos indigenas a um contexto deslocado dos processos naturais de fortalecimento
dos individuos e de suas comunidades.

Diante das indignacfes e da necessidade de organizacdo para enfrentamento
dos novos cenéarios da politica oficial. Povos indigenas que resistem e fazem
enfrentamentos ha mais de 500 anos, desde a chegada dos europeus, comegam no
inicio do século XXI a construir novas resisténcias regionais e nacionais com objetivo

de fortalecer a luta indigena em todo pais. Lembra-se que a resisténcia indigena de

12 Informacéo coletada a partir da vivéncia na militancia do movimento indigena.
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maneira permanente se mostrava presente dentro dos respectivos territdrios dos
povos que ha anos sofrem intrusdes e intervengdes, mas resistem para existirem em
defesa da terra.

Retidos aos fatos deste século é possivel perceber que a mobilizacao indigena
nacional tem se mostrado visivel para os ndo indigenas, principalmente no que se
refere a visibilidade para representantes do Estado Nacional Brasileiro, no intuito de
compreender como as indigenas aparecem protagonizando o cendrio nacional com

suas vozes.

3.3 O Acampamento Terra Livre: Marcha das Mulheres Indigenas e ANMIGA.

Destaca-se que uma das maiores mobilizacdes indigenas constituida nos
altimos anos que compds um crescente importante de representatividade de povos
envolvidos € o Acampamento Terra Livre (ATL), esse espaco foi sendo consolidado
desde 2004, inicialmente como um protesto gerado localmente e atualmente como
uma grande mobilizag&o nacional.

Relembra-se que em abril de 2004 indigenas indignados/as com os ultimos
ocorridos no ano anterior, bem como contrarios/as a homologacéo da terra Raposa-
Serra do Sol se mobilizaram até a esplanada dos Ministérios e com bambus e lonas
improvisadas deram inicio a grande luta organizada do acampamento “Terra Livre”.
(CIMI, 2004).

Fruto dessa mobilizacao iniciada por articulacdes ja consolidadas em Roraima,
mais e mais indigenas foram compondo e fortalecendo o acampamento no decorrer

dos dias de luta.

Dos Makuxi, Wapichana, Ingarik6 e Yanomami, de Roraima, aos
Kaingang e Guarani do Rio Grande do Sul, dos Potiguara do Rio
Grande do Norte aos Apurind do Acre, dos mais longinguos
guadrantes do pais, a cada dia novas adesfes que faziam crer
em um pais plural de fato, reconhecidamente respeitado por
toda nagéo brasileira. (CIMI,2004).

Essa mobilizacdo objetivava retomar dialogo e acordos com o Governo Lula
para as demandas dos povos indigenas, sendo assim houve o fortalecimento da
organizacdo do movimento indigena para que os dialogos e enfrentamentos no

cenario nacional pudessem permanecer continuos, 0 que se desdobrou
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institucionalmente na criacdo da Articulagcdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB),
articulacéo que passou a atuar de forma regionalizada com as articulacdes locais.

Articulando-se no enfrentamento, dentncia das omissdes e responsabilizacbes
do Estado Nacional diante das violagbes com os povos foi ocorrendo ao longo dos
anos o fortalecimento desse espaco de convocatéria aos povos indigenas. Sendo
assim, as indigenas também construindo essa articulacdo de luta identificaram a
importancia em estar reservando momentos especificos para as mulheres discutirem
questdes proprias.

Sendo assim, a primeira iniciativa no interior da mobilizacdo nacional do ATL
se sucedeu em 2016, quando houve uma plenaria sé de mulheres durante os dias de
luta.

Essa composicao se iniciou em 2014 quando apoiadas e financiadas pela ONU
Mulheres, as indigenas em Campo Grande realizaram o projeto vozes das mulheres
indigenas e foram semeando a ideia de construir uma marcha das indigenas.

Assim como muitas das constru¢cées no movimento indigena ndo sao lineares,
cabe identificar que as organizacbes s&do coletivas e compostas a partir das
concepcOes diversas de cada povo com suas formas de compreensdo de mundo.
Nesse sentido, a marcha das mulheres indigenas também foi sendo construida na
emergéncia das concepcbes dessas mulheres vivenciando as violacbes em seus
corpos-territdrios e experienciando a possibilidade de serem porta-vozes de seus
povos nos espacos de articulagao nacional.

Diante desse fortalecimento, as indigenas foram semeando a ideia da marcha
durante os trés acampamentos que se sucederam. Sendo assim, em 2017 houve uma
segunda plenaria das indigenas no ATL, na qual ocorreu homenagem a lideranca
Rosane Kaingang, posteriormente no ATL de 2018 ocorreram mais trés plenarias
motivando a construcdo da | Marcha das Mulheres Indigenas em 2019. Cabe
relembrar que a diversidade de povos implicava na necessidade de unificar
discussOes pertinentes a todas para dar continuidade a luta ancestral, diante disso
durante essas plenarias realizou-se a composicdo da ANMIGA (Articulacao
Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade) como um tronco de
construgdo das indigenas mulheres com suas pautas, sendo assim composta por
liderancas dos biomas brasileiros. Essa articulagéo passou a impulsionar a construcao
da Marcha. Como bem evidenciado pela indigena Braulina Baniwa sobre as pautas

em discussao entre as indigenas:
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As pautas sdo complexas, ndo existe uma pauta que representa
e que dialoga com os desejos de todas, por isso a ideia do
Forum, sdo mais de 300 povos diferentes. Entdo, a ideia &
chegar préximo de algo que contemple a todas.

Apesar disso, desde outros momentos como Acampamentos
Terra Livre, as mulheres indigenas acompanham e sabem quais
guestdes sao inerentes a todos 0S povos:

A gquestdo do territério vai muito além do que as no¢des nao
indigenas entendem. N&o a toa, o tema da marcha passa por ele
e entende a terra como extensdo dos coOrpos e pessoas
indigenas, estabelecendo uma relagdo de cuidado matuo, de
subsisténcia. (BANIWA,2019).

Verifica-se na fala de Braulina Baniwa que territorio e corpo sado concepcdes
fundantes para a construcao da luta politica indigena. Diante dessa compreenséo, ha
a intencdo de trazer as vozes das indigenas a partir dos documentos elaborados nas
marchas, bem como de trechos partilhados oralmente nessas mobilizacées que vao
no sentido de reflorestar mentes.

Regressar historicamente na trajetéria da luta indigena é perceber os diversos
desmatamentos que os povos indigenas sofreram e ainda sofrem com as intervencdes
coloniais em seus corpos-territorios. O desmatar enquanto exterminio nao se
restringiu ao genocidio dos povos, mas também se aplicou na tentativa de eliminagéo
das sabedorias ancestrais dos povos indigenas. Cabe destacar, que com o recorte
colonizador imbuido pela dindmica do patriarcado, as vozes ainda mais intensamente
sufocadas séo as que a pesquisa se concentra, as vozes das mulheres.

Com a intencéo de endossar as vozes que ndo se calaram, vozes coletivamente
fortalecidas, que sdo apresentadas as percepc¢Oes discutidas nas duas grandes
mobilizagbes das indigenas.

Cabe destacar que a construcao desse espaco politico prioritario para as indigenas
carrega a concepcgdo de que o lugar socialmente construido e imposto para as
indigenas enquanto mulher pela colonizacdo, as impde também as consequéncias
desse sistema colonial desigual:

Salientando a relacdo que existe entre os territorios

tradicionais dos povos indigenas, seus corpos e sua vida
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espiritual, as mulheres indigenas que realizaram sua primeira
marcha nacional denunciam a violéncia de que sao vitimas, mas
apontam o machismo como “mais uma epidemia trazida pelos
europeus” e defendem que, no combate a essas mazelas, as
especificidades da organizacdo social dos povos indigenas

sejam levadas em conta. (CIMI, 2019).

Nesse sentido retomar e dar énfase as concepc¢bes das indigenas é fazer

enfrentamento as imposi¢des coloniais.

3.4 Territério é nosso corpo
Defini¢cdo do territorio a partir do dicionario:

1 Grande extensao de terra; torréo.

2 Porcao da superficie terrestre pertencente a um pais, estado,
municipio, distrito etc.: “Contudo, surgiam diversos movimentos
liberais espalhados por todo o territdrio nacional, e até mesmo
algumas tentativas de Iuta armada, intermitentes, mal
articuladas [...]” (CA).

3 Regido sob a jurisdicdo de uma autoridade.

4 Regidao um tanto populosa, mas sem habitantes em numero
suficiente para constituir um Estado, sendo pois administrada
pela Unido.

5 JUR Area da superficie de terra que contém uma nacao,
dentro de cujas fronteiras o Estado exerce a sua soberania, e
gue compreende todo o solo, inclusive rios, lagos, mares
interiores, aguas adjacentes, golfos, baias e portos.

6 Area que uma pessoa, um grupo ou um animal considera sua
ou sob seu controle e a defende contra a entrada daqueles que
considera intrusos: A venda de droga nessa parte da cidade é
controlada por aquele individuo que fala aos quatro ventos que
esse territorio é dele. (MICHAELLIS, 2015).

A significacdo que se da para esse substantivo pelo olhar ocidental é

atravessada pela logica da propriedade privada, portanto o da compreensao de
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dimenséo, de quantificacdo e de proporcédo. Sendo assim, distante e destoante da

construcdo de sentido dessa categoria para os povos indigenas.

Nés estamos fincadas na terra, pois é nela que buscamos
NOSSO0S ancestrais e por ela que alimentamos nossa vida. Por
iSs0, 0 territorio para nés nao € um bem que pode ser vendido,
trocado, explorado. O territério € nossa propria vida, nosso

corpo, nosso espirito. (CIMI, 2019).

Compreender o territdrio enquanto vida € identificar que todos os seres séo
“gentes”, portanto sdo sagrados, € contrapor a concepgao eurocentrada de que a terra
é passivel de medic&o. E se rebelar contra o sentido de area que pode ser negociada
no mundo das trocas. Em uma tradugdo de mundo eurocéntrica e hegemonicamente
crista, no qual praticamente tudo “vira coisa”’ e pode ser transposto em numeros. A
concepcao de que ha um Deus e todo o resto esta abaixo disso constréi uma medicao
quantitativa, assim a terra se torna area territorial, portanto ela e todas as demais
“coisas” que estdo nela séo inferiorizadas e podem ser trocadas e/ou vendidas.

Nesse sentido, verifica-se que o parametro de valor que se da a partir do
referencial de um Deus tem como “sua imagem e semelhanga” um homem, sendo
assim, esse ser é colocado nessa perspectiva como um ser superior, impondo assim
a dominac&o para todos os demais seres. E diante dessa centralidade no homem que
a subjugacéo dos demais seres foi sendo consolidada.

Em outras traducdes ndo monoteistas essa piramide hierarquica de valor e
quantificacdo n&o se aplica, por exemplo, a dos povos advindos de Africa, bem como
a de muitos povos indigenas. Conforme a sébia pontuacdo de Négo Bispo em seu

texto “Somos Terra”:

Como nds temos vérias divindades, conseguimos olhar e ver a
nossa divindade em todos os cantos. Vemos de forma circular,
pensamos e agimos de forma circular e, para nds, ndo existe fim,
sempre demos um jeito de recomecar. (...) Tudo para nos é
rodando. Tudo para os colonizadores é linear. E um olhar

limitado a uma Unica direcdo. (BISPO, p.4,2018).

Compreender o0 nosso percurso fora da 6tica dos invasores, como Négo Bispo

7

nos provoca que também é uma provocacdo constante das indigenas em seus
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manifestos e falas, é perceber que nossa interagcdo com os/as demais seres-gentes
acontece organicamente. Pois, caminhar de forma circular é construir uma trajetoria
que tenha como dire¢do, o retorno ao inicio. Nessa perspectiva, para 0S povos
indigenas, a trajetoria circular de experienciar a vida € estar vinculado e retornar
sempre ao territério que seus ancestrais estiveram. Territério no qual o sagrado se
apresenta de diversas maneiras, sendo manifestado pela defesa de horizontalizar a
valorizagéo dessas vidas.

Na tentativa de convocar outros povos para a retomada dessa interagéo de
retorno ao inicio, de derrubada da valorizacéo hierarquica de seres e de defesa de um
modo de viver mais organico € que concebemos significacdes que sdo facilmente
compreendidas também na traduc¢éo de mundo euro-crista.

Diante desse contexto, o chamado de perceber a terra enquanto mée passa a
ser uma convocacao politica constante dos povos indigenas. O parentesco fraternal
visto por uma chave da afetividade apresenta a concepcao de que um filho ndo deveria
abandonar sua mae, mas sim devolver todo o cuidado desprendido durante a sua
trajetéria de crescimento, sendo tal filho extensdo dessa mae, verifica-se tal
concepcao na fala da indigena Juliana Tupinamba na Il Marcha das Mulheres

Indigenas:

Sem o territério ndo ha vida, o territério € nosso corpo, N0sSso
bem mais sagrado é a nossa terra mae. E dela que vem o nosso
sustento e hoje a gente estd vendo, e cada vez mais estdo
envenenando a nossa terra. De onde vai sair 0s nossos frutos?
Como que vamos sobreviver? Entdo, a relacdo do corpo da
mulher com a mée terra, foi isso que a gente veio para tratar, se
esta ferindo a mée terra, estd ferindo, nés também enquanto
mulheres indigenas. (TUPINAMBA, ANAI- video 1, 2019).

A terra na qual se pisa € também o espaco de trajetOrias ancestrais, por iSSoO
honra-la é compreender que somos extensdo dela. Somos extensdes de memorias
experienciadas por aquelas que vieram antes de nés. E nesse equilibrio de vivéncias
passadas com vivéncias presentes que had uma composicdo de seres que se
desenvolvem na dinédmica de se compor e se colocar na interagdo com os demais
seres, Ou seja, tais seres s6 existem individualmente porque existe um coletivo que os

sustentam.
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Diante disso, ha uma viséo indigena de se compreender como corpos que séo
coletivos, em uma ramificacdo de continuidade com guem esteve anteriormente.

Verifica-se essa compreens&o em registro e narrativas das marchas:

N&o tem outro caminho, a ndo ser semear, 521 anos depois as
mulheres sdo as sementes plantadas das mulheres que
morreram violentadas e estupradas, somos sementes daquelas
gue perderam seus territérios. (ANMIGA-video 4, voz nao
identificada, 2021).

Dentro da nossa raiz tem o nosso territério, tem a nossa
ancestralidade. L& dentro somos mulheres florestas, mulheres
terra, mulheres agua. Viemos plantar a nossa semente aqui na
segunda marcha, aqui em Brasilia, ndo serd s6 a segunda,
muitas virdo porque nds somos resistentes, mulheres sementes.
(SHANENAWA, ANMIGA-video 4,2021).

Ha um convite constante de pensar nos corpos femininos indigenas
possuidores de uma grande poténcia devido suas trajetdrias ancestrais de muitas
resisténcias, convocando-os na permanéncia da defesa das sabedorias para
continuidade de toda uma comunidade.

A dindmica de harmonia de si e simultaneamente com 0s outros seres
conceituada pelo equatoriano, Alberto Acosta, como “Bem Viver’ que pode também
ser identificada no termo sul-africano como “Ubuntu”, apresentam construgcdées que
sdo defendidas e vivenciadas pelos povos indigenas e povos negros no interior dos

seus territorios e terreiros.

O objetivo da comunidade € assegurar que cada membro seja
ouvido e consiga contribuir com os dons que trouxe ao mundo,
da forma apropriada. Sem essa doacéo, a comunidade morre. E
sem a comunidade o individuo fica sem um espaco para
contribuir. A comunidade € uma base na qual as pessoas vao
compartilhar seus dons recebem as dadivas dos outros. (SOME,
p.35, 2018).
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Faz-se necessario pensar que a comunidade € o ponto de partida e de retorno
dos povos que constroem suas trajetorias a partir da dimenséao coletiva. Compreender
que a vida se faz na troca e no equilibrio da interacdo € um modo de se estar vivo. E
para muitos desses povos, viver tem implicancia direta com manter os demais seres
também vivos. Por isso, € uma atividade constante as discussdes internas para
compreensao e construcao coletiva de estratégias de enfrentamento dos desafios das
comunidades.

Durante os dias que estivemos reunidas, discutimos as
especificidades que sao enfrentadas em nossas comunidades.
Foram manifestadas demandas de abrangéncia politica, juridica,
cultural, social, ambiental, de saude, educacdo, trabalho,
costumes e tradi¢des, espiritualidade, politicas afirmativas e de
afirmacdo, sobre as violéncias e violacfes de direitos que as
mulheres indigenas sofrem, principalmente, a pauta do
reconhecimento do direito as terras, da dignidade a moradia e
sustentabilidade dos povos originarios. (YANDE-texto 6,2018).

Na contramdo da acumulagcédo, mas na defesa da experiéncia de centralidade
na comunidade que tais povos se dinamizam e constituem suas interacdes com uma
perspectiva de tempo propria. Daniel Munduruku verbaliza constantemente em suas
falas que para os povos indigenas a visdo de tempo esta relacionada com o agora,
pois 0 momento do agora € um presente. Inclusive, ele nos relembra que para muitos
povos indigenas ndo existe uma ideia de futuro, assim, em muitos idiomas indigenas
essa palavra é até inexistente, visto que é um “tempo nao experimentado”.

A concepc¢éo de acumular para usufruir no futuro nao foi desenvolvida por
esses povos, pois 0 que esta posto € o comprometimento com o tempo presente.
Desse modo, o cantar, dancar e ritualizar € a interacdo com todas as conexdes,
portanto se dao durante o experienciar desse momento. Sendo essas acfes, 0S
dispositivos essenciais para manutencdo da vida indigena e todas as vidas ali

interligadas, a partir dessa perspectiva:

Noés, Mulheres Indigenas, estamos em muitas lutas em ambito

nacional e internacional. Somos sementes plantadas através de
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NOSS0S cantos por justica social, por demarcacao de territorio,
pela floresta em pé, pela saude, pela educacéo, para conter as
mudangas climaticas e pela “Cura da Terra”. Nossas vozes ja
romperam siléncios imputados a nés desde a invasado do nosso
territorio. (ANMIGA- texto 1, 2021).

Nos manifestos das marchas das indigenas é possivel identificar que os
dispositivos da danca, pintura e dos cantos presentes nos rituais sao formas de
reproducao do conhecimento e de promogéao de vida.

Este encontro € marcado por 518 anos de muita luta e
resisténcia, em que compartilhamos nossos saberes ancestrais
através de nossos rituais, pinturas e cantos; assim como
também nossas experiéncias de vida, agregando ao nosso
fortalecimento individual, coletivo, espiritual e politico. Deste
modo, evidenciamos que nds, mulheres indigenas, também
somos linha de frente nas batalhas contra as violéncias e

violagdes que sofremos. (YANDE- texto 6,2018)

Muitos vdo nomear essas acdes como tecnologias do Bem Viver, essas foram
e sdo as técnicas que os povos indigenas utilizaram e usam constantemente para
expansao das suas subjetividades, fortalecendo seus corpos-territorios.

Nesse aspecto, como colocado na citacdo do manifesto tais agdes convocam
0 uso no tempo presente da integralidade do corpo-territério para fortalecimento
coletivo e espiritual. Ou seja, ha uma percepcédo de ndo poupar 0 uso dos nossos
sentidos. A dindmica imposta nos sistemas coloniais de “coisificar’ os seres e de
“‘individualiza-los” produz uma ansia de se precaver para o tempo ainda inexistente, o
futuro, portanto muitas das ac¢bes que parecem rotineiras sao realizadas com a
implicacdo apenas de parte do nosso corpo. Por exemplo, a acdo de cozinhar é
realizada de maneira automatizada sem explorar todos 0s nossos sentidos nessa
interacdo, preparamos o alimento sem sentir suas texturas e cheiros. Além disso, cada
vez mais as maquinas vao nos distanciando desses processos. Essa mesma dinamica
vai sendo refletida em outras atividades, inclusive em interagcbes com outros seres,

como no dialogo virtual com pessoas (mensagens instantaneas e aceleradas) muitas
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vezes sem a experiéncia de estar integralmente naquele presente. Assim, verificamos
0 esvaziamento da presenca dos nossos sentidos integrados nas interacoes.

E com essa problematica que os povos indigenas fazem a convocagio para
que estejamos de maneira integral nesse presente que é estar vivo. Esse momento
atual, chamado presente e que contraditoriamente nessa dinamica econdémica de
sentidos, se mostra vazio do sentido de presenca.

A dindmica predominante fora da ética desses povos é a de se planejar e se
aplicar apenas no uso segmentado do corpo, visto que o0s sentidos sao
economicamente poupados para serem utilizados em um momento ainda inexistente,
somente especulado, chamado futuro.

Diante desse uso restrito que nossos corpos vao sendo reduzidos em sua
poténcia, assim, quando exigidos a se colocarem em atividades de maneira mais
integral no presente sem previsibilidade de futuro, esses mesmos corpos se sentem
despreparados. A perspectiva cartesiana de corpo maquina € a que impera
hegemonicamente, portanto hd uma continuidade da fragmentacé&o do corpo para uma
intervencéo de cuidado.

Em alinhamento as narrativas indigenas, € possivel identificar quao antagénica
€ a percepcdo que fragmenta e individualiza os corpos, corpos coletivos que se
encontram e se afetam constantemente.

Nesse aspecto ao passar por um periodo pandémico, a iminéncia sobre a
vulnerabilidade do corpo méaquina ficou latente retomando a discusséo sobre o que
seria futuro. E nessa fase que as experiéncias de tais povos sdo reverenciadas e
retomadas ao debate publico com mais forca. Como tais povos que possuiam um
determinante constante que € a imprevisibilidade da manutencao de suas realidades
devido as violéncias de exterminio, se mantiveram resistentes (e ainda resistindo)
mesmo diante de tantas incertezas?

As indigenas evidenciam essa narrativa de resisténcia constantemente,
ressaltam que como linha de frente realizam diversos enfrentamentos para
manutengdo das vidas, discutiram nas marchas o quanto a dindmica das cidades

interferem em suas vivéncias.

Saudar todos os parentes que trazem para a cidade uma
biodiversidade e sai de seus territérios, e trazem a vida. A cidade

€ um monocultivo de gente, ela nos adoece, mas nds estamos
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aqui para marchar pelos nossos direitos pelos nossos corpos
territorios. (TUPINIQUIM, ANMIGA- video 4,2021).

Nessa fala presente na marcha compreende-se o quanto o chamado dos povos
indigenas fala sobre a vida, na contraméo do des-envolvimento ocidental tais povos
re-existem na cidade, compreendendo que ela adoece com sua concentracdo em uma
cultura que uniformiza e elimina as diferencas, automatizando os corpos e os elevando
ao cansaco extremo.

As tecnologias do Bem Viver foram e ainda sao as estratégias permanentes de

manutencao de sobrevivéncia dessas realidades.

Diante da Pandemia, criamos espagcos de conexao para
fortalecer a poténcia da articulacdo de Mulheres Indigenas,
retomando valores e memodrias matriarcais para avancar em
pleitos sociais relacionados aos nossos territorios, enfrentando
as tentativas de exterminio dos Povos Indigenas, as tentativas
de invaséo e de exploracdo genocida dos territorios — acdes que
tém se aprofundado no contexto da pandemia. Dessa forma,
conseguimos também fortalecer o movimento indigena,
agregando conhecimentos de género e geracionais.

(ANMIGA- textol, 2021).

E possivel perceber como ha o fortalecimento das mulheres na linha de frente
do enfrentamento das violéncias de exterminio aos seus povos. Verifica-se o potencial
das mulheres na defesa dos seus territorios. Cristine Takua destaca em suas reflexées

sobre o que é ser uma mulher indigena:

E sonhar e acreditar no sonho como possibilidade de mensagem
do fortalecimento do amanhd. E se espelhar na memoria
ancestral que habita nossa esséncia primeira e pratica-la no dia
a dia, transmitindo esses saberes para as criangas e os jovens.
E fazer brotar o respeito do fazer com as maos, do praticar
através da arte, do canto, do rezo. E ser resisténcia também.
(TAKUA,2022).

E perceptivel, assim como discutido anteriormente que os corpos das mulheres estio

para os territorios, assim como seus territorios estao para 0S seus COrpos.
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Garantir a demarcagao das terras indigenas, pois violar nossa
mae terra € violentar nosso proprio corpo e nossa vida.
(ANMIGA- texto 5,2021).

Assim como disse Cristine Takua,

Nas sociedades indigenas néo existe creche, ndo existe
asilo, ndo existe hospicio. Esse modo de atenc¢éo e cuidado com
0 corpo é um saber ancestral dos povos indigenas que a
sociedade brasileira precisa reaprender para sair daquele lugar
de depressao, de suicidio, de violéncia. Precisa enxergar a
grande familia que coabita o mesmo territdério e que juntos
devem remar o seu barquinho na mesma direcdo. Isso é o
sentido de familia. (TAKUA, 2022).

E com essas concepcdes que esse estudo foi organizado, finaliza-se
retornando ao inicio, porque € nesse método que toda a construcdo se sucedeu: olhar
no passado para a histdria originaria dos novos povos, retomando o aprendizado do
gue foi esquecido e/ou propositalmente apagado para compreendermos como Somos
percebidas nesse presente, para que assim, consigamos construir um futuro na

direcéo desses saberes.
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CONSIDERACOES- SEMEADURA

Recuperar as narrativas das indigenas em seus manifestos politicos é endossar
0 chamado para um projeto de transformacgéo. Um projeto que néo faz defesa da
institucionalidade como estratégia de saida para os projetos de mortes vigentes, mas
sim clama por um reflorestamento das mentes que também s&o corpos. E a
convocacao para que se construa florestas nesses corpos, florestas nas quais suas
raizes estejam fincadas na terra, ou seja, que possibilitem a semeadura continua para
projetos de vida.

Desse modo, nossa concluséo é o eco das falas que estudamos, selecionamos
e realcamos em nosso estudo. Ou seja, a conclusdo é a abertura desses novos
caminhos.

Diante da significancia que as narrativas indigenas possuem para essa escrita,
gue tem como objeto principal inscrever nesse universo de constru¢des coloniais
invasivas a origem de poténcia dos corpos-territorios indigenas como uma importante
estratégia de defesa das vidas, concluimos com a citacdo de uma série de vozes
indigenas.

Nesse cenario, ocupa-se as consideracdes finais para realcar essas vozes e
dar énfase as narrativas que contemplam sabedorias imprescindiveis ao movimento
do reflorestamento.

Abaixo apresento os discursos coletados a partir dos materiais textuais e
audiovisuais mencionados abaixo e que resultaram na imagem apresentada na se¢ao
introdutodria, “Método Indigena- mostrando os frutos”. As transcricbes dos videos
foram realizadas por mim.

Destaca-se que algumas narrativas ndo foram possiveis recuperar a autoria
exata, pois os textos foram construidos/publicados coletivamente e os audiovisuais
séo das falas durante a marcha possuindo ruidos externos que impediram a captacao
de alguns nomes das indigenas manifestantes, mas compreende-se que essas vozes
indigenas s&o potentes e foram expostas em uma atmosfera de luta e de
representatividade coletiva, portanto serdo citadas enquanto coletivos de mulheres

indigenas.
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CATEGORIA: CORPO

“Nossas liderancas estdo em permanente processo de luta em defesa de
direitos para a garantia da nossa existéncia, que Sao N0SS0S COrpos, espiritos e
territorios.” (ANMIGA- textol1,2021).

“A Marcha, com o lema “Territério: nosso corpo, nosso espirito”, foi pensada
desde 2015 como um processo de formacao e de fortalecimento com sustentada
acao de articulagao com diversos movimentos.” (ANMIGA- texto 1, 2021).

“Mas ha resisténcia! Ao lado de inumeros setores oprimidos, os povos indigenas
tém se colocado na linha de frente do combate a esse modelo insustentavel. No
ritmo do maracd, travam com seus corpos e espiritualidade uma batalha épica e
ancestral para ndo deixar que o céu caia!”. (ANMIGA- texto 2, 2021).

Escudo para

“E necessario e urgente nos reconectarmos com a Mae Terra, pois essa é a
Reconexao co Unica forma de mantermos Nnoss0s corpos vivos — e é essencialmente sobre a
aterra vida e o bem-viver que falamos quando colocamos o0 movimento
Reflorestarmentes ao conhecimento e ao acesso de todas e todos.” (ANMIGA-
texto 3, 2021).

“Precisamos construir juntos um trajeto de vida e reconstrugao, que se baseie

COFDD é no encontro en'tre 0S povos, no cuidado com nossa Terra, na interag{io positiva
de saberes. E isso que propomos com o Reflorestarmentes. E possivel
Terra vivermos e convivermos de outra forma, com outras epistemes, a partir de
F|DI’E‘5tE é cosmologias ancestrais. Cuidar da Mae Terra é, no fundo, cuidar de nossos
proprios corpos e espiritos. Corpo é terra, floresta € mente. Queremos
mente reflorestar as mentes para que elas se somem para prover os cuidados téo

necessarios com nosso corpo-terra”. (ANMIGA- texto 3, 2021).

A 1l Marcha das Mulheres Indigenas saira amanha do nosso acampamento,
para as ruas, Com n0oSs0S COrpos e nossas vozes ecoantes na luta por justica,
Ecos porjustica por liberdade e pela demarcacdo de nossas terras sagradas
demarcagdoe ancestrais.Jamais aceitaremos o0 arbitrio do governo genocida. Fora
liberdade. Bolsonaro. Marco Temporal Ndo. Demarcacédo JA. (ANMIGA- texto 4, 2021).
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“Salientando a relacdo que existe entre os territorios tradicionais dos povos
Relacao indigenas, seus corpos e sua vida espiritual, as mulheres indigenas que
com vida realizaram sua primeira marcha nacional denunciam a violéncia de que séo
vitimas, mas apontam o machismo como “mais uma epidemia trazida pelos
o europeus” e defendem que, no combate a essas mazelas, as especifidades
tradicao da organizacao social dos povos indigenas sejam levadas em conta.”

(CIMI- texto 5, 2019).

espiritual:

“No6s, 2.500 mulheres de mais de 130 diferentes povos indigenas,
representando todas as regides do Brasil, reunidas em Brasilia (DF), no
periodo de 10 a 14 de agosto de 2019, concebemos coletivamente esse
grande encontro marcado pela realizacdo do nosso 1° Férum e 12 Marcha
das Mulheres Indigenas, queremos dizer ao mundo que estamos em
permanente processo de luta em defesa do “Territério: nosso corpo, nosso
espirito”. E para que nossas vozes ecoem em todo o mundo, reafirmamos
nossas manifestacoes.” (CIMI- texto 5, 2019).

Posicionamento “‘Enquanto mulheres, liderangas e guerreiras, geradoras e protetoras da vida,
iremos nos posicionar e lutar contra as questdes e as violagdes que afrontam
NOSSOS COrpos, NOSSOS espiritos, nossos territorios. Difundindo nossas
sementes, nossos rituais, nossa lingua, nés iremos garantir a nossa
existéncia. (CIMI- texto 5, 2019).”

Enraizadas:
extensdo da
terra

“Nés estamos fincadas na terra, pois é nela que buscamos nossos ancestrais e
por ela que alimentamos nossa vida. Por isso, o territério para nés ndo € um bem
gue pode ser vendido, trocado, explorado. O territério € nossa propria vida, N0osso
corpo, nosso espirito.” (CIMI- texto 5, 2019).

Demarcar

“Garantir a demarcacao das terras indigenas, pois violar nossa méae terra é
terra como

violentar nosso proprio corpo e nossa vida.“ (CIMI- texto 5, 2019).
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“Sem o territorio ndo ha vida, o territério € nosso corpo, nosso bem mais sagrado
¢é a nossa terra Mae. E dela que vem o nosso sustento e hoje a gente esta vendo,
e cada vez mais estdo envenenando a nossa terra. De onde vai sair os nossos
frutos? Como que vamos sobreviver? Entdo, a relacdo do corpo da mulher com
a méae terra, foi isso que a gente veio para tratar, se esta ferindo a mae terra, esta
ferindo, nds também enquanto mulheres indigenas.” (JULIANA DOS SANTOS
TUPINAMBA , ANMIGA -video 1-, 2021).

“Saudar todos os parentes que trazem para a cidade uma biodiversidade e sai de
seus territérios, e trazem a vida. A cidade € um monocultivo de gente, ela nos
adoece, mas nos estamos aqui para marchar pelos nossos direitos pelos nossos
corpos territérios.” (TUPINIQUIM DO ESPIRITO SANTO, ANMIGA- video 4-
,2021).

“Salve parentes de retomada, salve a todas as mulheres que estao aqui resistindo
e retomando sua identidade, seu territério, seu corpo e que a gente receba todo
o acolhimento dos nossos parentes e que a gente retome cada dia mais, retoma
vida, viva Cariri da Paraiba que existe, viva Amazonia, viva minha mae, viva as
nossas ancestrais.” (Voz nao identificada, ANMIGA-video 4,2021).

“A fronteira ndo esta no nosso corpo, esta no racismo, esta no édio, esta na separacao
que eles querem fazer. NOs viemos aqui para semear vida.” (Voz nao identificada,
ANMIGA-video 4,2021).

“Nds ndo negociamos nosso corpo, Nao negociamos nossa alma, mexer com a alma é mexer
com o nosso espirito.” (Voz nao identificada, ANMIGA-video 4,2021).
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CATEGORIA: TERRITORIO

] “Né6s, Mulheres Indigenas, estamos em muitas lutas em ambito nacional e
Voz ativa contra internacional. Somos sementes plantadas através de nossos cantos por
silenciamento e justica social, por demarcacao de territorio, pela floresta em pé, pela saude,
pela educagao, para conter as mudancgas climaticas e pela “Cura da Terra”.
Nossas vozes ja romperam siléncios imputados a nés desde a invasdo do
nosso territério.” (ANMIGA- texto 1,2021).

invasao

“A populacao indigena do Brasil é formada por 305 Povos, falantes de 274
linguas. Somos aproximadamente 900 mil pessoas, sendo 448 mil mulheres.
NGs, Mulheres Indigenas, lutamos pela demarcacgéo das terras indigenas,
Luta contra contra a liberagdo da mineracéo e do arrendamento dos nossos territorios,
destruigﬁo contra a tentativa de flexibilizar o licenciamento ambiental, contra o
financiamento do armamento no campo. Enfrentamos o desmonte das
politicas indigenista e ambiental”. (ANMIGA- texto 1,2021).

“A Marcha, com o lema “Territério: nosso corpo, nosso espirito”, foi pensada
desde 2015 como um processo de formacdo e de fortalecimento com
sustentada acao de articulagido com diversos movimentos”. (ANMIGA- texto
1,2021).

Associado ao corpo
e espirito

“‘Diante da Pandemia, criamos espacos de conexdo para fortalecer a
poténcia da articulagdo de Mulheres Indigenas, retomando valores e
memdérias matriarcais para avancar em pleitos sociais relacionados aos

Memérias nossos territérios, enfrentando as tentativas de  exterminio dos Povos
Indigenas, as tentativas de invaséo e de exploragdo genocida dos territorios
Matriarcais — acles que tém se aprofundado no contexto da pandemia. Dessa forma,

conseguimos também fortalecer o movimento indigena, agregando
conhecimentos de género e geracionais”. (ANMIGA- texto 1,2021).

Multiplicidade de “Somos muitas, somos multiplas, somos mil-lheres, cacicas, parteiras,
benzedeiras, pajés, agricultoras, professoras, advogadas, enfermeiras e
médicas nas mdultiplas ciéncias do Territorio e da universidade. Somos
antropdlogas, deputadas e psic6logas. Somos muitas transitando do chdo da
aldeia para o chao do mundo.” (ANMIGA- texto 1,2021)

saberes
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“‘Jamais aceitaremos que nossas mulheres e povos sejam submetidos
> novamente a tamanha violéncia! Esses capitulos sdo paginas de um

Chao para passado, que estamos reescrevendo com a nossa luta, a partir do chdo
transformat;ﬁo dos nossos territérios”. (ANMIGA- texto 4,2021)

“Salientando a relagao que existe entre os territorios tradicionais dos povos
indigenas, seus corpos e sua vida espiritual, as mulheres indigenas que
Relagﬁo com realizaram sua primeira marcha nacional denunciam a violéncia de que
sdo vitimas, mas apontam o machismo como “mais uma epidemia trazida
pelos europeus” e defendem que, no combate a essas mazelas, as
especifidades da organizacéo social dos povos indigenas sejam levadas
em conta.” (CIMI-texto 5, 2019).

tradicao

“O documento traz uma série de reivindicagdes, entre as quais estdo o da
demarcacédo e protecdo de todas as terras indigenas contra invasores e
propostas de abertura ao grande capital, como é o caso da tentativa de
Bolsonaro abrir os territorios tradicionais para a mineragao”. (CIMI-texto 5,
2019).

Reinvindicagdo

“Exigimos respeito por nossas especificidades, crencas e tradicbes. Também
exigimos o respeito as nossas culturas, a nossa memaria e ao hosso modo de
Modo de vida originario- vida originério, as nossas pinturas e cantos, aos nossos sdbios e as nossas
desenvolvimento da sabias e o desenvolvimento da nossa autonomia. Nossas organizacdes
autonomia sociopoliticas autbnomas vém sendo impedidas de serem exercidas pela
cultura eurocéntrica, imposta desde a invasdo de nossos territérios ancestrais
em 1500.” (YANDE- texto 6,2018).

“Declaramos que o més de setembro seja o Més das Mulheres Indigenas no
calendério nacional, em homenagem a luta de Bartolina Sisa, guerreira
Memoria ancestral Aymara, que deu sua vida pela defesa do Bem Viver e dos nossos territérios
ancestrais, assassinada em 5 de setembro de 1782, a frente das tropas
contra os invasores espanhdis”. (YANDE- texto 6,2018).

“Sem o territério ndo ha vida, o territério € nosso corpo, nosso bem mais
sagrado € a nossa terra Mae. E dela que vem o nosso sustento e hoje a gente
esta vendo, e cada vez mais estdo envenenando a nossa terra. De onde vai
sair os nossos frutos? Como que vamos sobreviver?” (JULIANA DOS
SANTOS SANTANA TUPINAMBA, ANAI- video 1, 2019)

Bem sagrado
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“Ameacados de morte a familia toda, ameagada de morte a qualquer
momento, nosso lider nosso cacique assassinado, os grandes lideres
empresarios fizeram mega resort dentro do nosso territério, mas nés estamos
aqui pra resistir e tratar essas mulheres aqui presentes em todas as lutas”.
(GLICERIA TUPINAMBA DA SERRA DO PADEIRO, ANAI- video1,2019).

“O motivo da presencga macica das mulheres indigenas aqui em Brasilia ela
terd um objetivo muito forte senhores, o ministério publico que nos representa
ha 519 anos que a gente marcha em busca do reconhecimento do nosso
direito em busca do respeito aos nossos territérios, um respeito a mae terra”.
(SONIA GUAJAJARA, ANAI- video 1,2019).

“Nés queremos territérios limpos, livres de violéncia doméstica, livres de
trabalho escravo, livres de monocultivo. E sim a liberdade e um projeto de
Brasil-nacéo a partir do povo trabalhador e especialmente das mulheres do
campo e das florestas”. (ANAI-video 1, voz ndo identificada, 2019)

“VYamos deixar o lugar que nés estamos pisando limpo ja que quando eles
entram nos nossos territdrios eles deixam buraco e o vazio. Vamos fazer ao
contrario para mostrar para eles que € nés que temos que ensina-los a viver,
e nao ao contrario”. (ANMIGA-video 4, voz ndo identificada,2021).

“Venho aqui em nome de todas as mulheres do Brasil dizer que nossa mae

esta pedindo socorro, mas mulheres indigenas n6s somos resisténcia, nés
ndo desistimos da luta, n6s marchamos desde o dia em que nascemos no
ventre da nossa mde, por isso ndo desistimos facil, mulheres indigenas
estamos aqui nesse momento representando aquelas que estao dentro do
nosso territorio”. (SHANENAWA, ANMIGA-video 4,2021).

“Dentro da nossa raiz tem o nosso territorio, tem a nossa ancestralidade.
L4 dentro somos mulheres florestas, mulheres terra, mulheres agua.
Viemos plantar a nossa semente aqui na segunda marcha, aqui em
Brasilia, ndo sera sO6 a segunda, muitas virdo porque nds somos
resistentes, mulheres sementes”. (SHANENAWA, ANMIGA-video 4,2021).
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“Nosso territério cercado por posseiros. N6s andamos desarmados,
porque temos um exército ancestral e espiritual ao nosso lado. N&ao
Presenca de fo rcas precisamos de arma de fogo para nos defender. Nossa forca € invisivel,

.. mas é a maior do mundo”. (KARIRI XOCO, ANMIGA-video 4,2021).
INVISIVels

“O presidente da FUNAI é genocida, nds estamos resistindo ao garimpo,
. ele s6 quer saber de maquina, mas nos queremos saber de vida.

Rio e floresta Maquina é morte, territério é vida. Maquina so6 traz violéncia. A floresta
pdeU(;ﬁD de VIDA esta aqui e o rio esta aqui, nds ndo vamos desistir.” (ALESSANDRA
MUNDURUKU, ANMIGA-video 4).

Semeadura das “N&o tem outro caminho, a ndo ser semear, 521 anos depois as mulheres
sdo as sementes plantadas das mulheres que morreram violentadas e
estupradas, somos sementes daquelas que perderam seus territorios.”
(ANMIGA-video 4, voz ndo identificada,2021).

ancestrais

“Entéo, em todos os paises ha sofrimento dos povos indigenas, ha muita
Bem coletivo dor e muito sofrimento, entdo no Brasil n0s temos essa rede para ajudar
acompanhar os processos que acontecem nos territorios.” (ANMIGA-
Video 3, voz ndo identificada, 2021).

“A nossa luta é travada no territério, mas hoje como advogados indigenas
também é travada no judiciario e talvez esse julgamento seja o espelho
da importancia dos territérios tradicionais tem para nés. Desde o Brasil
Impc:rténcia colénia é possivel verificar normas que reconhecam os direitos dos
indigenas aos seus territorios, isso quer dizer que desde a colbnia, a
constituicdo ja trazia o reconhecimento dos nossos territérios”.
(MAURICIO TERENA, ANMIGA-video 3,2021).
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RAIOS COLONIAIS- CONCEPCOES VIOLENTAS QUE ATRAVESSAM

“Viemos de todo o pais realizar nosso encontro de mulheres, em um dialogo sobre as
nossas pautas e acompanhar o que pode ser o julgamento mais importante para 0s
direitos indigenas no pais em décadas. O Marco temporal é uma aberracao juridica,
elaborada por aqueles que financiam essas manifestacdes antidemocréticas, e que a
todo custo, historicamente, tentam calar nossa voz, subjugar nossos corpos, assim como
ja fizeram no passado.” (ANMIGA- texto 4,2021).

“E importante, é importante a gente fazer a nossa manifestagdo e dizer que a gente néo
guer esse modelo de agricultura que explora, que tem trabalho escravo, que usa
agrotéxicos. Nés queremos territérios limpos, livres de violéncia domeéstica, livres de
trabalho escravo, livres de monocultivo.” (ANAI- video 1, voz ndo identificada, 2019).

“O presidente da FUNAI é genocida, nds estamos resistindo ao garimpo, ele sé quer saber de
magquina, mas nds queremos saber de vida. Maquina é morte, territorio € vida. Maquina sé
traz violéncia. A floresta esta aqui e o rio estd aqui, nés ndo vamos desistir.” (ALESSANDRA
MUNDURUKU, ANMIGA-video 4).
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“Ha 519 anos que a gente marcha em busca do reconhecimento dos nossos direitos, em
busca do respeito aos nossos territorios, ndo respeitam. Tantas vidas perdidas de mulheres,
de criancas e aqui sendo o judiciario brasileiro, a corte maior do nosso pais, a gente chega
aqui para pedir apoio e para pedir socorro”. (SONIA GUAJAJARA, ANAI- video 1,2019).

“Saudar todos os parentes que trazem para a cidade uma biodiversidade e sai de seus
territérios, e trazem a vida. A cidade é um monocultivo de gente, ela nos adoece, mas nés
estamos aqui para marchar pelos nossos direitos pelos nossos corpos territorios”.
(TUPINIQUIM ESPIRITO SANTO, ANMIGA-video 4, 2021).

“N6s fomos modificadas nossas mulheres de dentro da aldeia foram tiradas levadas por
aldeamento fizeram outros casamentos, as filhas da gente foram tiradas fizeram fila
pegaram e mandaram para a cidade para servir de doméstica, é por isso que néo temos
identidade, nao temos lingua, ndo temos cultura. Quando vocé entra na universidade vai
ver o outro falar minha vo foi pega a lagco de cachorro que foi uma violéncia que sofremos”.
(GLICERIA TUPINAMBA, ANAI- video 1, 2019).
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“‘Estamos na luta pelo nosso direito. Presidente da FUNAI nés estamos aqui. Nao
aceitamos agronegdcio em nosso territorio, entdo o senhor poderia escutar as maiorias do
povo Xavante,0 senhor estd escutando a maioria dos que querem o agronegécio.”
(XAVANTE DO MATO GROSSO, ANMIGA- video 4,2021).

“Entao, em todos os paises ha sofrimento dos povos indigenas, h4 muita dor e muito
sofrimento, entédo no Brasil nds temaos essa rede para ajudar acompanhar 0s processos
gue acontecem nos territérios.” (ANMIGA- video 3, voz ndo identificada,2021).
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